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فهرس المطالب 


مقدمة المصحح 

كتاب مفتاح غيب الجمع والوجود 
مقدمة المؤلف 
القبيد الجمل 
فصل شريف يشعمل على علم عزيز خف لطيف 
وصل 
فصل 
خاقة القبيد الكل 
باب كشف سر الكلى و ايضاح الامر الاصلى 
وصل 
تعمة شريفة 


فصل يعضمن ضابطاً عزيزاً عام الفائدة للمبعدى والمنتبى 


فصل فالتوجه الحى و احكامه و اسراره والتنبيه عليه على سبيل الاجمال 


ليذ 

111] 
[15] 
إتحةا 
[] 
1] 
ادكيوا 
4171 ] 
الحا 
لفق 


71 


أو / مصباح الانس 

فصل ف سرّ الدعاء و احكامه و امهات لوازمه 
ضابط شريف بحوى على عدة اسرار و فوائد 

تعمة لهذا السر الكلى 

ضابط يتضمن ان كل ع, لا محالة يستلزم عملا 
تئمة لهذا الفصل 

فصل ف سرّ الكلام و احكامه ولواحقه و مايتعلق بذلك 
خاتة الكتاب فى بيان خواص انسان الكامل 

تتمه كلية و خاتمة جامعة 

معرفة تقابل النسختين 

المعرفة الثانية بتقايل النسختين 

خاقة تتضمن وصية و مناجاة بلسان من السنة الككال 


مصباح الانس بين المعقول والمشهود 


مقدمة الشارح 

الفاتحة فى مقدمات الشروع 

الفصل الاول فىتقسيم العلوم الشرعية الالمية الى الامبات الاصلية 
والفروع الكلية 

الفصل الثانى فى سبب اختلاف الامم و التنبيه على سرّ طريق الّامم 

الفصل الثالث فىتبيين منتهى الافكار و تعيين مايسلكه اهل الاستبصار 
الفصل الرابع فىذكر الموضوع والمبادى لعلم التحقيق و مسائله المبرهن 
عليها ببرهان نظرى اوكشق 

تنبيه يقع الموافقة بينالبيان النظرى والبيان العيانى الذوق ف العبارة 


الفصل الخامس فيا افاده الكل من ضبط كليات مجيات العم والعمل 


إنففذا 
كم 
لكم] 
اليليا 
11] 


[؟ة] 


الجذا 
افك 
341 


34 


فهرس المطالب /ز 


القبيد الجملى فذكرما به صح ارتباط العالم بالحق والحق بالعالم - مع أنه 
بذاته و وحدته الذاتية غتى عن العا مين - 

السابقة: فى امبات أصول صحة الارتباطين و فيه فصول: الفصل الاول 
تحقيق شريف 

الفصل الثانى فى انالشئى لايغمرما يضاده و مايناقضه فى كل نوع مزالاثمار 
: الفصل الثالث فى انالشئى لايغمرما يشابهه كل المشابهة والالتكرر الوجود 
من كل وجه 

الفصل الرابع فى ان كل ماهو سبب فىظهور وجود كثرة و كثير ‏ أى عدد 
و معدود ‏ قانه من حيث هو سبب فيه لا يتعين بظهور من ظبهوراته 
ولايتميز لناظر فىمنظور جزئى من جزئياته 

الفصل الخامس فامكان كون الشئ الواحد مظبراً و ظاهراً باعتبارين 
الفصل السادس فانه لايعلم شئى بغيره منالوجه المغايرالمباين 

الفصل السابع فى ان الشئ لايؤثر فىالشئى الابنسبة بينه و بينه أذهى التى 
تقتضى لزوم الاثر 

الفصل الثامن ف انه لايؤثر مؤثر حتى يتأثر 

الفصل التاسع فى أن الاثر لايكون لموجود ما من حيث وجوده فقط 
الفصل العاشر فىقاعدة كشفية يسرى حكلها ىامبات المسائل العزيزة 
تثمير القاعدة و تحريرالعائدة منها 

الفصل الاول للتمهيد الجملى فقتصحيح الاضافات التى بينالذات 
والصفات مقدمة فى ضبط مسائله 

المقام الاول ف الاشارة الى تصور وجود الحق و هليته 

البرهان الاول انه لولاه؛ فاما ان يكون العدم او المعدوم او الموجودا والوجود 
المقيد 


البرهان الثانى 


ها 
مم 


كم 


54 


1١14 
1 
يفيل‎ 
ل‎ 


1545 


1١48 


1١80 


اح / مصباح الانس 

البرهان العالث 

البرهات الرابع 

البرهان الخامس 

تفريع التعريف السابق بالتوصيف اللائق ‏ الفصل الاول - 

الفصل الثاى 

الفصل الثالث 

الفصل الرابع 

الفصل الخامس 

الفصل السادس 

الفصل السابع 

لفصل الثامن 

للقام الثانى ان الحق واحد وحدة حقيقية لابتعقل فى مقابله كثرة 

لقدمة الاول 

لمقدمة الثانية 

المقدمة الثالعة 

لمقام الغالث فى ان المدرك من الحق ‏ الذى هو موضوع العلم والطلوب 
احكامه فيه انما هو احكامه و نسب علمه و صفاته من حيث اقترانه 
بالماهيات لاكنه حقيقته 

لمقام الرابع فى نسبة الوجود الى حقيقة كل موجود بالعينية والغيرية 

لمقام الخامس فى ان الحق لالم يصدر عنه لوحدته الحقيقية الذاتية الا الواجد 
لمقام السادس فى إن هذاالوجود العام نسبعه الى العقل الاول و جميع 
مخلوقات على السوية 

لمقام السابع فى ان هذا الوجود العام يناسب الاول وحدةٌ فصح فائضاً عنه 


ويناسب الممكنات كثرة فترتبت عليه 


ل 


166 


١ لاه‎ 


15 


ك1 


و1 


و1 


لفن 


لفن 


و1 


و1 


فد 


ارفلا 


هنا 


م1 


نولا 


151 


كؤ1ا 


ل 


قهرس المطالب /ط 


المقام الغامن فى ان ينبوع مظاهر الوجود باعتبار أقترانه بها العباء 
المقام التاسع والعاشر فى نسبة صفات الحق اليه على اعتباره فى ذاته من 
حيث هو وعلى اعتباره من حيث تعلقه بالمظاهر و هما اعتبار الاطلاق 
والعقييد أو الوحدة والكثرة او الوجوب والامكان او الغنى والتعلق او 
العازيه والتشبيه 

ؤصل ف بيان ان مبدئية الحق و الاحكام التفصيلية التى يعرف و يقع فيها 
الككلام با اعتبار ثبعت للحق من اعتبارى حقيقته من حيث هو و 
مرتبته التى هى الالوهية التى هى النسبة الجامعة للنسب الاطية والعلمية 
لتى هى حقائق الكائنات 

لفصل الثانى من القبيد الجملى فى تصحيح النسبة التى بينه سبحاته باعتبار 
اقسام اسماء الصفات و بين تكوين اعيان المككونات 

المقام الاول 

المقام الغافى 


المقام الثالث فى تقسيم الامماء الى الغلاثة الكلية التى هى اسماء الذات و 
الصفات والافعال 

لمقام الرابع فى اقسام شهود الحق سبحانه حسب انقسام تعيناته الاممية 
خاقة التقبيد الكلى الجملى فى بياث متعلق طلبنا بالاجال و بايَ اعتبار 
لايتناهى مراتب الاستككال 

باب كشف السرّ الكلى و ايضاح الامر الاصلى فى تعيين كليات جلهات 
الارتباطات بينه سبحانه و بين العلويات والسفليات 

الفصل الاول فى كشف المرتبة الجامعة لجميع التعينات و اصول ترتيب 
تأثيرها الى آخر الموجودات 

الاصل الاول فى اول المراتب المنعوتة و هى مرتبة الجمع والوجود 

الفصل الاول فى التعين الاول 


1 


10 


10 


ا" 


20 


لوكا 


57 


156 


لقا 


نذا 


514 


لقا 


ى / مصباح الانس 

الفصل الثانى فى الععين الثانى 

تعمة فى تقس المراتب الكلية المتميزة فى هذه الرتبة الثانية 

الاصل الثانى فى سبب الارتباط بين الحقيقة و صورها 

الاصل الثالث فى نسبة ما بين الحقيقة الجامعة الاصلية والحقائق المندرجة 
. الفرعية 

الاصل الرابع فها يتوقف عليه و يتسيب عنه ظبور الحكم الجمعى الذى 
هوالوجود العيق و هوالنسبة المسياة بالاجتاع 

الاصل الخامس فى كشف الاسرار الاهية المتعينة من الامماء الذاتية بحسب 
جيعات المراتب والحقائق الكونية والحضرات الكلية او الجزئية وهى 
النشآت المعنوية ... 

الاصلالسادس فىكشف سرّالطلبالالفى الذىهو مايتعين بهالظهور العيقى 
الاصل السابع فى كشف سيرّ المطلوب الاجالى 

الاصل الثامن فى مراتب النكاح 

الاصل التاسع ان النفس الرحمانى باي اعتباريسمىعياء وى خواص العماء 
الاصل العاشر فى بيان اول كون تعين من العياء بوجه المرآتية منالطرفين 
المرقبة على الحضرتين ْ 

الوصل الاول فى كيفية تعينهها 

الوصل الثانى فى ارتياطها 

الوصل الثالث فى ذكر وجوفهما 

الوصل الرابع فى بيان اركات اللوح 

الوصل الخامس فى ذكرها يشتمل اللوح عليه من الارواح 

الاصل الحادى عشر فى التنبيه على مرجع ظهورات الوجودات المتفرعة 
عن الاثر الاول الذى هوالؤجود العام و بقائيها و فنائها حتى صار اول ما 
تعين فى عالم التسطير قلما ثم لوحأ ثم ما انبعث بعد انبعانها 


يفن 


ضقن 


اين 


ليف 


لحان 


فهرس المطالب/يا 


الاصل الثانى عشر فى ترتيب الموجودات بعد انبعاث القلم و اللوح كتعين 
عالم المثال بعد عالم الملكوت من عالم الجيروت 

الاصل الثالث عشر فى تعين معقولية مرتبة الجسم الكل و صورة العرش 
الاصل الرابع عشر فى تعين صورة الكرمى بعد تعين صورة العرش 

الاصل الخامس عشر فى ظهور صور العناصر الاربعة ثم السموات السبع 
الاصل السادس عشر فى ظمور المولدات بالا ستحالات الى ان ينتهى نزول 
الآمر الالمى الى الانسان الكامل فينعطفى به الى الاصل الشامل 

أشارة شريفة خفية ان سرّ المطارحة الملكوتية من الملائكة تارة و من ابليس 
اخرى ففيها تنبيه على كبال آدم الذى به كان بالخلافة احرى 

الفصل الثانى من باب كشف السرّ الكلى هو المسمى وصلاً وهو فى تعين 
المظاهر الكلية للحقائق الاصلية و الاسماء الالية ... 

الفصل الثالث من فصول الباب و هو بيان بقية انواع المظاهر 

الفصل الرابع من فصول الباب خاقة التعمة السابقة 

الفصل الخامس من فصول الباب يتضمن ضابطاً عزيزاً عام الفائدة 
للمبتدى والمنتبى 

الفصل السادس من فصول الباب فى بيان التوجه الى 

الفصل السابع من فصول الباب فى سرّ التوجه المسمى بالدعاء و احكامه و 
اصول لوازمه 

الفصل الثامن من فصول الباب ضابط يحتوى على عدة اسرار و اصول 
الفصل التاسع من فصول الباب تعمة لهذا السرّ الكلى الذى هو لمية 
المظهرية و مبناها مع اقتضائها الحجابية من و جه و الكاشفية من 
اخر 

الفصل العاشر من فصول الباب ضابط فى ان كل علم من العلوم المتعلقة 
بالمظاهر او الظواهر يستلزم عملاً 


14114 


اشرق 


1444 


لحف 


4م14 


خرف 


لك 


كوه 


06 


؟ام 


بالاة 


جيك 


يب / مصباح الانس 

الفصل الحادى عشر من فصول الباب تعمة فى ضابط يبيِن بعض اسرار 
النهايات لاسا للمرتبة الانسانية الشاملة الى هى حقيقة الحقائق المعبر عنها 
بحضرة احدية الجمع 

الفصل الثانى عشر من فصول الباب ف اسرار الكلام الذى هو نسبة بين 
الظاهر والمظاهر 

خاتة الكتاب الجامعة لمقاصد الباب 

فى بيان خواص الانسان الكامل لانه مع 1 خريعه اتشهودية اول الاوائل 
ف العوجه الالهى الشامل 

السئوال الاول ما حقيقة الانسان؟ 

السئوال الغانى مم وجد الانسان اى من اىّ حضرة من حضرات الوجود 
والتجلى الربانى تعين وجوده؟ 

السئوال العالث فم وجد الانساناى ف اىّ مرتية من ال مراتب الكلية الالهية 
الشاملة لافرادها ... 

السئوال الرابع كيف وجد الانسان؟ يحتمل السئوال عن كيفية وجوده من 
حيث هو صادر عن الحق سبحانه ...؟ 

السئوال الخامس من اوجد الانسان؟ أاوجده الوجود الحق الواجب او 
الحقيقة الجامعة او محبته و اقتضائه؟ 

السئوال السادس لِمّ وَجَّد الانسان؟ و اىّ غرض او حكمة للحق ق 
ذلك ...؟ 

السئوال السابع ماغاية الانسانى اتيانه ولابد قسط فى تبيانه؟ 

السئوال الغامن هل ذهاب الانسان الى عين ماصدر منه اوالى مثله؟ ... 
السئوال التاسعما المراد من الانسان مطلقا من حيث الارادة الاهية 
الاصلية و باعتبار مطلق المرتبة الانسانية وما المراد من خصوصيته بحكم 


استعداده الخاص و فى كل وقت؟ 3 


كمه 


وله 


5316 


37 


58٠ 


86٠ 


501١ 


فهرس الطالب / يج 


السئوال العاشر هل اسععين بالاتسان عينه أو مرتبته فى بعض ماذكر من 


المرادات او كلها ...؟ 
لسثوال الحادى عشر اى شئى من العالم هوف الانسان معنى وفيا خرج 
عنه صورة و بالعكس؟ 


السئوال الغانفى عشر فى كم تتحصراجتاس العالم-؟ 

لسئوال الغالت عشر كيف يؤثر كل من اجناس العالم علوأوسفلاى 
الاخر و كيف اثرتهى ف الانسان حال كونه مؤثراًقيها كلها بالحال 
والرتبة وكيف يؤثر الانسان فيها بالذات والفعل الارادى والحال بعد تأثره 
منها؟ 

لسئوال الرابع عشر كيف يعرف تقابل النسختين بالذوقين؟ 

السئوال الخامس عشر ما إولية المراتب وجوداًاو مرتبةٌ معنوية؟ 


لسئوال السادس عشر كيف يعرف الفرق بين الحقائق المؤثرة والمتأئرة 


الانسانية من حيت الاثر؟ 

ضابطة اخرى 

لسئوال السابع عشرمتى يكون عدم الشهود موجباً لحرص الطالب 
ولزيادة التشوق والتهيؤ للطلب ف المؤهل للكمال ومتى يكون؟ 

ختام الكلام 

الفهارس: 


فهرس الايات القرآنية 


فهرس الاحاديث 
فهرس الاشعار 
فهرس الامثال والحكم 


فهرس الاعلام 


567 


ندل 


585 


1 


85 


ا 


د 


14 


385 


نالف 


لدف 


هو 
يسم الله ا رحمن الرحيم 


اده شك راًلانعامه واستعينه على وظائف حقوقه؛ احده عل نعمه العوام وآلائه 
العظام؛ الذى عظم حلمه فعفا وعدل فى كل ماقضى وعلٍ مايمضى ومامضى؛ مبتدع الخلائق 
بعلمه ومنشمهم يحكله؛ بلا اقتداء ولاتعلم ولا احتذاء شال صانع حكمء واشهدان محمداً 
عبده ورسوله» أبتعثه والناس يضربون ف غمرةٍ وهوجون فى حيرة؛ قد قادتهم ازقة الحين 
واستغلقت على افئدتهم اقفال الرين؛ دعا الى طاعته وقاهر اعدائه جهاداً على دينه؛ لايثنيه عن 
ذلك اجتاع على تكذيبه والقاس لاطفاء نوره' والصلوة والسلام على النتيجة الكاملة؛ الجامعة 
لجميع المراتب والمظاهرء الذى مقامه فوق الاول» بل هو الاول والاخر كباقال: نحن الاولون 
الاخرون» وقوله: كنت نبياً وآدم بين الماء والطين. 
محمد سيد الكونين والفقليس -ن والفريقين منعرب ومن عجم 
هوالحبيب الذى ترجى شفاعته لكل قولٍ من الاقوال مقتحم 
فاق النبيين فى خنق وفحُلق 2 وإميدانوءفىع لي ولاكرم 


١188و‎ 181 النبج: خطيا:‎ - ١ 


يو / مصباح الانس 


وكلّهم من رسول الله ملعمس 
فهوالذىت معناهوصورته 


منرّهعن شريكك فى محاسته 


واشهد ان علياً وليه وخليفته ووصيه؛ الذى قد كمل الخاقية المطلقة الكلية الالهية 


واللهلولاحيدر ماكانت 
من اجله خلق الزمان وضوّئت 
عم الغيوب اليه غير مداع 
واليه ق يوم المعاد حسابنا 
هذا اعتقادى قد كشفت غطائه 
يامن لله ف ارض قلي منزل 
اهوااك حتى فى حشاشة مبجى 


وتكاد نفسى ان تذوب صبابةٌ 


05 نكر الت 
عُرفامن البحر او رشفاًمن الدّم 
ثم اصطفاه حبيباً بارىءالتّسم 


فجوهر الحسن فيه غير منقسم 


الدنيا ولاججع البرية مجمع 
شهب كنسن وَجُنَ ليل ادرعٌ 
والصبح ابيض مسفر لايدفعم 
وهواملاذ لناغدًواللفزعٌ 
سيضرمعتقدألهاويتقع 
تعم المراد الرحب والمستريع 
نارتشيّ على هواك وتلذع 
خُلقاً وطبعاً لاكمن يتطتع 


واشمد ان القائم المبدى حجعه؛ الذى بيده رزق الورى ويوجوده ثبعت الاارض 
والسماء وببقائه بق الدنيا- الطلعة الرشيدة والغرّة الحميدة صاحب الوجه الاغر والنور 
الازهر» الامام الغانى عشر - وعلى الامُة المعصومين و آل سيد المرسلين وعترته عليه وعليهم 
سلام الله اجعين» وعلى الكاملين من أمته ووارق حاله ومقاماته بجملته اللهم اكحل ايصارنا 
بنظرة منا اليه وعجل فرجه وهل غخرجه. ش 


أمام الهدى حتى متى انت غائب 
ترائت لنا رأيات جيشك قادماً 
ويُمَّرت الدنيا بذلك فاغتدت 
مللنا وطال الانعظار فجد لنا 
تدا رك ال الوقت وارحمأهيله 


وعالج بلطف منكك مزمن ذائه 


كَمنّ عليناياابانا برؤية 
قفاحت لنا مها روائح مسكة 
مباسمها مفهرَةٌعن مسرّة 
بربكك ياقطب الوجود يلقية 
فقداصبحوافى شقوةٍ ومذلةٍ 
فانت طبيب الحال فى كل مرضة 


مقدمة المصحح / يز 


وقوّم له بالعدل ظهرأقدانحنى وعدّل مزاج أًمنهمال يحكة 
فانت بهذا الامرقِدماًمُعهِنٌ لذلك قالالل:انت خليفتى 
فعجّل ظهوراًكى تراك فلدَّة ال مَحُتٍلقاعبوبهبعدغيبةٍ 


حياة المؤلف ومولده ووفاته وتصنيفاته وتلاميذه: 

مصنف هذا الكتاب القيم الذى لايق الزمان ممثلهء الشيخ الكامل والعارف الواصل» 
عوارث علوم سيد ا مرسلين» سلطان ا محققين والمكاشفين صدر الدين محمد بن احق بن يوسف 
بن على قونوىء وُلد فى سنة 5.5 !و5017 وتوف سنة “الا بقونية؛ الملقب بالشيخ الكبير 
والمكنى ب«ابو ا معالى» كان من اكابر المشايخ: جامعاً للعلوم الظاهرى والباطئى والعقلى 
والنقل والحديث والفقه والشريعة والطريقة والحقيقة» معز زاً عند الاوليا» لاسب جلال الدين 
محمد بن محمد بلخى ثم الرومى صاحب كتاب المننوى؛ الذى وصى أن يصلى الشيخ عليه ثم 
عند السلاطين والامراك 

وهو الصاحب والخليفة والربيب لقطب السالكين والمكاشفين؛ شيخ المشايخ العظام 
ابو عبد الله الشيخ مح الدين ابن عرب - الملقب بالشيخ الاكبر - وكان من اعاظم تلامذته 
وترتى فى حجره واخذ العلوم والمعارف منه حتى صار خليفة له وجلس ف مقامه بعد وفاته 
لاشاعة علومه ومعارفه» وبعد ذا كان عارفاً بعلوم لايصل احد الى حقيقعه الا بعد تعبع 
تحقيقاته والعفكر فى تدقيقاته + لاسيا مسألة الوحدة ف الوجود - كا قال الجامى فى كتابه 
المسمى ب انفحات الانس». 

وحضر عنده جمع من العلماء وكثير من العرفاء الذين فى سماء العرفان نجوم زاهرة 
وبدور باهرة؛ منهم الشيخ مؤيد الدين الجندى الشارح لفصوص الحكم؛ وله تصنيفات أخر. 
ومولانا سعيد الدين فرغانى شارح قصيدة العائية الفارضية بالفارسية المسمى ب «مشارق 
الدرارى الزهر فى كشف حقايق نظم الدرر» و«منتهى المدارك ومشتهى كل عارف 
وسالك» بالعربية وشمس الدين ايكى والشيخ فخر الدين العراق صاحب كتاب اللمعات» 


وعفيف الدين التلمسانى. ومن تلامذهق الحديث قطب الدين الشيرازى الذى قرأعليه جامع 


يح / مصباح الانس 
الاصول وكان يباهى ا على الفحول. وكان بينه وبين سلطان امحققين خواجه نصير الدين 
الطومى اسئولة واجوبة ومراسلات كثيرة؛ وله مراسلات مع خواجه فى بعض المسائل 
الحكنية ودار الكلام بينما مرا رأحتى اعترف الطومى بفضله وغزارة علمه وكشفد 

وله صحبة كثيرة مع سعد الدين الحمومى ومولانا جلال الدين الرومى والشيخ 
اوحدين الدين الكرمانى - قدس الله اسرارهم - والشيخ مُبِجَلٌ عنده حتى وصى فى وصيته عند 
الوفاة ان يكفنوه فى ثياب الشيخ - محى الدين رضى الله عنه ب وف ازار ابيض ايضا ويبسطواق 
اللحد حجادة هذا الشيخ - اعى الشيخ اوحد الدين الكرمانى رحمة الله عليه . 

له تصانيف ثمينة وتآليف عزيزة» منها: 


-١‏ تفسير الفاتحة المسمى ب «اعجاز البيان فى تأويل أ القرآن». 
؟- مفتاح غيب الجمع والوجود المثتهر ب «مفتاح الغيب» 
"- النصوص ف تحقيق الطور امخصوصء. 

ع- التفحات الالهية١.‏ 

ه- الفك وكك ف اسرار مسعندات حكم الفصوص". 

+- شرح الاربعين حديثا - الذى طبع ف تركية -. 

7- التوجه الاتم الاعلى (الاولى) نحو الحق جل وعلا. 

م- شرح الشجرة النعمانية فى الدولة العؤانية 

4- الرسالة المفصحة. 

٠‏ - شرح أسماء الحسى. 

- رسالة السير والسلوكك. 


-١‏ كتاب عام العلم. 


-١‏ شعب الايماته 


١و١‏ -هذا الكتاب من منشورات مكتبة «مولى» طبع مع تصحيه وترجته لمصحح هذا الكتابد 


مقدمة المصحح / يط 
١4‏ - الرسالة المرشدية فى احكام صفات الالحية 
-١6‏ كشف الشر. 
15-رسالةفى مراتب الكشفه 

١7‏ - رسالة فى بيان المبدأ والمعاد. 

م١-كتاب‏ الالماع ببعض كليات اسرا ارالسماع. 

- رسالهاى در باب عرش - بالفارسية -. 

٠‏ ؟-المفاوضات. 

-١‏ وصية الشيخ صدر الدين عند الوفاة 

؟؟- رسالة خرقة التصوف'. 

قال مؤيد الدين الجندى فى مقدمة شرحه على الفصوص: ولقد كان سيدى وستدى 
وقدوق الى الله تعالى» الامام العلام» علم العلماء الاعلام شيخ مشايخ الاسلام 0 الله ف الانام 
سلطان احققين» كهف العارفين الواصلين» ذخر العالمين بالله فى العالمين» امام الورثة احمديين» 
مكل الافراد والنذر من الاولاد الالميين» ابوالمعالى صدر الحق والدين:؛ محبي الاسلام 
والمسلمين محمد بن اسحاق بن محمد بن يوسف القونوى رضى الله عنه وارضاه به منه؛ شرح لى 
خطبة الكتاب وقد اظهر وارد الغيب عليه آياته ونفح النفس الرحمانى بنفحاته واستغرق 
ظاهرى وباط روح نساته وفوح نفايس اممائه وبعثاته؛ وتصرف بباطنه الكرم تصرفاً 
عجباً حالياًى باطئ» واثر تأثي رأ كانياً فى راجلى وقاطئ» فافهمن الله من ذلك مضمون 
الكتاب كله فى شرح الخطبة وا همى مصون مضمون اسراره عند هذه القربة. 

فل| تحقق الشيخ رضى الله عنه منى ذلك وان الامر الال مى وقع موقعه من هنالك» ذكر 
لى انه استشر شيخنا ا مصنف رضى الله عنه هذا الكتاب فشرح له ى خطبته لباب ماق 
الباب لاولى الالباب» وانه رضى الله عنه تصرف فيه تصرفاًغريباًعلم بذلك مضمون الكتاب» 


فسررت بهذه الاشارة وعلمت ان لى اوفر حظ من تلك البشارةءحمٌ اشار الى بشرحه؛ وامرى 


.... قال: لببستٌ خرقة التصوف من يدى شيخنا وامامنا.... محمد ين محمد ين العرب‎ -١9 


ى / مصباح الانس 1 
برعاية الطالب فى ذلك ونصحه: فكتبت عن امره بمحضر منه شرح الخطبة فى الخال على 
ماشرح بالمقال ورشح بالوقت والحال؛ امتغالة لامره واجلالاً لقره وفعالاً بنفسه المبارك 
وحكه وتيمناً بلطفه المتبرك؛ مستمداً من علمه وسرّه؛ وأودعت فى ذلك مجملات القواعد 
والضوابط الكلية وامهات الحكم والاسرار العلية الالية وتفصل المجمل فى سرّى. 

مم اشغلنى عن اتام الشرح تفرعى لامره- لاعن امرى - ونحيتعنى اوامر الحق التى لاراد 
لا من حيث ادرى ومن حيث لاادرى؛ و وكلتٌ اليه امر ذلك الى ان يعين لذلك صفاء وقت 
وحال من خلاصة عمرى حتى توفى الشيخ رضى الله عنه فى بلاد الروم وانعقلت بعده الى دار 
السلام؛ وهجم الحق على فيها كل اهجوم ولزمتٌ باب الانقطاع الى الله :والخلوة - اي لزوم - 
وفتح الله لى ابواب رحمته فيا اطلب واروم؛ ووقفت على شرح بعضه بالحاح بعض الافاضل 
من له حق الفواضل على بذلكء عم سافرنا من دار السلام قبل الاتمام ولم يرد بعد ذلك الوارد 
على بالالحام ليام والختام الى آن اوانه وحان من عند الله ابانه واذن باتمامه على اكمل نظامه 
واتم بيانه. 

قال احد الفضلاء التركية - د. حسن كامل ييلماز - فى قهيده على شرح الاربعين 
حديفاً: صدر الدين القونوى كان من تلامذة ابن العربى - قدس الله سرهما - هو ناشر افكاره 
وشارحاً لارائه وآثاره» قهو بهذا الاعتبار فى مكان عال مهم من تارينا الفذكرى والتصرق» 
والابحاث المتعلقة بحياته محدودة وضئيلة جداًفى المصادر. لكن الباحفان التركيان: عثان 
اركين الذى اجرى البحث عن كتب القونوى» ونهاد ككليك الذى اجرى تدقيقات حول 
افكاره الفلسؤ» استطاعا ان يخطا حول حياة القونوى؛ خطا يحيط بترجته حسب ما استفادا من 
المعلومات المتفرقة فى شتى الكعب من حياته. ونحن لانزيد على ذلك كثيراً من الفوائد المنبفقة 
من البحوثء ولكننا نريد أيضاً ان نبين مقدا رامن حياته بعبارات مختصرة 

هو محمد اسم وصدر الدين لقب وابوالمعالى كنيةٌ ابن أ"ححق بن محمد بن يوسف بن 
على؛ الشهير بالقونوى» وكان ابوه اسحق رجلا معتيراذا مكانة؛ حتى تشير بعض المصادر الى أنه 
كان يدعى بالسلطان بين السلاجقة الذين كانوا يقيمون باناطول؛ ولانقطع القول بانه كان 
من اشراف السلاجقة نسبأه ولكننا نستطيع ان نقول بكل صراحة: انه كان ذا ثروة كبيرة 


8 مقدمة المصحح / كا 
وشرف وقيمة واعتبار بينهم» وكذلك نش ًاينه - صدر الدين - فى اسرة غنية تبدو عليه آثار 
الرفاه ونضارة العيش ا مهافى. 

ولد القونوى فى محافظة ملاطية فى آناطول سنة 7.7 (7.4١-م)‏ وتوف ابوه على 
اغلب الاحتال سنة 16> وهو كان آنذاك صغير السن ناعم البدن رطب الجسدء فظل يتيماً 
وامه ثيبة.ثم تزوجت امه باستاذه ابن العربى على مايروى» وكانت مناسبخه القوية باستاذه 
تؤيد هذه الرواية. 
تربى القونوى مستفيداً من نعم اسرة ثرية؛ تربية عالية علمية وادبية وعملية؛ واغلب 
الظن انه اخذ تعليمه و تربيته من استاذه ابن العربى فقط» لاننا لم نقف بعد على أنه استفاد بغيره» 
ولا نعرف التحاقه باستاذه أبن العربي» ولكن اقامة الشيخ ابن العربي بملاطية كان فى سنة 
لفالق 
فكان عمر القونوى يتراوح بين الحادية او الثانية عشر حينا تعلمذ عليه وذهب بعده 
معه الى دمشق» ولم يفارقه الى أن توف الاستاذ- رضى الله عنه - فجال مع شيخه بين مدن هامة؛ 
كدمشق وحلبء واشتغل بالعلوم فى هذه البلاد تعلماً وتعليمًء حتى انه شككّل حلقة تدريسية 
فى دمشق مدة. 
توف ابن العربى سنة 574( .غ١١‏ - م) فظل القونوى بعدهفى دمشق مدة ثم انعقل الى 
حلب سنة . 1747014 - م) ومنها خرج مسافراً الى الحجاز لاداء فريضة المج ثم ذهب الى 
مصر وظل هنالك مدة وما التق فيها بمعاصره الفكرى ابن سبعين الذى كان يقول بوحدة 
: الوجود. 
وبعد فراغه من اداء الحج وعودته من مصر توطن فى بلدة قونية الى ان توى؛ وكان فى 
هذه الفترة مشغولاً بتدريس عل الحديث والوعظ والارشادء كما هو عادة السادات فى اواخر 
اعمارهم. وكان يترد كثيراً الى معاصره؛ المفكّر الاسلامى الصوف - مولانا جلال الدين 
الرومى - وكانت الرابطة بين هذين الرجلين الكاملين قد بلغت الحد الاقصى من القرب 
والقوة» حتى كان كل واحد منها يعتقد فى الاخر الصلاح النهان فى ذلك العصرء وهذا الذى 


جعل مولانا يوصى بان يصلى القونوى على جنازته بعد وفاته من بين ججهور علاء قونية. 


كب / مصباح الانس 

وكان اثناء اقامته بقونية استولى المغول على شرق العالم الاسلامى؛ فاحدث فيه فتنةٌ 
وفساد امن سفك الدماء وهتك الاعراض واللعب مشاعر الاسلام وهدم مشاهد الاولياء 
وتخلية الجوامع من العباد الى غير ذلك» ىم اشار اليه القونوى ف شرح الحديث الغافى 
والعشرون من الاربعين حديثا - رحمه الله تعالى - وفى هذه الفترة رأى القونوى ف المنام النى - 
صل الله عليه وس - مكفناًعل نعش» وعيره بان هولاكو دخل بغداد - دار الخلافة الاسلامية 
وم ركز العلوم وموطن العلماء والاولياء- فكان الامر هكذا حيث دخل هولاكو بغداد بجيوشه 
الهدامة فى تلك الليلق 

وكان وفاته - رضى الله عنه - سنة 510/9 ١70/4(‏ -م) بعد وفاة مولانا - قدس سره - 
بقليل؛ وقد كان اوصى بان يدفن ف الحارة الصالحية بجدب اسعاذه فى دمشقء الآ ان ذلك لى 
يتيسر» فدفن امام الجامع المسمى باسمه فى بلدة قونية الى هنا تم كلام .- كامل ييلماز -. 

اقول: كرا اخبر عن تعبير منامه بدخول هولاكو ببخداد بجبيوشه الهدامة» كذا اخبر عن 
حوادث قارعة وفن مظلمة فى بلاد آناطول» حيث قال فى اواخر وصيته عند الوفاة؛ بعد ان 
وصى اصحابه ان لايخوضوا بعدى فى مشكلات المعارف الذوقية .... ولايقبلوا كلاماً من ذوق 
احدٍ؛ اللهم الآ من ادرك منهم الامام محمد المهدى فليبلغه سلامى وليأخذ عنه مايخيره به من 
المعارف لاغير» ولايشتغلوأ بشئى من العلوم النظرية وغيرهاء بل يقعصرواعلى الذكر وتلاوة 
القرآن والمغابرة على الاوراد الموظفة ومطالعة ماسبقت الاشارة من الصريح الجلى من 
الاذواق المذكورة. 

ومن كان متجرداً فليقصد المهاجرة الى الشام؛ فانه سيحدث ف هذا البلاد فتن مظلمة 
تغير سلامة الاكثرين منها «فستذ كر ون ما اقول لكم وافوض امرى الى الله ان الله بصير بالعباد 
(44 - مؤمن)) وان الله.حسب من اتق وسلك سبيل هدام 

وق قضية استيلاء المغول على شرق العالم الاسلامى؛ قال فى كتاب شرح الاربعين 
حديئاًى كشف سر هذا الحديث' وايضاح ومعانيه - بعد ما نقل منامات عديدة من جلتها 


١‏ - عن ابن مسعود: ان النى صل الله عليه وسلم قال: من رآفى فى المنام فقد رآفىء فان الشيطان لايعمفل ىه 
وف رواية: من رآفى فقد رأى الحق؛ فان الشيطان لايتر اءى ىه 


مقدمة المصحح / كج 
رؤيا الشّيخ الاكبر والامام الاكمل مح الدين محمد بن على بن محمد العرنى رضى الله عنه الذى 
حكى له فى هذا الباب-: واما انا فرأيت ف الليلة التى أخذت بغداد» فى صبيحتهاء النى عليه 
السلام مكفناً على نعش» واقوام يشدّونه على النعش ورأسه مكشوف وشعرهيكاد يس 
الارضء فقلت لاولئك: ماتصتعون؟ فقالوا: انه مات ونحن نريد حمله ودفنه» فوقع فى قلى انه 
عليه السلام ل يمت» فقلت هم: ما ارى وجبه وجه متت اصبروا حتى يتحقق الامر» فدنوت الى 
فه وانفه؛ فوجدته يتنفس نفس ا ضعيفاً فصحت عليهم ومنعتهم ما كانواعازمين عليه 
واستيقظت فزع ا كثيباً 
وعرفت بماكنت اعلم من هذه المسألة والععجارب المكررة؛ ان ذلك مثال حادث عظيم 
حدث ف الاسلام؛ ولمًا كان الخبر قد وصل بان مغول قد قصدوا بغداد؛ وقع لى انه قد اخذت 
بغدادء فضبطت التأريخ؛ فجاء غير واحد تمن حضر الوقعة من اهل الخبرة وذكر ان ذلك اليوم 
اخذت بغداد» فخ رجت الرؤيا على نحو ما وقع لى فى تعبيرهاء ولو ذ كرت ما ممعته من الفقات 
وماجربته فى هذه المسألة مرار أ كثي رأ نفسى وف غيرى لطال الكلام؛ وافاذكرت هذا القدو 
على سبيل التنبيه والانموذج. 
وبما اشعبه على جماعة من السالكين طريق الله بسبب ماذكرنا انهم رأواالنى عليه 
السلام فى زعمسهم على مامرّ بيانه واخبرهم بامورء فلم يقع على نحو ما وقع الاخبار بهء فل] 
سألهم عن جلية الصورة المرئية واخبروفى» وجدتها مخالفة بحلية صورته الاصلية» فاخبرتهم 
بالسبب ونبجتم ففرحوا وتنبهوا.يعق ذلك المرث هو صورة الشرع بالنسبة الى اعتقاد الراف أو 
حاله او بالنسية الى صفة ا وحكم من احكام الاسلامء او بالنسبة الى الموضع الذى رأى فيه 
ذلك الراق تلك الصورة التى ظن انها صورة النى» وقد جربنا ذلك كثيراً فى انفسنا وف غيرنا 


وسمعنا من شيوخنا ايضاًمايؤيد ذلك مرارأًشتى. 


حياة الشارح وتصنيفاته ومولده ووفاته 


هو العالم امحقق والبحر المدقق مقعدى اصحاب التحقيق والتدقيق: ثمس الدين محمد 
بن حمزة الفنارى؛الشهير ب «ابن الفنارى» قاضى قضاة المسلمين بمدينة بيروت وقسطنطنية 


كد / مصباح الانس 
«استانبول» فى عصره»ء وكان من اكابر علماء العثانية فى القرن التاسع الهجرى» بل من أوحد 
زمانه؛ وكان عارفاً باكثر العلوم الادبية والعقلية والنقلية والمعانى والقراآت والتفسير» وكثير 
المشاركة فى الفنون الختلفة» حتى صنف ف الاصول كتاباً اقام فى عمله ثلاثين سنة» واق رأشرح 
العضد نحو العشرين مرة»وف العرفان والتصوف - لاسا العلمى منها - يعدّ من اساتذة هذأ 
الفن» غير انه يعاب بنحلة ابن عربى واقراء الفصوص - عند علماء الظاهر والفقماء الحنفية-. 
ولدق صفر سنة ١‏ هلا واخذ العلوم عن علاء الدين الاسود - شارح المغنى - وجمال 
الدين آقسرائى (آقصراى) وجمع من اكابر عصره؛ ورحل الى مصر وتتلذ عند شيخ اكمل 
الدين وغيره؛ ثم رجع الى وطنه ولّى القضاء بها وارتفع قدره عند سلاطين آل عؤان جد 
لاسا سلطان بايزيد الملقب به «ايلدرم» ١(‏ 1/4-ه١م)‏ وجلى سلطان محمدخان (815/- 
4 وكان حسن السمت كبير الفضل كثير الافضالء وف الاواخر افعخر من جانب 
السلطان منصب «شيخ الاسلامى» وتوق سنة 674 وقد مضى من عمره الشريف اربع 
ومانون سنة. 
وله تاليف كثيرة منها: 
١‏ مصباح الانس بين المعقول والمشهود فى شرح مفتاح غيب الجمع والوجودا. 
؟- عين الاغيان فى تفسير القر آن؛ المسمى ب«تفسير الفاتحة» الذى طبع فى استانبول. 
+- فصول البدائع فى اصول الشرائع - فى اصول الفقه'- طبغ باستانبول فى مجلدين. 
؛- الفوائد الفنارية - طبع هذا الكتاب مع شرح احمد بن عبد الله شوق باستانبول-. 
ه- عويصات الافكار فى اختيار راختبار:اولى الابصار. ش 
+- اساس التصريفه 
- اساس الفنون. 
١‏ - قال صاحب كتاب كشف الظنون: مفماح الغيب فى التصوف للشيخ صدر الدين محمد بن اسحمق 
القونوى المتوفى سنة مالااء وكان المولى ثمس الدين محمد بن حمزة الغنارى المتوفى سنة 64م لما قرأه لولدم؛ 
صنف شرحاً لطيفاً وضمنه من معارف الصوفية مالم يسمعه الاذان وسماه: مصياح الانس بين المعقول 


والمشهود فى شرح مفتاح غيب الجمع والوجود. 
؟؟-هذاهو الكتاب الذى اقام فى عمله ثلاثين سئق 


مقدمة المصحح / كه 
م- اسئلة انمُوذج العلوم. 
- مائة مسألة فى مائة فن. 
١ .‏ - رسالة رجال الغيب. 
- رسالة فى مناقب الشيخ بهاء الدين التقشبتدى. 
؟١-‏ شرح اصول البزدوى. 
١‏ - شرح تلخيص الجامع الكبيرفى المعاق. 
١4 0‏ - شرح تلخيص المفتاح ف المعافى. 
-١6‏ شرح رسالة الاثيرية ف المعانى والبيان. 
1- شرح مقطعات عشرين مخترعة وعشرين علماً- لولده -. 
١7‏ - شرح المواقف فى الكلام!. 
-١8‏ حاشية على ضوء اللامع. 
- حاشية على شرح الشمسية للسيد الشريف» 
٠‏ ؟- شرح المصباح فى النحو. 
-١‏ حاشية على شرحى السيد والسعد للمفتاح. 
؟- مقدمة للصلوة. 
+- شرح الرباعى لابن عربى - كناحروفاعاليات ل نقل1-. 


النسخ الى اعتمدنا عليا فى التصحيح والتنقيح: 
كاتم تصحيح كتاب النفحات الالهية وترجعه؛ الذى كان من تصنيفات الشيخ 
الكامل والولى الواصل والمتأله الفاضل؛ شيخ المشايخ بالاستحقاق؛ ابو المعالى محمد بن اسححق 
المشتهر بالقونوى قدس الله سرّه ونضر الله وجهه وروّح الله روحه؛ استدعى الناشر الفاضل 
ايضاً عتى ان اصحح اهم كعبه المشتهر ب «مفتاح الغيب» والمسمى ب «مفتاح غيب الجمع 


١‏ - اق رأهذا الشرح - اى شرح العضد - نحو العشرين مرة. 
'؟ - هذا الشرح من منشورات مكتية «مولى» طبع مع تصحيحه وترجته ‏ مصحح هذا الكدابد 


كو / مصباح الانس 
والوجود» مع شرحه المسمى ب«مصباح الانس بين المعقول وا مشهود فى شرح مفتاح غيب 
الجمع والوجود» الذى صخفه العالم امحقق وار المدقق محمد بن حمزة الفنارى واترجم هذا 
الاخير باللغة الفارسية» وانا اتردّد فى هذا الامر العظي أقدَمُ رجلا وأآخَدِ أخرى: وبعد اللعيا 
والتى استخرت من الله العلام وتوكلت عليه واعتمدت على توفيقاته ونفحاته فى ايامنا - لان 
الامر عظم والبضاعة مزجاة - بناء على هذا قبلت استدعائه وجاوبت نداثه واخذت فى 
التصحيح والتزججة بعد جهد طويل ومقاساة من كغيرة - خدامىداند و آنكس كه رفعه- 
لان بيانه معضل ومفاهيمه فوق ادراك العقول البشرية» وواضح على الذين هم اطلااع على 
المتون العلمية ان تعاطى ترججتها ونقلها الى لغة اخرى - مع الحفاظ امحتوى الاصلى للمتن - 
من اعسر الامور واشقهاء وبحمد الله وا منة مج بالخير والعافية فى ثلاثة اعوام» والشكر لله. 

يرى الناس دُهناًفى قوارير صافياً ول يدر مايجرى على رأس سمسم 

النسخ التى اعتمدنا علها فى تصحيح هذا الكتاب وشرحه؛ نسخ عديدة نفيسة جداً؟ 
وهى الستة نسخ؛ التى كانت يدور مدار التصحيح والتنقيح والتحقيق عليها: 

الاولى: النسخة المطبوعة بالطبعة الحجرية» الذى باشر طبعه الحاج شيخ احمد الشيرازى 
- رحمه الله تعالى - فى سنة ١8‏ هجرية؛ بكتابة الفاضل الكاتب محمدرضا العويس ركاق» 
وتصدى لتصحيحه ومقابلته مع النسخ الاخرى؛ فشر المتكاء المتألهين وزين السلاك الالفيين 
وقائد المدرسين؛ المبرزاهاشم بن محمد بن حسن بن محمد بن على الككيلاني الاشكورى؛ الرشتق 


عتداً والطبرانى مسكنا مدرس العلوم العقلية والمعارف الالهية؛ وجعلت هذه النسخة نسخة 


الاساس - اى المفتاح والمصباح - وعلامة النسخة البدل (اث - ع». 

والغانى: نسخة فتوغرافية فى مكتبة كلية الاداب بجامعة تبران» امحفوظة تحت رقم 
١ 35‏ بكتابة الفاضل المفضالء الحاج ميرسيد محمد القمى (فاطمى)» وكانت سنة تحريرها 
1 هجرية؛ وكتب - رحه الله عليه-:قد فرغ من تحريره على يد اقل الطلاب محمد بن 
حسين بن عليرضا الحسين القمى فى يوم الاحد الغالث عشر من شهر ذيقعدة الحرام من سنة 
وكتب فى خاتمة كتاب المفتاح: قد وقع الفراغ من تدوين المتون على يد الاحقر محمد 


بن حسين بن عليرضا ابن محمد بن مي ركبال الدين محمد الحسينى القمى ف الخامس من شهر 


مقدمة المصحح | كز 

محرم الحرام سنة ؟ ٠‏ وعلامة اختصار هذه النسخة -اى المفعاح والمصباح -«ط» 
وعلامة النسخة البدل «ن-ط». 

والثالث نسخة فتوغرافية من مككتبة «سلطنتى آلمان» ارسل الى هذه النسخة صديق 
الفاضل الدكتور فيروز عديل؛ وهى تحت رقم ١4‏ 9؛ وسقنط سنة تحرير هذه النسخة علامة 
الاختصار «ل» وعلامة النسخة اليدل «ن-ل» 

الرايع: نسخة فتوغرافية نفيسة جد اًلمكتبة مجلس الشورى الاسلامية (ملى سابق) 
“لكتاب المفتاح من كتب السيد محمد الطباطبان» امحفوظة تحت رقم ١011/‏ لفاقدسنة 
الكتابة علامة الاختصار «اج». 

الخامس: نسخة فتوغرافية ايضاً لكتبة مجلس الشورى الاسلامية (ملى سابق) لكتاب 
المفتاح؛ امحفوظة تحت رقم 74١.فاقد‏ سنة الكتابة» علامة الاختصار «م». 

السادس: نسخة فتوغرافية المتعلق بالسيد النجومى بكر مانشاه لكتاب المفتاح - دليل 
المخطوطات للسيد احمد الحسيئ. ج:ا؛ص: ١و‏ «-علامة الاختضار «ك». 

وعلق على كتاب مفتاح الغيب ومصباح الانس تعليقات انيقة وحواش شريفة كثيرة» 
فخر الحككاء امتأمين واسوة العرفاء الحققين وزين السالكين» الاسعاة الاجل اميرزا هائم بن 
حسن بن محمد على الكيلافى الاشكورى الرشتى تدا والطهرافى مسكنا مدرس العلوم 
العقلية وا معارف الالهية فى مدرسة السلطانية الناصرية الواقعة فى الطهر ان (سبمسالار قديم) 
من تلامذة فخر الحكاء وا العرفاء «الآقا محمدرضا قشداى المتخلص ب(صهبا)» الذى طبع 
فى حوائى الكتاب بالطبع الحجرية؛ الممحؤة اكثرها_ مع رثاثة وجهها ودنائة طبعها-و 
بقول الاستاد مطهرى قدس سره- قرائتها قد تؤخذ العينان من الانسان. وما كانت هذه 
التعليقات فاقد النسخة لتصحيحها قد ثمرّت عن ساق الجِدّ وعزمت على طيعها يمد المى و 
مساعدة صديق الفاضل _الناجى الاصفهافى- وق رأنا بحمدالله على ما كانت عليه يحمدالله 
مع مقاساة شديدة» و لذلك نرجو من القارئين الكرام و الفضلاء العظام ان يعفوا اذاعثر و اعلى 
خطاءء فان السلامة عن الخطاء_ لاسيما فى نقل هذه التعليقات الشوهاء._ من صفة رب السهاء 


وعلامة الاختصار«اش». 


كبح / فصياح الانس 

وعلق عليه ايضاً الحاج ميرسيد محمد القمى «فاطمى» ؛ الذى كان من احد الفضلاء 
والفقباء فى القرن الرابع عشر الهجرى؛ وف الفلسفيات والعرفانيات كان من تلامذة 
ا مبوزا هائم الكيلانى والمبوزا حسن الكرمانشاهى والشيخ على النورى» وف الرياضيات 
من تلامذة ميرزا ابراهيم حككى زغجانى» و ايضاً كاتب احد السخ التى كانت عليها مدار 
تصحيحنا ا محفوظة فى مكتبة كلية الاداب جامعة تهران» وعلامة الاختصار «ق» 

وعلق ايضاً على هذا الكتاب الشريف تعليقات كثيرة بالنسبة» الاية الله العظمى 
روح الله الموسوى الخميئى قدس مره - المستفنى عن التعريف والتعرفة - وعلامة 
الاختضار «خ» 

وعليه ايضاً تعليقات انيقة ثينة قليلة لخاتم العرفاء والحكاء المتألهين الاقا محمد 
رضا قشهاى» وعلامته «آقا محمد رضا قشهاى». 

وللاستاذ المدقق» حسن حسن زاده آملى دام بقائه ايضاً تعليقات قليلة جد على 
هذا السفر العظيم وعلامة اختصاره «آ» 

وعلى هذا الكتاب تعليقات بديعة انيقة المسمى ب «فتح المفتاح» لمعلق مجهول 
المحفوظة تحت رقم 4.4 هه؟؛4١‏ فى مكتبة «آستان قدس» وعلامة الاختصار («اف» 

ولتطابق امن والترجمة جعلنا لكل عنوان من عناوين حمسةٍ هذا الكتاب عددأثم 
ميزنا ذلك العدد باعتبار كل فقرة من فقراته او مقطع من مقطعاته بعدد اخرى؛ مثلاً 
والعنوان الخامس ومقطعه الثالث قررنا «مره» وهكذا عملنا فى هذا الكتاب والذى 
ترججنا من هذا النحرير أو غيره من الاعلام. 

و وضعنا متن كتاب المفتاح فى هذا الشرح خط اسود ‏ غير خطوط الان ‏ لهتاز 
المتن من الشرحء كما عمل فى الطبع الحجرى. وطبعنا هذا الكتاب ‏ اعنى مفتاح غيب 
الجمع والوجود المشتبربه «مفتاح الغيب» ‏ مستقلاً و وضعنا فى هذا الجلد ‏ بعد المقدمة 
المصحح ‏ قبيل كتاب المصباح» وجعلنا عدد صفحاته بين المعقفتين []. 

هذا الكباب مرتب على اربعة قوائم: فاتحة وقبيد جمى وباب وخاقة: 

الفاتحة فىمقدمات الشروعالمفيدة للشوقالجمدى والضبط الاصلى ف المشروع وفيها 


مقدمة المصحح / كط 

فصول فى تقسيم العلوم الشرعية الاسلامية الى الامهات الاصلية والفروع الكلية؛ وق سبب 
اخعلاف الامم والعنبيه على طريق الامم'؛ وف تبيين منتهى الافكار وتعيين مايسلكه اهل 
الاستبصار؛ وق بيات الموضوع والمبادى والمسائل لعل التحقيق» وف ما افادة الكل من ضبط 
كليات مهرات العلم والعمل. 

القهيد الجملى فى بيان ماصح ارتباط العالم بالحق والحق بالعال- مع انه بذاته ووحدته 
الذاتية غنى عن العالمين - مشتمل على سابقة القهيد الجملى: فى ذكر امهات اصول تلك الصحة 
٠‏ -اى سصحة الارتباطين - وفيها فصلين: فصل الاول فى تصحيح الاضافات التى بين الذات 
والصفات» وفصل الثافى فى تصحيح النسبة التى بينه سبحانه باعتبار اقسام اسماء الصفات 
وبين تكوين اعيان المكونات. وخاتة القبيد الجملى فى بيان متعلقات طلبنا بالاججال وبا 
اعتبار لايتناهى مراتب الاستكمال وفيها بيانات عديدة. 

باب كشف الشر الكلى فى بيان تعيين كليات جهات الارتباطات بينه سبحانه وبين 
المحكونات وغيرها من العلويات والسفليات» وفيها فصول عديدة. 

خاتة الكتاب؛ الجامعة مقاصد الباب فى بيان خواص الانسان الكامل؛ لانه مع 
آخريته الشهودية أوّل الاوائل فى التوجه الالهى الشامل؛ وفيها سبعة عشر مسائل واجوبة و 
فى خاتهة الخاتمة مناجاة بلسان من السنة الككال. 


اطراء هذا الكتاب: 
قال الشيخ قدس سرهفى كتابه ا مسمى باعجاز البيان فى تأويل أ القرآن فى اطراء هذا 
الكتاب اى مفتاح الغيب_بعد ماذكر درجات الاعان والاحسان-: وهذا مقام الولاية وبعده 
خصوصيات الولاية التى لانهاية لها - اذ لانهاية للا كملية - بل بين هرتبة كنت سمعه وبصره 
ومرتبة الكال امخخص بصاحب احدية الجمع المذكور غير مرة والمنبه عليه ايضاً منذ قريب 
مراتب؛ فاظنك بدرجات الاكملية التى هى وراء الككال؟ 


إحاى: المستقم. 


ل / مصباح الانس 

فن جملة مابين مرتية «كنت ممعه وبصره» وبين مرتبة الككال مرتبة النبوة» ثم مرتبة 
الرسالةءتٌ مرتبة الخلافة المقيدة بالنسبة الى أمَةٍ خاصة» ثم الرسالة العامة ثم الخلافة العامة ثم 
الكمال فى الجمع» ثم الككال المتضمن للاستخلاف والعوكيل الاتم؛ من الخليفة الكامل لربه 
سبحانه فى كل ماكان الحق سبحانه قد استخلفه فيه؛ مع زيادة مايختص بذات العبد واحواله- 
فكل نى ولى ولاينعكس؛ وكل رسول نى ولاينعكسء وكل من قرن برسالعه السيف 
فخليفة؛ وليس كل من يرسل هذا شأته» وكل من عقت رسالته عت خلافته» أذ منحها بعد 
الرسالة؛ وكل من تحقق بالككال علا على جميع المقامات والاحوال والسلام. ومابعد 
استخلاف الحق والاستهلاك فيه عينا والبقاء حكاً - مع الجمع بين صفتى القحض 
والتشكيك - مرمى لرام. 

ومن اراد ان يتفهم شيئًاًمن احوال الكامل وسيرته وعلاماته فليطالع كتاب «مفتاح 
غيب الجمع وتفصيله» الذى ضمنته التنبيه على هذا وغيره وقد فرغت فى هذا الكتاب جملا 
من هذه الاسرار» فان اردت الاطلاع على مثل هذه الجواهر فامعن التأمل فى هذا الكتاب 
وآلجق آخر الكلام باّله؛ واج التكت المبعوثة فيه وماقصد تفريقه من غامضات الاسرار؛ 
ترى العجب العجابء ومايتوهمه المتأمل تكرار افليس كذلككء وأفا كل مامكنن التصريح به 
دفعة واحدة قد اعيد ذكره بتعريف آخر ولقب غير اللقب الاول؛ لاكشف بذلك قناعاً من 
حجبه غير ماكشف من قبل» اقعداء برب وستن الكعّل من قب فاجع وتذكرواقنع 


واستيصرء والله الهادى والميصر. 


نموذجاًمن مقاماتهالم ولف واصول آرائه 
1 لاشك عندنا وعند من يطالع هذا السفر الكرن بعين الاعتيار ان الشيخ قدس سره 
كان من اكابر اولياء الحققين واعاظم امجداء المكاشفين«غير ال هذا الرجل العظم لميذكرى 
هذا الكتاب كيفية مكاشفاته ووارداته؛ بل ذكر هنانتيجتها وتمرتهاء وذكر فى كتاب الفكوك 
بعض سيره وكشفه وى كعاب النفحات جلها وقلهاء ونحن نذكر نموذجاً منها من كتاب 
الفكوك ليعملم نحل هذا الول الودودفى موضع رحسى الوجود. 


مقدمة المصحح /لا 

قال قدس سره فى فك الاسحاق: فصحة خيال الانسان ورؤياه له عدة موجبات بعضها 
مزاجية وبعضها خارجةعن المزاج؛ فاتختص مخا بالمزاج: صحة الدماغومُاسبق ذكره 
والخارج عن المزاج: بقاء حكم الاتصال بين خياله وبين عالم المثال عن علم ومناسبة محققة 
تقتضى اتحاده به من احدى جببتيه؛ وهذا كشف عال قل من يشاهده: رأيته ودخلت بنفسى فى 
بعض مظاهرها من خيال المقيد الى عالم المثال من باب الاتصال المشار اليه وانتهيت الى آخره 
وتحرجت منه الى عالم الارواح ثم الى فيحاء مطالع الاضواء» والحمد لله على ها انعم 

وقال فى فك اليعقوبى: والشر الاخر فى ذلك هوان القلوب التى شاءالحق منها انيتجلى 
له ليصير مستواه ومنصة تجليه؛ لاي رضى الى شارك فيهاء فلم| اخذ يوسف من قلب ابيه مكاناً 
لبقية مناسبة ثابعة بين يعقوب وبين ماسوى الحقء اخذ الحق يوسف عنه بيد الغيرة وصقّل 
بالحزن وآلم الفراق قلبه؛ فلا آيس وانفرد للحق وتطهر من حكم السوى؛ رة الله اليه اولاده 
على احسن حال وهو الجزاء ما يلائم» وهذه معاجة الربانية وطب فى قل من يعرف سرّه؛ 
وهذا مقام شريف فى طريق الله جرّبتٌ له بركات لاتحصى وشاهدت صعة هذا الحكم وامجازاة 
فى نفسى وف ججاعة من اهل اللّهء والحمد لله 

وقال فى فك اليوسئ: قد ورد فى الحديث: ان الامر الالهى يبق فى الجو بعد مفارقته سماء 
الدنيا ثلاث سنين حتى يصل الى الارض ويتصل با محل امختص به وهذا من المكاشفات امجربة 
والمتفق عيها. وقال فى سرعة ظهور حكم الرؤيا وماعبرت به دليل على ضعف نفس الراق: 
وهذا حال اهل البداية من السالكين» وقد جربنا ذلك كثير فى اصصابنا واصصاب غيرنا من 
الشيوخ؛ وكذلك فى انفسنا زهان البداية. 

ورأيت من الشيخ الامام العارف امحقق سعد الملة والدين محمد المؤيد الحموية قدس الله 
نفسه الركية أن كان يرى الكوائن فى عالم المثال المطلق ويعلم حالعشكٍ ان المرفى صورة معلومة 
ذلك الشئ المتعين فى عار الحق ازلا ملت له وانه لابد من ظهور ذلك الشئ فى الح بصورة ما 
رآههناك - دون تغيير ولاتبديل - ورأيت غير واحد من له هذه الرؤية غير ان اكثرهم لم يكن 
له علم بان الذى رآه عبارة عن عبن ثابتة من جملة المعلومات المتعينة فى علم الحق ازلاً وأبدأ على 


وتيرة واحدة مثلت لهصورتها ففعالم المثالالطلق وانه سيدخل هذا العالم الحسى بتلك الصورة. 
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لب / مصباح الانس 

واما ماشاهدته وذقته وجربته من ذوق شيخنا رضى الله عنه وارضاه فاعظم واعلى من 
ان يتسلق الفهوم اليه اويستشرف العقول عليه؛ فانه كان يستجلى المعلومات الالية فى حضرة 
العلم ويخبر عن كيفية تبعية العلم للمعلوم و كون العلم لا اثر له فى المعلوم؛ بل المعلوم يعن تعلق 
علم العالم به ويعطيه ذلك من ذاته .... شاهدت ذلك منه فى غير واحد وفى غير قضية من الامور 
ألالهية والكونية واطلعت بعد قضل الله وبي ركته على سرّ القدر ومحتد الحكم الالمى على اشياءه 
وبشرفى بالاصابة فى الحكم بعد ذلك فى ما احكم به بسبب هذا الاطلا ع ونيل مايتعلق الارادة 
بوقوعه موجب هذا الكشف الاعلى» فلم يتخرم الامر على ولم ينسخ هذا الحكم؛ والحمد لله 
المنعم المفضل. 

وقال فى فك الشعيى: أخبرت من جانب الحق ان القّدَمالموضوع فى جم هو الباق فى 
هذا العام من صور الككل بمالم يصحبهم فى النشأة الجنانية؛ وكتى عن ذلك الباق بالقدم؛ 
مناسبة شريفة لطيقة. ش 

وقال فى فك العزيرى: واما امثال هذه الارواح الكلية المقدسة الكاملة؛ فانها لايشغا مها 
شأن عن شأن ولايحجبها عالم عن عالمء لانها ليست محبوسة ف البرزخ؛ بل لها تمكن الظهورى 
هذا العالم متى شائت؟ فلم يعرض عن هذا العالم بكل وجه. وقد تحققنا ذلك وشاهدناه ورأينا 
جماعة قد شاهدوا ذلك وكان شيخنا رضى الله عنه يتمع بالنى صل الله عليه وسلم ومن شاء 
عمن هذه صفته من المنتقلين الى دار الاخرة متى شاء من ليل أو نهار:وجرّبتٌ ذلك غير مرّة. 

وقال فى فلك احمدى: واعلر انى لوشرعت فى ايضاح هذه الاسرار لطال الكلام» ولكن 
ساذكر فوذجاً ترق به بعد تأييد الله وتوفيقه الى الاطلا ع على مالم تعسهده من ذوق احد من 
المتقدمين ولالعمرى سطر فى كتابء والحمد لله المنعم. 

وله - قدس سره- فى الامامة رأى خاص وضح هذا الامر فى فك الماروفى» ونحن نتقل 


عين كلامه من هناك ليستبصر القارىء العزيز. قال: اع ان الامامة المذكورة فى هذا الموضع 


.ومثله فانها تذكر باعتبار انها لقب من القاب الخلافة وها العحكم والعقدم» وهى تنقسم من 


وجه الى امامة لاواسطة بينها وبين الحضرة الالوهية والى امامة ثابعة بالواسطة؛ والخالية عن 


الواسطة قد تكون مطلقة عامة الحكم فى الوجود وقد تكون مقيدة» بخلاف الامامة الغابتة 


مقدمة المصحح / لج 
بالواسطة» فاتها لاتكون الا مقيدة» والتعبير عن الامامة الخالية عن الواسطة مثل قوله 
للخليل عليه السلام: انى جاعلك للناس اماما ١14(‏ - البقرة) والتى بالواسطة مثل 
استخلاف مومى عليه السلام هارون على قومه حين قال له: اخلفئى فى قومى واصلح 
(147 - الاعراف) ومثل ماقيل فى حق الى بكر انه خليفة رسول الله صلى الله عليه وسلم. 
وهذا بخلاف خلافة المهدى عليه السلام» فان رسول الله صلى الله عليه وسلم لم 
يضف خلافته آليهء بل سماه خليفة الله وقال: اذا رأيتم الرايات السود تقبل من ارض 
٠خراسان‏ فأتوها ولو جنواء فان فيها خليفة الله المبدى. ثم قال (ص): ملا الارض عدلة 
وقسطاً كا ملت جوراً وظل|ء فاخبرهم بعموم خلافته وحكه وانه خليفة الله بدون 
واسطة. فافهم. 
وبعد هذا الاطراء من جانب الشيخ قدس سره ونموذجاً من مقامات المؤلف؛ لسان 
امثالى كليل عن تقرير مدحه وبنافى عاجز عن تحرير تعريفه» وهذا نتم الكلام واحّل 
القراء الكرام الى هذا النور الباهر والبحر الزاخرء ليأكلوا منه لحماً طرياً وتستخرجون 
حليةٌ تلبسونها من عذب فرات بسفن النجاة» كا قال رسول الله صلى الله عليه وآله: مثل 
اهل بيتى كسفينة نوح من ركبها نجى ومن تخلّف عنها غرق» ونصلى على سيدنا محمد 
وآله الغر الميامين. 
وقد وقع الفراغ عن تسويد هذا التصدير فى يوم الاحد وقد مضى اثنين من شهر 
شعبان المعظم سنة اربع عشر. واربع مائة بعد الالف من الحجرة النبوية على صاحبها 
آلاف الثناء والتحية» وانا افقر الخلق الى الله العلى» العبد المفعقر الولوى؛ محمد بن احمد 


الخواجوى» عامله الله بلطفه الخق. 


محمد خواجوى 
د فض ١‏ 


صورة فتو غرافية لنسخة من كتاب مصباح الانس المتعلق 
بمكتبة «سلطنتى المان» رقم 8014 و فاقد سدة الكتابة 
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مقدمة المصحح / له 


مكتبة «سلطنتى آلمان» رقم 7814 وفاقد سنة الكعابة 


صورة فتو غرافية لنسخة من كتاب مصباح الانس المتعملق 
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لو/ مصباح الانس 


صورة فتو غرأفية لنسخة من كتاب مفتاح الغيب المتعلق 
بالسيد النجومى بكرمانشاه و فاقد سنة الكتابة 


ماسب مره وير رز تس 1 
20 فر كر ررم لبور وررريي سم جار زر 
ا ريت تياف كود اد 
موقط مركت سوسم هاور ةر 
بي سرد ما تيه | رباج رصت رو بير وري 
1 زر را بطر ريت اب لتر 


كيو ٠‏ دصر وم سوبع سارو رزوي ب رورسم لصو عاودو 


لوو جيم وال /دوسشخ امي سوم قف 
بروج رون برو بم با احير حضاو 
بوت بز فؤقيم د ضسواكمرو عور شوج روك 


2 


م 


0 
0 

لكي ده قو لل سير لخر 1ك 
نامزو مر رولبت 01 رضي 8 مواتريماك رجور 
كنن 5 للعنمير 941/4 رق ا 
ورت رب ضهري ]نر رورسم عجوو ادرب يمه 
ا ا 0 
لوو لس مر راضم نيطب روسندرو م بسو فورض نيا 
لمت / لبرس1دبطا سم 


0 ب سبال وف تعنم 
7 2 ا 
0 


1“ 
1 نيك سنا دز سبي و6 دسب لجر سجر مز 
مب طامتولة ورك ازور ومسب نو رورسم 
برس ووو كم :0 وز وجو ومس نوو 
57 ل 0 اي 
برج تطلس ل زومر وه 1/1[ باك بهم 
مم ين 
لاجد وناج ميجن ة ندر 

مون سه يسو سو لبود اس 
او بارا 0 
عمج مرإ حت زور وز /جرمج تس 
مو و ار 
2 سو ينحه |[ 7ك جرت ورلا بو ورور 
مجر رمتو و مخ ررم م منةملة 
17ج بسر بر راجو عت مني /جردجي جرهم 
وربسو وترم دجم رتسي عبر ناور رج جنر رارقب وشو 
مات يهو سوم مسجب رسب مومهم 
دفي مود ضير رع ره رضن ةرالب وروم يسوز ينسبم 
سس سنت لدي الم حنهه م 
روصتب رتل بي نفارج نت #1 رامع يدوا 
ا للها تي 2 


و 


اله 


مقدمة المصحح / لز 


لح / مصباح الانس 


صورة فتو غرافية لنسخة من كتاب مصباح الانس المتعلق بمكتبة كلية 


الاداب بجامعة تهزان امحفوظة تحت رقم 4٠١‏ المكتوب سنة ١11١‏ هجرية 


مقدمة المصحح / لط 


هذا منظر مدفن الشيخ قدس سرهق بلدة قونية» اعدّها 


لهذا الكعاب المهندس جواد الحامدى وفقه الله تعالى 


حغيبا 
لجمع والوجود 


بسم الله الرحمن الرحم 
اللهم احمد ١5‏ نفسك ١5‏ عمن أمرته ان يتخذك وكيلة حداً عائداً منك اليك؛ متحداً 


١#‏ - بصيغة الامر للسئوال والاستدعاء .ما كان الحمد على الحقيقة اظهار الصفات الكئالية والنعوت الجهالية 
ومرتبة الاظهار تخلق العبد وتحققه ما وم يتجل ف الحقيقة مراته باسمائه ؤصفاته م يكن العبد معحققا وظاهراً 
بها فهو الحاماه على ذاتهء فتى لم يتحقق العبد الوجود الحقانى ولم يتنقر بالنور الالهى وم يصدر منه الحمد حقيقة» 
واذا ظهر بالنورانية والحقانية وتحلَى بحلية الككال» فحقيقة الحمد حينئذ متحققة؛ فالحمد منه واليه؛ وأول مراتب 
كمال وظهور الوجود النورى هو مقام قرب النوافل واوسطها مقام قرب الفرائض ومنتهاها مرتية الكال 
ا حص بصاحب احدية الجمع. فقوله: حمدأعائداً منك اليك» اشارة الى القربين» وقوله؛ متحدابك» اشارة الى 
المرتبة الاخيره الجامعة لقام المراتب والككالات» فالحمد فى ذلك المقام مد يسعغرق جمييع ا حامد ويستوعب 
أنحاسنء بل مئه ينفصل وينبعث جميمع امحامد والكثالات كبا قال رحه لله: ليكون مستوعباً فضله كل حد 
ومكلة تكيلا. فالشيخ رحمه الله استدعى من الله تعالى ان بجعل وجوده وجوداً جامعاً مظه را كاملا ومراءًتَامةٌ 
لاحدية الجمع حتى يتحقق الحمدالجامع منه فى تلك المرتبة؛ فالغرض من الكلام ظهور الحمد العام الجامع منه 
تعالى فى مرتبة التفصيل فى مراة الانسان الكامل كه ان المقصود من الخاتمية بيان حال الانسان الكامل؛ فالمناسب 
للفائحة أن يختارفى مقام الحمد فيها حمداًيخصه ليكون الاخر هو الاول الحيط على العينية الاطلاقية ومن حيثُ 
تمجنه الاول أنحيط على جميع التعينات» كرا أشرنا اليه فى توضيح كلام الشارح امحقق غير مناسب للمقام» 
وتفصيل مراتب الككال يظهر فى الكتاب ش رحا ومتنا على ماسيأق فى مقامه» و ليس هنا موضع الشرح والبسط؛ 
وقوله: عمن أهرته كبافى قوله تعالى: لاله الاهو فاتخذه وكيلا (المزمل -4) والامر الواقع على الحقيقة الكلية 
الجامعة واقع ملى كل واحد من فروعها وتوابعها واظلالها خصوصاًعل ورثعه الكاملين المكلين- ش. الحمد لله 
رب العالمين ووصل الله على سيدنا محمد خاصة وعلى الصفوة من عباده كافة» وعلى سيدنا محمد وآله وصحبه 
خاصة الهم لمد_ج مك 8د ؟ - أى ذاتك» واطلاق النفس على هذا المعنى غير غزير امافى الكتاب الجامع: 
تعلم مافى نفسى ولا اعلم مافى نفسك (10 ١‏ المائدة) واما الحديث: كه اثنيت على نفسكه وعلى هذا المع يحمله > 
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بك لامنقسماً ولامفصولاً؛ مستوعباً ١فضيلة‏ كل حد ومككملة تككيلا. اللهم صل 'على 
من وجدنا فى قصدك 15 نحوك به 19 اليك سبيلا؛ سيدنا محمد وآله كما صليت على من 
اتذته لك خليلا 8 وجازه ©؛عنا افضل ما جازيت "عن امته رسولاء وارض عن سائر 
الصفوة من أقته رضاً تبوثهم به عندكه ©*مقعداً ؛ كر يأومستق رأجليلاء وكنجنان 55 
سائل هذا التحميد ولسانه عند كل قصد له ومقالة اليكون قلبه انور كل قلب * 
وقيله اقوم قيلا. 

وبعد: فان العلوم منها امهات اصلية وفروع تفصيلية */؛ وتشترك ؟٠فى‏ ان لك 
منها ” موضوعاً ومبادى ومسائل: 

فالموضوع مايبحث فيه عن حقيقته وعن احوال "المنسوبة اليه ٠١*‏ والامور 
العارضة له لذاته؛ كالوجود ف الع الالمى - على رأى -1١١‏ وكالمقدار فى كونه 
موضوع عار الهندسة ونحو ذلك. 

والمبادى اما تصورات واما تصديقات: 

اما التصورات فهى الخدود وتورد ١7‏ لموضوع العم المبحوث فيه او #الصناعة 
وفروعه ١9‏ وتفاصيله واجزائه واعراضه .١‏ 


-. قوله (ص): من عرف نفسه فقد عرف ربه» على التحقيق كرا فضل الشيخ ا مصنف ف رسالة مخصوصة-ش. 
١»‏ -اى جهتك - ق قصدنا- ج ع ؟- الضميريرجع الى من - شن ب #- اشارة الى الصلوة المعروفة المروية 
عن النى فى جواب السئوال عن كيفية الصلوة حيث قال: اللهم صل على محمد وعلى آل محمد كما صليت عل 
ابراهم وعلى آل ابراهي انك حميد مجيد- ش عه - بصيغة الامر من المجازاة- ش ع ة- اشنارة الى قوله تعالى: 
فى مقعد صدق عند مليك مقتدر - هه-القمر اى بالعندية المعنوية التكرمية لا امكانية- ش ©#- الجنان بمعنى 
القلب-ش هلا-عطف على قصد-ش_مقاله -ن- ع-ج ©8#-اى ومنهافروع تفصيلية-ش 
ع - اىالعلوم-ش سد -٠‏ العطفتفسيرى ويمكن ان تحمل الاحوالالمنسوبةعلى اللاحقةمن غير و اسطة-ش 
ب ١ ١‏ - كا كاء جعلوه الموجود مطلقًا واجبا او مكناء مجرد أو مادي على رأى اخر يكون موضوع الا مى هو 
وجود الواجب تعالى كم يصرح به الشيخ عنقريب -ش بي ؟ 9- أى الحدود - ش الحدود تورد - ج 
ين -١‏ عطف على موضو عالعلم وكذاماعطفعليهمن البواق»اى وتوردالحدودلفروعهه:ويمكناتيحمل - 
-١‏ ليكون مستوعباً - ن-ع - ج #-صل اللجم-م-ك #-جزيت- ج-م 6-مقصدا-ممقاما-ك 
0- انور قلب -م-ك -١‏ لكل واحد منها-ن-ع - ج /ا-عن الاحوال-م-ك 4- و-م 4-ايضاات 
كان ذا أجزاء- ن-ع -م واجزائه ايضا ان كان ذا اجزاء وأعراضه- ج - ك 


مفتاح الغيب /01] 

واما التصديقات فهى ١‏ المقدمات التى يبتنى ؟عليها ذلك العلم؛ وهى مع الحدود 
تسمى اوضاعاء فنها يقينية ”ومنها مسلمة امانا وعلى حسن الظن بالمخير» وتقدم فى ذلك 
العم وتسمى اصولا موضوعة ونحو ذلك 5امما يدل على ماذكرناء 

ومنها مسلّمة فى الوقت الى ان يتبين فى موضع آخرء وى نفس السامع والمتعلم منها 
شك *احتى يتضح له فيا بعد؛ اما ببرهان نظرى او فطرى الهى ؛ ويسمى مصادرات. ومتى' 
كان موضوع علم اخص من موضوع عل آخر يقال له انه تحته» كالعم الكوفى بالنسبة الى 
العلم الرباى وكالعم الطى ١‏ بالنسبة الى العلم الطبيعى ونحو ذلك. 

واما المسائل: فى المطالب التى يبرهن عليها ويقصد أثباتها عند امخاطبء وهى اما 
اصول حاصرة لما يحوى عليه *ذلك العلل - كالاجناس *" بالنسبة الى ماتحتها- واما فروع 
تحت "الاصول - كالانواع وانواع الانواع - فتى عُرفت الاصول والامسهات واحكامها 
واتضحت؛ عرفت نسبة الفروع اليها © وصورة تبعيتها لها واندارجها تحتها. 

واذاتقر رذلك *المذكو رفتقول: العم الالمى له الاحاطة يكل علم - احاطةمتعلقة 8- 
وهو الحق بكل شئ وله أى وللعم الالمى موضوع ومبادٍ ومسائل: 
الفروع على الاقسام والجزئيات ويجعل عطف تفاصيله على فروعه من قبيل العطف العفسيرى» وان مل 
الشارح على الاحكام والقرات» ولكن الاحكام داخلة فى قوله: واعراضه فتدبر-ش -١#‏ أ المقدمات المسلمة 
-ش وتقدم مسلمة فى- ج ٠١‏ #.؟- كالاصول المقبولة والمسلمة وغير ذلك من التعبيرات ش22 #"- مبتداء 
مؤخرء وف نفس السامع خير مقدم.والمراد من الفطرى الالمى هوالبرهان المركب من المقدمات الكشفية الالهامية 
ويمكن ان يكون العطف للمغايرة» فعلى هذا فالمراد بالفطرى على ماقيل ماحصل له باقتضاء حاله وصفاءاستعداده 
بحسب تعمل وتوجه من جهته؛ ومن الالهى ماحصل له بلاتعمل واستعداد غير مجعول بل بوجه خاص بينه وبين 
الحق ولايعر فه الا الككلء ويمكن ان يكو نالمراد بالالهى ماحصل له من ابقاء (القاء) الوسائط من السلسلة الطويلة 
من النفوس الكلية والعقول المجردة» والمرّادمن الفطرى مابحصل له بلاواسطة من الوجه الخاص.تدبر-ش 
#ع- اى المسائل -ش ه- الفبمير راجع الى لفظ ماش #*-- اى كحصر الاجتاس والاتواع 
والاتخاص؛ وما كان الجنس والنوع من احوال التصورات دون العصديقات فقال كالاجناس وكالانواع على 


سبيل المشابهة-ش. علا اى معرفتك باستخراج الفروع من القوةالى الفعل بجعل الاصول؛ كبرى لصغرى 
سهلة الحصول_ش- 88- بصيغةالمفعول-ش 

إ-هى-م-ك #-يبئى-ج "-تعينية-م-ك 4-اوالمى-ج-م-ك-ن-ع #-يقالانه-م 
5 كل الطب تخ جم 7ك /ا-فروع مندرجة نحت -ن- ع -م-لكه 4-هذا-ن- ع-ج-م-ك 
اندراجما واذاتقررهذا-م 
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وموضوع كل عم ومباديه ومسائله؛ فروع موضوع العلم الالمى وفروعٌ ١‏ مباديه 
وفروعٌ مسائلةُ» فوضوعه ١‏ الخصيص به وجود الحق سبحانه؛ ومباديه امهات الحقائق 
اللازمة لوجود ؟ الحق وتسمى امماء الذات. فنها *؟ ماتعتين حكه فى العالم وبه © يعار؛ اما 
من خلف حجاب الاثر - وهو حظ العارفين من الابرار - واما ان يدرك كشفاً وشموداً 
بدون واسطة ولاحجاب - وهو وصف المقربين والككل - والقسم الاخر من الاسماء الذاتية 
مالم يتعتين له حكم ف العالم» وهو الذى استأثر الحق به فى غيبه كا اشار النى صلى " الله عليه 
وآله بقوله فى دعائه: او استأثرت به فى عم غيبك الحديث 5؛ وتلى هذه 0 الامماء - اعنى 
اسماء 5 الذنات - امماء الصفات التابعة»عم امماء الافعال والنسب والاضافات "١‏ التى بين 
اسماء الذات واسماء الصفات وبين امماء الصفات وامماء الافعال. 

والمسائل 4 هى ؛ عبارة عا يتضح بامهات الاسماء التى هى المبادى؛ من حقائق 
متعلقاتها ©؟ والمراتب * والمواطن ٠١‏ ونسبة تفاصيل احكام كل قسم ١١5‏ منها وله ١١5‏ 
ومايتعين بها * ١1‏ وباثارها؛ من النعوت والاوصاف والاسماء الفرعية وغير ذلك» ومرجع 
كل ذلك الى امرين وهما: معرفة ارتباط العالم بالحق والحق بالعالم» ومايمكن ١45‏ معرفته من 


1 -بالرفع عطفه على فروع موضوع- ش20 #؟-اى اسماء الذات- ش22 بي"#-الضمير راجع 
الى العالم او الحكم - ش فعلم - شع ١‏ #؟ -اللهم افى اسئلك يكل اسم هو لك سميت به نفسك أو 
انزلته فى كتابك او علمته احداً من عبادك او استأئرت به فى علم غيبك- ش <١‏ #ة-مفعول تلى -ش 


©" بالرفع فاعل تلى- ش #لا- ملخص الكلام ان المبادى هى معرفة .اسماء الات والصفات والافعال 
و معرفة ارثباط كل منها و نسبتها الى الاخر» مثلا ان يعرف ... حكم اسماء الصفات و الافعال يععين من 
اجئاع احكام اسماء الذات وان ظهور حكم اسماء الافعال يععين من أججاع احكام اسماء الصفات و كذا 
معرفة نسب مابين الاسماء مغلا ان الخلق متوقف على القدرة و هى معوقفة على الا رادة المطابقة 
المشروط بالحيوة» وسيجئ تفصيل اسماءالذات و الصفات و الافعال والنسب بينها فى الكتاب فانعظر- ش 
8# - اى مسائل هذا العلل - ش 4-اى فتعلقاته الامهات التى هى المبادى بيان لما فى عا يعضح - ش 
١١-]ى‏ المحال المعنوية و الحسية- ش١١‏ #١١-لى‏ منالحقائق -ش->< #؟١-لى‏ محل كل 

- ش20 #"١-عطف‏ على ما يتضح والضميران راجعان الى الحقائق - ش - لها - ط - تعين بها - ج 
١#‏ - ذلك هوالامر الثانى من الامرين؛ فبو عطف على ارتباط العالم كها شرح الشارح - 


-١‏ وموضوعه - ج ؟-وجود - ماك #-أشار صلى ...-م -ك 6-هنا دن دع اج دم دك 
8- عا يتبين به حقائق متعلقات هذه الاسماء والمراتب - ن - ع 
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امجموع ومايتعذر على ماستشير اليه فيا بعد .١‏ 

وهذه المبادى - اعنى مبادى العلم الالمى والمسائل ايضا - يأخذها من لايعرفها مسلمة 
من العارف المتحقق بها الى أن يتبين ؟ له وجه الحق والصواب فيها فيا بعد؛ اما بدليل معقول 
-ان تأق ذلك ١5‏ للعارف ١*‏ البرواقتضاه ©" حكم حاله و وقته ومقامه الذى اقيم "فيه - ' 
وإما آن يتحقق *؛ السامع صعة ٠5‏ ذلك و يلوح له 15 وجه الحق فيه © بامر يجده فى نفسه من 
الحق لايفتقر فيه الى سبب خارجىء كالاقيسة ونحوهها ؟. 

ولكل عل ايضا معيار يعرف به يح مايختص به من سقيمه وخطائه من صوابه» 
كالنحو فى عم العبارة والعروض لمعرفة ؟ اوزان الشعر وبحوره والمنطق فى العلوم النظرية " 
والموسيق لمعرفة 4 النغم» هذا الى غير ذلك بما لاحاجة الى القثيل بده 

وما كان شرف كل عم افا هو بحسب معلومه ١‏ ومتعلقه» كان العا الالمى اشرفها 
-لشرف متعلقه وهو الحق - فكانت 18 الحاجة الى معرفة موازينه وتحصيل ضوابط اصوله 
وقوانينه امسء وانه وان قيل فيه انه لايدخل تحت حكم ميزإن؛ فذلك لكونه اوسع واعظم 
من أن ينضبط بقانون مقئن ١١‏ او ينحصر فق ميزان معتّنء لا لانه لاميزان له» بل قد صح عند 
الكقل من ذوى التحقيق من اهل الله ان له بحسب كل مرتبة واسم من الامماء الالهية ومقام 
وموطن وحال ووقت ونعم وتعخص ميزاناً ٠*‏ ١يناسب‏ المرتبة والاسم وماعددناه ١١‏ وبه 
١-اى‏ الدليل المعقول- ش # ؟ - بصيغة الفاعل» اى كانت المسألة تما مكن فهمها وافهامها بطور-العقل 
البشرى النظرى - ش ؟- اى اقتضي ذلك الدليل المعقول حكم حال العارف الخير ذوقه وافجامه اى بيانه 
وأظهاره أو إقتضاه حكم الاخذ الغير العارف ذوقه و مقامه اى يكون له استعداد فهم تلك المسألة بالدليل 
العقلى النظرى حتى يتبين له العارف امخير بالدليل -ش 2 #]-لى يعلر -ش ١‏ به-اى صصحة ما أخذه 
من العارف - ش 4"-اى للسامع -ش هلا - اى فى ذلكك المأخوذ - ش هم-اى ذلك 
ا دق دن عدج -م-دكئ 4 - جواب ما -ق وكانت -م- كك اه 1-/ 
اى لذلك العلم بحسب كذا وكذا - ش نعم كان سائلاً يقول: وهل لكل تخص ايضاً ميزان؟ قال: نعم! 
وشخص - ق وفت نعم -م يعم - كك 
١‏ - فيا بعد انشاءالله وهذه- ج ملك - ن-ع وسأشير ج -م-دك لا-تبين م لات -مقامه اقيم م 
3 - كالاقيسة والمقدمات ونحوها والله اعلم - ندع - ج-م-كك ف به يعرف -م-كك ‏ 5-ف معرفة - 


نك حد ف -فى عم النظرى -م-ك 8- من معرفة - ط فى معرفة دنع دج -م-ك 4- شرف 
معلومه م ١٠-معين‏ اج 19-عددنا-ج 
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حصل ١‏ القيز بين انواع الفعح والعلوم الشهودية واللدنية ١١‏ والالقاآت والواردات 
والتجليات الحاصلة لاهل المراتب السنية والاحوال والمقامات؛ وبه يتمكن الانسان 5" من 
الغفرقة بين الالقاء الصحيح الاهى او الملكى وبين الالقاء الشيطانى ونحوه *"تما لاينبغى 
الوثوق به 

ولما ذكرنا طرق محصورة يأق ذكرها "» والغرض الان العنبيه على ماييشر الحق 

ه من القواعد والضوابط والمقدمات وامهات الاصول الوجودية والحضرات *؛ الاصلية 
والمقاصد الغائية وايرادها على سبيل الاجمال والايجاز ليكون أسأً ومفتاحاً لمن وقف عليها 
وفك له خعامها فى معرفة ماتحوى عليه من ** أنواع التفاصيل والعلوم والاسماء والمراتب 
ونحو ذلك؛ والجميع يفتح بعضه بعضا بالفمح الآلى *” والقدم الاصلى “ا وحسب 


ه١-‏ العلم اللدنى هو العلم فى الاعيان والحقائق الثابتة فى الحضرة العلمية؛ اى العلم بسر القدر وعند المشهور 
المراد منه هو العلم الالجامى وهو استفاضة النفس بحسب صلاحها وجلائها واستعدادها اما بواسطة الرياضة 
وامجاهدة والتزكية واما بواسطة الفطرة السليمة والاستعداد الاصلى الا مى عما فى اللوح؛ اى النقس الكلية» 
فالا هام كالضوء من سراج الغيب يقع على قلب صاف فارغ جلو لان العلوم كلها موجودة فى النفس الكلية 
التى من الجواهر المفارقة الاولية؛ فن اشراق النفس الكلية يتولد الالهام» كما ان الوحى يتولد من افاضة العقل 
الكلى» لذا كان الوحى اقوى واصرح من الالمام؛ لان العقل الكلى اشرف من النفس الكلية كنسية حواء الى 
آدم ويسمى اللدفى بهذين ن المعنيين اللدفى بمعنى الاخص؛ وإذا جعل عطف اللدنية على الشهودية للمغايرة 
فيحمل على المعنى الاخص- ش. ‏ ج#؟ - ا كان قوله سابقا والالقاآت جملا يعنبه الشيخ ثانياً بقوله: 
وبه يعمكن الانسانء اى وبالميزان المذكور يتمكن الانسان من التغرقة بين الالقاآتء الى الخواطر الاربعة» 
وليس هذا الكلام تأسيساً وافادةُ مقصودٍ جديد» بل تفصيل وشرح لما سبق ولذالم يتعرض الشارح لشرحه 
واقتصر على شرح الالقاآت» ويمكن ان يكون المراد من القيز بين الالقاآت الاطلاع على تنوعها فقط من غير 
أن يعرف أن الخواطر كيف احواها فى الصحة والفساد وفى الوثوق بها وعدمه ومن غير ان يعلم ان اى خاطر 
همى باى اسم ويكون المراد فيه فى قوله وبه يتمكن . .الى آخره بيان الاطلا ع على الصحة والفساد وتعيين 
التبعية» ويحتمل ايضاً ان يكون المراد مما سبق هو القيز بين الالقاآت والواردات» اى بين الخاطر والوارد بناء 
على الفرق بينها - كبا هو منقول عن الشيخ الاكبر وغيره - ومن هذا الكلام اى وبه يتعمكن؛ بيان الفرق 
والقيز بين الالقاآث وهذا الوجه الاخير لايخلو عن تكلف وتعسفء تدبر تفهم- ش - من هنا الى صفحة بعد 
اى ذو الفضل العظيم ساقط من الخطوطة. ج"- اى النفسانى - ش22 #]-اى الحضرات الخمس 
0 ي 8 - بيان لما - ش تحتوى - ج 14 الالمى - ج - ن-ع الازلى - ك قوله: الآلى» وهو كل 
امم الهى مضاف الى ملك جسافى او روحانى كم فى الاصطلاحات - خ #/ا-اى العناية الازلية - ش 


١-يحصل‏ - م - 4 7- ذكرها فيا بعد انشاءالله وهذا مشرع للبسط فيه مجال والغرض- ن-ع-ل4- م - ج 


مفتاح الغيب/9[1] 
مايقعضى به المشيئة *1 الالمية ويجرى 59 به القلم حالة العسطير. 
فان كتابة هذا الفن لايكون عن سابق تأمل ولاحق ١‏ تدبر وتعملء؛ وما 
وقعفيه ما يوهم الاشتراك مععلاء الرسوممن *" لفظ و "اصطلاح؛ فذلك ليس " 
عن قصد التقيد بذلك الاصطلاح؛ بل لامرين اخرين: احدها ان تلك العبارة 
المصطلح عليها فى ذلك الموضع تكون انسب واتم تأدية للمعنى المراد بيانه من غيرها 
من العبارات بالنسبة لما فى نفس المتكل. والسبب الاخر فيا ذكرنا هو حيطة المقام 
اللتكلم منه واشتاله على مايرد على المحجوب - المتوجه ** بفكره - وعل المعتئى 4 
به - المتوجه بقلبه - لكن يأخذه المتوجه © بقلبه كشفاً وشهوداً 5” دون تعمل 
بمحل طاهر #الاشوب فيهء فتبق “ طمارة الوارد على اصلها ويتلق امحجوب الامر 
من خلف حجاب الفكرة والبشرية " بتعمل ومحل غير ظاهر 8» فيكتسى ؟ الوارد 
الغوب ٠١‏ والشين فيصير الامر ذا صورتين 4*8 ويعميز الكلمة الى كلمتين *5»؛ لسعة 
العطاء الالمى ٠١١‏ و تحقيق حكم القبضتين لقوله تعالى: كلا ١١‏ فد هئولاء و 
هئولاء من عطاء ربك و ماكاتن عطاء ربك محظورا )0 - الاسراء) فن رزق 
+ ١-يقتضى‏ المشيئة - ندع تقضى- ج عطف على قوله: على سبيل الاحمال؟ اى ايراد القواعد والمقدمات 
على حسب اقتضاء المثنيئة الالهية- ش #؟-_عطف على يقتضى والمراد من القلم اما القلم الاعلى او ق 
الشيخ» وقوله: حال التسطير مؤيد للثانى» اى على حسب اقتضاء المشيئة الاهية وجريان قلمى باذن الله 
وقدره- ش ماجرى حاجع + "7 بيان لما - ش اط - بصيغة انجهول؛ والالف واللام للموصول معني 
الذى وضمير منه يرجع اليه- ش فيه - م-كك به فى كلا المقامين بصيغة الفاعل - ش #"- فتبق- 
ن-ع صفتان اللفعول المطلق ا حذوف اى يأخذه اخذا كشفيا او شهودياء او منصوبان على القيزية لرفع 
الاسام على نسبة الفعل الى الفاعل على ان يكونا بمعنى الفاعل» أى كاشفا وشاهدا تدبر- ش #/ا-أى 
عن الهواجس النفسانية والكدورات الوهمانية والتعلقات الكونية والشوائب الغضبية والشبوية - ش 
ظاهر - كك طاهر- م 88-هو تفريغ على كلا القسمين- ش .#.4- فيصير التجلى الوارد بحسب محل 


الطاهر ذا صورتين ويختلف باختلاف امحل والاستعدادس ش #١١-فى‏ كل محل على حسب استعدادة 
وقابليته- ش 

١-ولا‏ لاحق- ندع ؟-او اصطلاح ليس - ج *داو - مك 6- المعئى- م 
و-عن المتوجه - ن-ع ٠‏ *-فيبق - م- كك /-الفكر البشرية-ن- عالفكر والبشرية-ج-م-كك 
م4- - طاهر- م ظاهر- كث 9-فيكسب - ن- ع دج دم دك ٠-الشوب‏ - ج -م - كك 
١-لقبضعين‏ كلا دج -م-داك 


1 مصباحالانس 
الطهارة حتى عن الاخلاص ١١‏ فقد منخ الخلاص 55: و ذلك فضل الله يؤتيه من 
يشاء والله ذو الفضل العظم(؛ - الجمعة). 


1١#‏ -اى عن رؤية الاخلاص ومشاهدته لتحقق الفناء العام حتى عن الفناء وتطهير (النفس) امحل عن 
العلائق والتعلقات بالكلية(ش) #؟-لى اعطى الخلاص بعدم خطور ماسوى الحق بالبال ولاحتظائه 
بالعجلى الذاق الذى لاحجاب بعده» ومن هنا يعرف سر من اخلص لله اربعين صباحاً ظهرت ينابييع 
الحكة من قلبه على لسانهء ولكن هبنا نكعة وهى ان لايكون اخلاصه هذا طلباً لظهور ينابيع الحكمة من 
قلبه عل لسانه» والا لم يكن اخلص لله ولم يكن امحل طاهراً عن التعلقات ت بالتخلية. تدبر- ش 


القهيد الجمل 


وها ١‏ انا ابعدأ لان بذكر هيد جل م أتبعه ببيان الترتيب الوجودى الاصلى على 
حسب العلم السابق الازلى.ثم يقع التعريف بجملة من الضوابط الاصلية وامسهات القواعد 
المهمة الكلية العلية ' الآلية ١5‏ .ويكون اختامبذكربعض ما *"اشتمل " عليهحالالانسان 
الكامل ومرتبته 5؛ وعلاماته 68 فانهالعلة الغائيةوصاحبالاخرية ومن 5 برتبته 'يتعين 
الاولية؛ وهو مجمع ؛ البحرين الكونى والربانى ومراة المقامين الوجوى والامكافى والله يقول 
* الحق وهو يهدى من يشاء الى صراط مستقم. 


١‏ - لفظةها حرف تنبيه اشارة اجالية الى مقاصد الكتاب ومابين فيه؛ قال: هذا الكتاب مرتب على فاتحة قد 
سبقت وعلى هيد جملى وباب وخاتمة» والغرض من القسهيد الجملى بيان سحة ارتباط العالم بالحق تعالى يذكر فيه 
مسهات اصول تعلّم بها وصحة ارتباط الخلق بالحق تعالى؛ مع انه بذاته ووحدته الذاتية غنى عن العالمين» ووجه 
النسبة التى بين الذات والصفات ووجه النسبة التى بين الحق تعالى باعتبار اسماء الصفات وبين تكوين اعيان 
المكونات» فجعل ف القهيد الجملى- ش + ؟-اى المنسوبة الى القاء المى بلاواسطة او بواسطة -ش المهمة 
لعلية الآلية- ج #"!- اى بيان سلسلة ترتيب الموجودات على وجه مطابق فى عل الله-ش #- بالرفع 
عطف على حال الانسان-ش #ه- بالرفع السابق -ش -١#©‏ لفظ من موصولة عطف على العلة الغائية 
فحينئذ خبرلان - ش #/ا- اشارة الى ان ماسطر ف الكتاب من المطالب والمعارف الحقة التى وردت على قلبه 
الشريف من الحضرة الجمعية ويستند الى الالقاء الالهى لابتعمل فكرى واكتساب نظرى. تدير -ش 
١-المهمة‏ العلية -م-ك ؟-يشعمل-ط "- الى رتبة تستند الاوليةن- ع - ج 6- الى رتبته يسعند 
لاولية ومن رتبته يتعين الاولية مجمع -م - ومن ترتبته تستند الاولية مجمع - ك 


[؟1١]/‏ مصباحالانس 

فن ذلك: ان الكشف الصحيح والشهود الصريح افادان الشئى اذا اقتضى امراً لذاته 
لابشرط؛ لايزال عليه مادامت ذاته. واذا اقتضاه بشرط زائد على ذاته؛ فبحسب ذلك 
الشرط ودوام حكمه» سواء كان ذلك الشرط واحداً او اكثر من واحدء و ١‏ كان امراً 
ثبوتياً ونسبة سلبية او مركبا منه| "فى الذهن او كان حكه موقتا متناهياً او غير موقت 
ولامتناه 

ومن ذلك 16 ان الشئى لايثمر ما يضاده ويناقضه "» على اختلاف صور الاثمار وانواعه 
المعنوية 9" والروحانية والطبيعية الغير العنصرية والعنصرية؛ لكن من حيث هو هو وباعتبار 
وجه خاص ؛ يعرفه امحققون» ومتى يقع *مايوهم خلاف ما ١‏ ذكرنا فليس الا بشرط خارج 
عن ذات الشئى او شروط وبحسبها *' وبحسب الهيئة الحاصلة من تلك الجمعية.قل كل “ 


١‏ - اى ومن القهيد الجمل - ش ومنه- م - 2 © ؟- عطف على صور الاثمار وماعطف علبها بيان ويدل 
للانواع واختلاف الاثمار لاجل اختلافات النكاحات والاجتاعات: اذلانعيجة ولااقار بالنكاح.النكاح 
لاول اججاع الاسماء الذاتية الى هى مفاتيح الغيب بظهور عالم المعانى والحقائق» والى هذا الثر اشار بقوله: 
المعتوية» والى هذا الاجاع والنكاح بقوله: من حيث هو هو هذا يناء على ان لايكون قوله وباعتيار وجه خاص 
بيانا لقوله من حيث هو حتى يكون مجموع الكلام اشارة الى قسم واحد من الاثمار وهذا الاثمار من حيث الوجه 
الخاص والعين الغانية لامن حيث الاسباب والوسائط الوجودية» بل بان يكون قوله باعتبار وجه خاص قس| 
عليحدة مغاير القول من حيث هوهوء لعلى هذا فى الكلام اشارة الى قسمين من النكاح والاثمار وللاشارة احدهما 
قوله من حيث هوهو كما قلنا وللاشارة الى ثانهم| وباععبار وجه خاص؛ والقسم الغالث وهو الاثما رمن حيث 
لشرط والشروط الخارجة فقد اشار اليه بقوله: ومتى وقع ماتوهم بخلاف ماذكرناء فليس ...إلى آخره تفصيله 
هو ماذكره الشارح وحققه ولفظ التفسيرية يبين وينور ماقلناه؛ وقد فصلنا الكلام فى المقام فى تعليقاتنا على 
نصوص الشيخ بالامزيد عليه فارجع اليهاء والثانى اجتاع الاسماء الاهية والحروف الربانية لظهور عام الارواح 
لنورية» والى هذا الم راشار بقوله: والروحانية والغالث اجتاع الارواح بموجب الاثارالمستقلة بهامن مفاتيح 
الغيب لظبهور عام المثال والارواح العبار للسموات العنصرية. والرابع اجتاع الاجسام البسيطة التى اوها 
لعرش امجيد» والى هذا الثر اشار بقوله: والهيئة العنصرية. الرابع اجّاع الاجسام البسيطة لاثمار الصور الطبيعية 
م ركبة» عن المولدات الغلاث؛ وقوله: العنصرية اشارة الى هذا القر؛ وسيجئى ان ليس للنكاح مرتبة خامسة غير 
معقولية جمعية التكاحات وهى مختصة بالانسان الكامل -ش # "- عطف على بشروط ويكون خبر ليس؛ اى 
ليس كذلك الا بحسب الشر وط ويحسب اهيئة الحاصلة من الجمعية؛ الى جمعية الحقيقية الموصوفة بالمصدر والاثمار 
مع الشروط والاععبارات الخارجية واحكام المرتبة التى معين فيها ذلك الاجها ع.تدبر - شى شروط يحسيها - ك 
-١‏ أو-م ؟- سلبيةاوهيئة متعلقةالاجهاع منهها- م- ك- ج "- ومايناقضه- ج 6- باعتبارخاص-ك2-م 
8- وقع -ن- ع- ج-لكه-م 5 خلاف ذلكالىها- ج /ا- الجمعية وكل - ج-ل2-م 


مفتاح الغيب ]١1/‏ 
يعمل على شاكلته(4م - الاسراء) ولايقمر ٠6‏ شي ولايظهر عنه ايضاً مايشابهه كل 
المشامهة *"؛ والا يكون الوجود قد ظهر وحصل فى حقيقة واحدة ومرتبة واحدة على نسق 
واحد مرتين» وذلك تحصيل الحاصل ١‏ وانه محال لخلوَ الفائدة ' وكونه من نوع العبث» 
وتعالى " الفاعل الحق عن ذلكث. 

ومن هذا الباب 8 ماقيل: ان الحق سبحانه ماتجلى ؛ لشخص أو خصين *فى صورة 
واحدة مرتين» بل لابد من فارق واختلاف من وجه ما او وجوه فافهم. 

ومن ذلكك *؟ ان كل ماهو سبب فى وجود ‏ كثرة وكثير» فانه امن حيث هو كذلكك 
لايتعين بظهور من ظبهوراته و “لايتميز لنا ظرف منظور **. 


جه ١‏ - من هنا الى ومنه أن الاثر لايكون لموجود ما أصلاً ساقط من المخطوطة. ؟- اى كما لايثمر مايضاده 
لايشمر مايشابهه؛ والمراد من قوله: كل المشابهة هو الاتحاد والمشاركة والعشخص بحيث لايكون بيهم قايز 
وتفارق اصلا كماهو صريح قوله: والايكون الوجود قد ظهر ما حصل- الى آخره؛ وذلك تحصيل الحاصل 
ولايخق عليك انه حينئذ حال ذاتا ولايمكن وقوعه؛ بل تصوره غير متصور ولكن ينافيه قوله: وانه حال لخلوه عن 
الفائدة وكونه من نوع العبث لصراحته على امكان الوقوع والصدور» ولكن صدوره من الحكيم من حيث كونه 
حكيماً محال؛ الا ان بقال ان الشيخ بين اولاً وجه عدم الاثمار مايشابهه كل المشابهة بانه غير ممكن فى حد ذاته وانه 
تحصيل الحاصل امال فى حد نفسه؛ ثم بين وجهه بكونه محالا من حيث الصدور عن الحكيم من حيث كونه حكيا 
فذكر محاليعه من جبتين» فقوله: تحصيل الحاصل بيان للمحالية الذاتية» وقوله: وانه محال لخلوه؛ بيان للمحالية 
العرضية؛ فحاصله: أن فى صورة امار الشئى مايشايهه كل المشابهة يلزم تكرر الوجود من كل وجه حقيقةٌ 
وتخصياً وتكرره كذلك محال من وججهين: احدهما من حيث الذات ومن جهة كونه تحصيلا للحاصل محال ى 
حد ذاته وثانيها من جبة الصدورعن الحكم وهذهغاية التوجيه لكلامه والمشابهة كل المشابهة على المشاركة فى 
الماهية ومعظم الصفات والعوارض بحيث يكون القايز باقياًى نفس الامر بعيد غايته؛ فعأمل فان الكلام لايخلو 
عن الاختلال والاولى ان يقال و-خلوه عن الفائدة .... الى آخره بو أو العطف وحينئذ كان الكلام سديدا - ش 
"- اى ان الشئى لايدمر مايشابهه كل المشابهة معنى ان ماقيل من متفرعات ذلك القهيد الجملى. قال الشيخ 
لاكبر العرني: ان فى جمال الله سعة فلو تكرر التجلى لضاق.تدبر - ش-<2 6#-اى ومن القبيد الجمل -ش 
ع ة- وف النصوص: ولايبدو لناظر الافى منظور وبين ماذكر هناء (لناظر الافى - ك -م ) وماق النصوص 
تخالف بل اول كلام النصوص مع آخره الذى نقلناه ايضا مخالف» وقد بسطنا الكلام فى هذا ا لمقام فى تعليقاتنا 
على النصوص:ء وان اشتهيت الاطلاع فارجع اليهاء فرفع امخالفة والمناقضة اما يحول كلام النصوص يهتأعل 
اعتبار التعين والتشخص وكلام مفتاح الغيب بتنأعلى اعتبار الاشتراك والكلية واما يحول العنوين فى لفظ - 


١-للحاصل‏ - م 5-لخلوه عن الفائدة - ج - ك - م #-يتعالى - ج - له م 4-يتجل - ك 
و-ولا تخصين - ج - لك - ام ؟-السبب فظبهور - 8 - ام لا- هو السبب فى ظهور كثرة فانه - ج 
8- بظهور ولا- اج - م 


11 مصباح الانس 

ومن ذلك ان كل مظهر لامر ما كان ما كان لامكن ان يكون ظاهراً من حيث 
كونه مظهراله؛ ولا ١ظاهراً‏ بذاته ولا ”فى شئ سواه الا الذى ظهر بذاته فى عين 
أحواله؛ وكان حكها معه حكم من امتاز عنه من وجه ما؛ فصبار مظهراً لما لم يتعين منه 
اصلا ولم "يتميزء وهذا شأن الحق سبحانه» فله ان يكون ظاهراً حال كونه مظهراً 
ومظهراً حال كونه ظاهراء وللكمل ايضا دون غيرهم من الموجودات منه نصيب. 

و من ذلك ١١‏ انه لايعلم شئى بغيره من الوجه *" المغاير المباين ولايعرف الواحد *؟ 


سه منظور فى النصوص للحبية والواو للحال والتنوين فى «بظهور» للوحدة» اى كل ماهو السبب فى وجود كثرة 
من حيث هو كذلك لايتعين بظهور واحد معين؛ والحال من شأنه انه لايبد و لناظر الا فى جنس المنظورء واماما فى 
ا مفتاح فيجعل التنوين فى ايظهور» وفى «امنظور» كليهم| للوحدة؛ ومن هذا يظبر رفع التخالف بين كلاميه فى 
النصوص ايضا - ش - فاقول: من جملتها ان كل ماهو سبب ف وجود كثرة وكثير انه من حيث هو كذلك 
لامكن ان يتعين بظهور ولايبدو لناظر الافى منظور (النصوص) قال امحشى على تعليقاته:فى منظورء العنوين فى 
منظور للجنس» يعنى أن الحقائق امحردة لايبدو ولايتتميز للناظر ف عالم الحس الا فى جنس المنظورء الى الحقائق من 
حيث تجبردها وكليتها واحديتها لايدرك ظاهراء بل المدرك والمئميز من حيث الظاهر هو المظاهر والتعينات 
الخاصة والمنظورات الجزئية. قال فى تفسير الفاتحة: للعلم الالحى الذى هو النور نسبعان: نسبة ظاهرة؛ تفاصيلها 
ألصور الوجودية والنور المنبسط على الاكوان المدرك فى الحس المفيد مير الصور بعضها عن بعض» هو حكم 
النسبة الظاهرة من حيث كليتها واحديتهاء افا قلت حكم النسبة الظاهرة من اجل ان النور من حيث قبرده 
لايدرك ظاهرًء وهكذا حكم كل حقيقة بسيطة» وانما يدرك النور من حيث تبرده لايدرك ظاهرا وهكذا حكم 
كل حقيقة بسيطة؛ وانمايدرك النور بواسطة الالوان والسطوح القامة بالصورء وكذاسائر الحقائق امجردة 
لايدرك ظاهرا الافى مادة انتهبى كلامه. والظاهر ان الواو فى قوله: ولايبدوء للعطفء ويمكن ان يكون للحال اى 
لايمكن ان يتعين بظمهور خاص معين؛ والحال من شأنه انه لايبدو لناظر الا فى جنس منظورء واذاعرفت ماذكرنا 
ظهر انه لاتنا بين ما قال الشيخ فى هذا الكتاب» أى لايبد و لناظر الآفى منظورء وبين ماقال فى مفتاح الغيب على 
مافى اكثر النسخ المعتبرة: ولايتميز لناظر فى منظورء فان معناه على ماف المفتاح: انه لايتميذ ولايعرف فى عالم الحس 
فى منظور جزفى معين من جزئياته؛ بل فى كل منظو على أن يكون العنوين فى منظور للوحدة؛ كا فى قوله: مظهر 
ق الجملة الاولى» فعلى هذا يكون الجملة الثانية كالاولى ف المفاد والمأخذ» فكأنها تأكيد الاولى» فافهم. وظمر لك 
أيضا عدم التنافى واتخالفة بين كلاميه فى النصوص» الى قوله: لايتعين بظهورء وقوله: ولايبدو لناظر الافى منظور» 
كبا قد يتوهم ف المقام) هذاما استفدتهء تدبر وتأمل لعلك ان تفهم مراد الشيخ فهم حق» فافى معترف بالعجز 
والقصور عن درك مرام امثال الشيخ من الاكابر» سيا قد اتفقت هذه التعليقة منى من غير تأمل سابق وتدبر تام 
لاحق لضيق المجال وتفرق البال؛ والله بحقيقةالحال - ش>< ©#١-اىو‏ منالقميدالجمل-ش 
© ؟-اى لايشمر شئ مايباينه ويضادهفى الوجود الذهى العلمى كما مر سابقا: ان الشئى لايثمر مايضادهى 
الوجود العينى - ش #ه"1- هومن ثمرات ذلك القهيد -ش 

١-مظهراولا-‏ كم ؟-الا-كم #اسامنه ولم-كم 


مفتاح الغيب /[189] 
من كونه واحدا بالكثير من كونه كثيراً و ١‏ بالعكسء لكن فى ذلك ١5‏ سرّ وهو ان للكثرة 
وحدة تخصبها ١‏ وللوحدة كثرة نسبية تععلق وتتعين بها *”, فى علمت "احديها 
بالاخرى؛ فلا وبما فيها ©؛ منباء اذ لابد من جامع؛ وهذا مما ليس له **فى طور التحقيق 
دافع. 

ومنه * أنه لايؤثر مؤثر "فيا لانسبة بينه وبينه؛ فاذا اثر فيا له فيه جزء "أو معه 858 
نسبة فتلك 8؟ النسبة هى محل الاثر ومستدعيه» فالشئى اذن هو المؤثر فى نفسه ولكن ٠١١‏ 
باعتبار ما منه فيا يغايره من وجه ١١5‏ واعتبار ؛ماء او فيا ١١‏ لايغايره الا من كونه 
ظهورا خاصا منه فى مرتبة اخرى او موطن اخر اظهر ١١5‏ اختلافا ما؛ واوجب تنوعا مع 
بقاء العين واحديتها فى نفسها على ما كانت عليه. 

وهذا * سر الوجود والعلم ونحوهما من امسهات الحقائق على مابينها *؟١‏ من التفاوت 
وسيقر ع 1١©‏ سمعك سر ذلك - بالنسبة إلى 15 المرتبة الربانية ثم يتنزل ؟ الى الغير» و 


به ١‏ -اى ف ان الشئ لايعلم بغيره من حيث المغايرة سره» بمعرفته يرتفع توهم مخالفة ماذكرنا لما قررنا ف الاذهان 
بحكم المغايرة -ش » »> -اى تخص الوحدة تلك الكثرة -ش ه"7- ضمير المستتر فى تععلق وتمعين الى الكثرة 
النسبية وضمير بها راجع الى الوحدة - ش22 #.- اى فلاجل مافى احداهما من الاخرىء اى فلما فى الوحدة من 
الكثرة وبمافى الوحدة من الكثرة وبالعكس واشار بقوله: وماء الى أن المعرّف والمبين هو نفس تلك الوحدة 
والمندرجة فى الكثرة وكذلك الكثرة المندمجة فى الوحدة» فالوحدة معرفة بالوحدة والكثرة بالكثرة» لان للواحد 
نسب متعددة ولكثرة احدية» فتى ارتبطت احديه| بالاخرى ارتباطا علميا اوعينيا فبهذا الجامع المذكور- ش 
يه ة- أى هذا المر الذى ذكرنا على هذا التقرير امر بام محقق فى تمام الموارد والمراتب وليس له دافع واختصاص 
ببعض الموارد والمراتب -ش #"-اى ومن القهيد الجملى -ش #هلا- ضمير «له» راجع الى الشئ المؤثر 
وضمير فيه رأجع الى لفظة «اما» -ش - عطف على <اله» وضمير (امعه» رأجع الى «ما» او الى الشئ المؤثر» 
والاولى ان يكون عطف على «فيه)» والضمير راجع الى لفظة» اى فيا له مع نسبة» اى اذا اثر الشئ المؤثر فى شئى 
يكون للشئ المؤثر مع الشئ المتآئر نسبة -ش »ه.4- جواب الشرط؛ فيكون المراد تلك النسبة أنحلية هى 
النسبة الملتحققة من كلا القسمين -<ش ه١٠‏ ١-هذاف‏ القسم الاول-ش © ١ ١‏ -اى عدم المغايرة الامن 
كونه ظهورا خاصا منه فى موطن اخر موجب للتنوع والاختلاف مع بقاء احدية العين - ش #؟ -١‏ هذاى 
القسم الثانى وهو قوله: اومعهنسية- ش22 #*١-صفةلموطن‏ آخر-ش ©4#١-اىالامهات-ش‏ 
١ 6‏ - جلة معترضة وقعت بين التفاوت و متعلقه -ش-ح20 ١5#‏ - متعلق بقولة: من التفاوت -ش 


اداودج ٠‏ ادعل دج هدم #-شئى- ج-ك-م 6-اعتبارات-م ‏ ©6-هكذاهوسر 
دن عد ج-م-ك ‏ 5-ننزل-ج ينزل-ك2-م 


1 مصباح الانس 
معرفته ١9‏ من كونه غيراً ومن كونه عينا فافهم. 

ومنه *' انه لايؤثر حتى يتأثر؛ واقل ""ذلك استحضاره 45» أو علمه **فى نفسه 
مايريد ايقاعه 5 بالمؤثر فيه؛ او حضوره معمها - أى مع الاثر والمؤثر فيه ©1- سواء ١‏ كان 
هذا الخال طارئاً اوم يكن. 

ومراتب التأثير اربعة: رتبة فى نفس المؤثرء والشانية فى الذهن والغالثة فى الحس» 
والرابعة الجامعة المشتملة على الثلاثة المذكورة فوقها *4؛ وهذه بعينها مراتب العتصورات؛ 
فاوليها ؟ التصور المطلق الروحى والفطرى البديهى» مم التصور الذهئ الخيالى؛ والشالث 
الحسى؛ والرابع الجامع للكل. واضفت ذكر مراتب التصورات الى مراتب التأثر "'لعساوى 
مراتهها فى العدد ولسر جامع اقوى بينها ؛» لولا ان بيانه يحتاج الى فضل بسط لبيتته 5» 
ولكن فى هذا التنبيه غنية لكل حقق نبيه 

ومنه *؟ ان الاثر لايكون لموجود ما اصلاً 7 من حيث وجوده ' فقطء بل لابد من 
انضمام امر اخر خى اليه يكون هو المؤثر او عليه يتوقف الاثر» والاثر نسبة بين امرين مؤثر 


١‏ - عطف على سر الوجود» اى وهكذا معرفته» اى معرفته ماذكر من الوجود والعدم وغيرهما من الامبات» 
وحاصله | حقق الشارح امحقق ان الاصول الكلية من أمهات الحقائق كالوجود والعل ونحوهما يتفاوت 
بالنسبة الى الرتبة الربانية ومايتنزل الى الغير وتعفاوت باعتبار العينية من حيث الكلية الاحدية واعتبار الغيرية 
من حيث التنزل فى الغير. تدبر -ش #* ١!-اى‏ ومن القهيد الجمل- ش- *"-اى التأثر - ش < 4#-اى 
تجديد حضوره وتحصيله كافى الخلق- ش 022 0#- كاف الحق وبعض الخلق من حيث الكشف -ش 
6 - مفعول لقوله: استحضاره وعلمه على التناز ع -ش /ا- متعلق بايقاعه؛ وقوله:او حضوره عطف 
على قوله: استحضارهء والمراد منه حضوره الاتفاق بالمعنى الذى قررنا فى الهامش المتعلق بذلك (اى هو ا 
الابتداقى الاتفعالى الذى ينال النفس من الخارج ومن الاستحضار هو استحضار المعلوم من خزانة خياله او 
عقله) - خ ©8#- قوله: الجامعة المشتملة على الثلاثة: قال شيخنا العارف دام ظله العالى: وهى كا فى تنزل 
الحقائق الغيبية من العالم العقلى الى مرتبة الخيال ومنه الى مرتبة الحس» كما فى نزول جبرئيل عليه السلام على 
قلب رسول الله صل الله عليه وآله وتتّله فى عالم خياله بحيث ملا الخافقين وتنزله فى حهه الشريف بصورة دحية 
الكل مثلا وكقلب احدى جعى لايشغله الوحدة عن الكثرة والكثرة عن الوحدة وهو ايضاً جامع بين الغلاثة» 
مم أن بين العقل والخيال والحس والخيال ايضاً مكن» فيصير الاقسام سعة - خ - المذكورة وهذه - ج - كم 
-اى ومن القمبيد الجملى - ق 


١-وسواء-م-ك‏ ؟-واوها-ك-م *- العأثير - ك -م 4- اخ رخن هواقوى جامع بينه|- ج- 2-م 
8- لبنيتهههنا- ج- ك- م 1- لوجوداصلا- ك- م /1- حيث كونه وجودأ- ن- ع من كونه وجودا- ك -م 


مفتاح الغيب /1/ا11 

فيه ومؤثر» ولاتحقق لنسبة مابنفسها فتحققها بغيرهاء ولايجوز ١‏ ان يكون ذلك الغير هو 
الوجود فحسبء فان الوجود لايظهر عنه مالاوجود له ولايظهر عنه ايضاً عينه على النحو 
الحاصل لا تقرر من قبل. 

ولا كان امر الكون كما سنبين " محصوراً بين وجود ومرتبته "؛ وتعذر اضافة 
الاثرالىالوجود ؛ الظاهر لما مرء تعين اضافته الى المرتبة ومرتبة الوجود المطلق الالوهية 5 
واليها 7 والى نسبها المعبر عنها بالامماء يستند الاثاره والمراتب كلها امور معقولة غير 
موجودة فى اعيانهاء فلاتحقق "لها الا فى العلمء كاعيان الممكنات قبل انصباغها بالوجود 
العام المشتركك بينهاء وبما ذكرنا من امر المراتب تعميز عن الارواح والصورء فان الارواح 
والصورء لها 4 وجود فى اعيانها؛ بخلاف المراتب» وكذلكك سائر النسب فافهم. فلا اثر الا 
لباطن» وان ١‏ اضيف الى ظاهر لغموض سرّه وصعوبة ادراكه بدون ظاهرء ٠١‏ فرجعه فى 
الحقيقةاعنى الاثرالىامرباطن منذلك الظاهراوفيه» فاعرف وسنذكر تعمة سرالاثر فى ١١‏ 
اخر هذا الكتاب فى فصل ١١‏ الانسان الكامل ان شاء الله 

ومنشأ الاثر الالحى لامجاد العالم الذى هو ينبوع سائر الاثار هو باعث محبة الالهية 
الظاهر ١‏ الحكم فى الوجود المقترن باعيان الممكنات الاق حديثهاء وذلكك بحسب مرتبة 
الالوهية ١5‏ وبحسب ١١‏ نسهها المتعينة فى مرتية الامكان باعيان المكونات فرعاً واصلةّ 
جزءً وكلء وامحبوب 5" والككال الذى سيشار اليه والى حقيقة ا حبة وحكها فى الموضع 
الاليق بذلكك كله ان شاء الله 


١‏ - فالعجلى الحْتى ينبعث من التجلى الذاق الككالى الموجب للعلم بشهود كمال الجلاء والاستجلاء - ق 
7# - وكلا وأجالا وتة تفصيلاء وامحبة لايصح ت تعلقها بموجود اصلاء فانه يكون طلبا لتحصيل الحاصل؛ 
وامحبوب - ج والحيوب الككال - ك م - 

- ولاجائز - ن - ع - ج - ك - م 17- كا ستزيده ايضاحاً انشاءالله - ج - ك - ن 9-مرتية - ن‎ -١ 
عدج للدم 5- الاثر للوجود - ك - م 6- الالوهة - ن - ع كدفاليها - طن دع - ك دم‎ 
الظاهر-ط-ن‎ ٠١ 2 ا-فلاتتحقق -ج 0 84لمادج 9-ومتى- ند ع-ج‎ 
دع- ج-ك-م ١١-فتعمةالاثرق-ط ؟5١-فضل-ك-مه "١-الظاهرة 42-م‎ 
-الالوهة - ن - ع‎ 


[11]/ مصباح الانس 

ومن جبلة قوانين ١‏ التحقيق المدركة كشفاً وشهوداً؛ العظيمة الجدوى لسريان حككها 
فى مسائل شتى من امهات المسائل العزيزة» وهو ' ان كل مالاتحويه الجبات وكان 
فقوتهانيظهرفالاحياز؛ فظهر بنفسهاو توقفظهوره على شرط اوشروط عارضة او" 
خارجة عنه» ثم اقتضى ذلك الظهور ؟١‏ واستلزم انضياف وصف او انضياف اوصاف ؛ 
اليه ليس شئ ما يقتضيه لذاتهء فانه © لاينبغى ان ين عنه تلك الاوصاف مطلقا " ويتازه 
عنه ' وتستبعد فى حقه وتستنكرء ولا أن تثبت له ايضا مطلقا ويسترسل فى اضافتها اليه» 
بل هى ثابعة له بشرط او شروط ومنتفية عنه 4 كذلكء» وهى له ف الحالتين» وعلى كلا 
التقديرين اوصاف كال لانقص لفضيلة الككال المستوعب والحيطة والسعة العامة مع فرط 
النزاهة والبساطة» ولايقاس غيره مما يوصف بتلك الاوصاف عليه لا فى ذم نسب - ان 
اقتضاه بعض تلك الاوصاف التى يطلق عليه لسان الذم أو كلها - ولا فى محمدة» فان نسبة 
تلك الاوصاف واضافتها الى ذات شأنها ماذكرنا تخالف ١‏ نسبتها الى مايغايرها من الذوات 
والشروط اللازمة لتلك الاضافة؛ يتعذر وجدانها فى المقيس عليه؛ وهذا الامر شائع فى ٠١‏ 
مالا يتحيز» سواء كان تحققه بنفسه - كالحق سبحانه وتعالى - او بغيره - كالارواح الملكية 
وغيرها من المروحنينت 

وهذه ١١‏ قاعدة من عرفها وكُشف ؟١‏ له عن سرّهاء عرف ١١‏ سر الايات والاخبار 
التى توهم التشبيه عند العقول ١4‏ الضعيفة واطلع على المراد منهاء فسلم من ورطتق التأويل 
والتشبيه وعاين الامر كا ذكرنا ٠١‏ مع كمال العتزيه؛ وعرف ايضا سر تجسد ١١‏ الارواح 
الملكية وكون جبرئيل وميكائيل يبكيان ويحملان السلاح للحرب» ويسع كلاسا او 
احدهما فى ايسر جزء من الارض - كحجرة عائشة وغيرها من البقاع - هذا ١١‏ مع اتفاق 
١+‏ - مفعول اقتضى - ش 
١-قواعد‏ - ج - ك - م ؟-العزيزةان - ط #-و-م 4-وصف اواوصاف - ك -م 6-لذاته 
بدون شرط اواعتبار او اوصافاليه فانه- ج - لذاته بدون شرط اواعتبار فانه - ك - م *- لدمطلقا- ط 
لا-عما- ج 8-عهاايضاكذلك -م 4-تغاير-ن-ع ١٠-سائغفى‏ كلما-ن- ع-ك 


شائع فى كل مالا-م ١١-غيرها‏ وهذه- ج-ك-م ؟١-او-ك-م‏ ١-فشهدها-‏ تدع 
4-عنداهل العقول - ج - ك -م 8١-ذكر-‏ كم 5١-ايضا‏ تجسد - نع 97١-وهذا-ط‏ 


مفتاح الغيب ]1١91[/‏ 

محقق ١‏ العلاء على ان ' البكاء على الوجه المعلوم عندنا '' لاتقعضيه نشأة ؛ الملائكة» 
واتفاقهم ايضا على ان ٠‏ الارواح لاتتحهز» ووجوب الاعتراف ايضابان الداخل لحجرة 
عائشة وغيرها من الاماكن المذكورة هو جبرئيل حقيقة اذ لولم يكن الامر كذلك لزم منه 
من المفاسد مالايخنى على الالباء المنصفين» ويشتمل هذه القاعدة على فوائد عزيزة ” جدا: 

منها ما اوجب سكوق عنه وفرط عزته وغموضه. 

ومنبامات ركتهاختصاراً واكتفاءً بيقظةاهل الاستبصارمن الاخوانالاهيين الابرار ٠“‏ 
فالق سمعكث لغريب ما تسمع» تبد العلم الانفع. والله المرشد. 


فصل شريف 
يشتمل على عم عزيز خفى لطيف 

اعلم ان الحق هو الوجود الحض الذى لا اختلاف فيه؛ وانه واحد وحدة حقيقية 
لايتعقل فى مقابله كثرة؛ ولايتوقف تحققها فى نفسها ولاتصورها فى العلم الصحيح احقق 
على تصور ضدهاء بل هى لنفسها 8 ثابتة مثيتة لامثتيتة» وقولنا: وحدة» للتنزيه والتفخيم ١‏ » 
لا للدلالة على مفهوم الوحدة على نحو ما هو متصور ٠١١‏ فى الاذهان الحجوبة. 

اذا عرفت هذا فتقول: أنه سبحانه من حيث اعتبار وحدته المنبه ١١‏ عليها وتجرده عن 
المظاهر وعن الاوصاف المنضافة اليه من حيث المظاهر وظهوره فيها؛ لايدركك ولايحاط 
به ولايُعرف ولايُنعت ولايوصف» وكل مايدركك ف الاعيان ويشهد من الاكوان - باى 
وجه ادركه الانسان وف اى حضرة - حصل الشهود - ما عدا الادراكك المتعلق بالمعانى 
مجردة والحقائق فى حضرة غيها ١١‏ بطريق الكشف - ولذلك قَلّت فى -الاعيان» اى ما 
دركك فى اى مظهر ١١‏ كان ما كانء فانما ذلكك المدركك الوان واضواء وسطوح مخنتلفة 


١-معقق‏ - ج - لهم > العلاء أن - اط المعلوم منه عندنا - ج 4- النشأة - ك - م و-ايضا 
ن-كدم دج 6 فوائد اخر عزيزية - ج - كه - م لا-والابرار - ج - ك - م 8-لنفسه -ط 
9-للعفيم - -م ١٠-يتصور-‏ م 1١‏ وحدته الحقيقية المتبه- ط - لك - وحدته المنبدلا 


لمنبدعليها- م 7 ١-عينها‏ - ك م 1#١-فى‏ مظهر- ج -ك 


[/ مصباحالانس 
الكيفية» معفاوتة الككية» و ١‏ امثلتها تظهر ف عالم الخيال ؟ الملتصل بنشأة الانسان او 
المنفصل عنه من وجه على نحو ما فى الخارج أو ما مفرداته فى الخارج وكثرة الجميع محسوسة 
والاحدية فيها معقولة» والا فحدوسة *» وكل ذلكاحكامالوجوداوقل: صورنسبعلمه 
أوصفاتهاللازمةله ؛ من حيث اقترانه بكل عين موجود لسر ظظهوره فيها ويها وها وبجسيها 
- كيف شئت واطلقت ١١‏ - ليس هو الوجود الحق؛ فان © الوجود واحد ولايدرك بسواه 
من حيث مايغايره على مامر» ومن 7 ان الواحد من كونه 7 واحدا لايدرك الكثير 8 من 
حيث هو كثير وبالعكس. 

ولم يصح الادراك للانسان من كونه 4 واحداً وحدة حقيقية كوحدة الوجود؛ بل انما 
يصح له ذلك من كونه حقيقة معصفة بالوجود والحيوة وقيام العلم به والارادة؛ وثبوت 
المناسبة بينه وبين مايروم ادراكه؛ مع ارتفاع الموانع العائقة عن الادراك» فا ادرك ما ادرك 
الا من حيث كثرته لامن حيث احديته؛ فتعذر ادزاكه من حيث هو مالاكثرة فيه اصلاء 
وفيه اسرار نفيسة ٠١‏ ذكرتها بتفصيل اكثر فى كتابى ١١‏ المسمى ب «اكشف سرّ ١١‏ الغيرة 
عن سر الحيرة» وسيرد ايضاً فى داخل الكتاب مايزيد ١١‏ بيانا لما ذكرناه واصّلتاه ان شاء الله 

ثم نرجع الى اتام ١4‏ ماكنا بسبيله فنقول: الوجود فى الحق ١١‏ عين ذاته وفيا 17 عداه 
امر زائد على حقيقته» وحقيقة كل موجودعبا رقعن نسبة تعينه علم ربهازلاًوابدأءويسمى ١7‏ 
باصطلاح امحققين من اهل الله عينا ثابعة 14 وباصطلاح غيرهم ماهية والمعلوم المعدوم 
والشئ الغابت ونحو ذلك. 

والحق سبحانه من حيث وحدة وجوده لم يصدر عنه الا الواحد ١5‏ - لاستحالة اظهار 


١-ف‏ استمال ف » والباء» واللام - ش 

١-او-اج‏ ؟-المثال-ن ع-ك-م #-او محدوسة-ن ع- ج-ك-م 6-اوصفات لازمة 
له - ج - ك م 8- الوجود فان - ج - ك ام #سمر من ب ع - لك ام /ا- من حيث كونه - ج 
8- بالكفير - ط - ك - م -ن - ع - ج 4-من حيث كونه - ج ١٠١-اصلالما‏ مرو هذه النكتة 
اسرار لطيفة نفيسة - ج - ك -م ١١ساكثر‏ من هذافى كتابى - ن- ع - ج -ك -م ؟١-ستر-‏ 
طدنودعدج #اديزيد مج مام -ك-م 6١-حق-‏ نع - فحقالحق - كه -م 
١١-فيمن‏ -م /7١-ازلاً‏ وتسمى - ج 8١-ثابتا-ط‏ 9١-واحد-42-م‏ 


مفتاح الغيب /[711] 
الواحد غير الواحد - وذلك عتدنا ١‏ هو الوجود العالم المفاض على اعيان المكونات ١‏ -ماوجد 
منها وما لم يوجد نما سبق العلم بوجوده 15- 

وهذا الوجود مشترك بين القلم الاعلى الذى هو اول موجود المسمى ايضا بالعقل الاول 
وبين سائر "'الموجودات» ليس كا يذكره اهل النظر من الفلاسفة» فانه مائمة ؛ عند امحققين الا 
الحق والعالم» والعالم ليس * بشئ زائد على حقائق معلومة لله تعالى ازلاً 7 معدومة اولاً - كا ٠‏ 
اشرنا اليه منقبل - متصفة بالوجودثانيا والحقائق من حيث معلوميتها وعدميتها لاتوصف 7 
بالجعل عند امحققين من اهل الكشف والنظر ايضاً اذايجعول هو الموجود فالا وجودله 
لايكون جعولا ولو كان كذلك لكان للع القدي فى تعن معلوماته فيه ازلاًاثرء مع انها غير 
خارجة عن العالم بهاء فانها معدومة لانفسها لاثبوت ها الا فى نفس العالم بهاء فلو ؟ قيل 
بجبعلها لزم اما مساوقتها للعالم بها فى الوجود او ان يكون العالم يها محلا لقبول الاثر من نفسهى 
نفسه وظرفاً لغيره وكل ذلك باطل ©" لانه قادح فى صراقة وحدته سبحانه ازلاً وقاض بان 
الوجود المفاض عَرَض للاشياء - موجودة لا معدومة - وكل ذلك حال من حيث انه تحصيل 
للحاصل؛ و من وجوه اخرى ٠١‏ لاحاجة الى التطويل بذكرهاء فافنهم. 

بل ١١‏ الوجود واحد وانه مشترك بين سائرها مستفاد من الحق سبحانه. 

ثم ان هذا الوجود ١١‏ الواحد العارض للمكنات الخلوقة ليس ممغاير فالحقيقة للوجود 
الح قالباطن الجرد ع نالاعيان والمظاهر الابنسب واعتبارات: كالظهور والتعين والتعدد 


١8‏ -اى عا الحق سبحاته و هوالعم الفعلى الذى هو منشأ الوجود و مأخذ المعلومات (1) © ا-فثبت 
نها من حيث ماذكرنا غير مجعولة» وليس ثم وجود ان كماذكرء بل الوجود واحد وانه مشترك .... الى 
آخره-ش-لغيره ايضاً كبا مر وكل ذلك باطل - لك - م 
-١‏ الواحد وايجاده من كونه واحداً ماهو أكثر من واحد لكن ذلك الواحد عندنا ن - ع - ك - وذلك 
لواحد عندنا - ج -م ؟-الممكنات- ج #-بالعقل بين سائر اط 6دثم - ملك هالا 
لحق » والعالم ليس - ك - م *-اولا- ط - ج - كه - م لا-ازلاً كا - م - لك 8- معلوميتها وتعين 
صورها فى عام الحق الذاقى الازلى يستحيل أن يكون مجعولة لاستحالة قيام الحوادث بذات الحق واستحالة 
ان يكون الحق ظرفاً لسواه او مظروقاً ومفاسد آخر لايق علىالمبتصرء فلهذا لايوصف - هك 9-العالم 
فلو-ط ١١-اخر-ك-م‏ ١1-فافهم‏ فثبت انها من حيث ماذكرنا غير مجعولة وليس ثمة وجودان 
كا ذكرء بل - ج - ك م لاثم إن الوجود - ط 


1 مصباح الانس 
الحاصل بالاقترانوقبول حكمالاشتراك ونحوذلك من النعوت التى تلحقهبواسطة التعلق بالمظاهر. 

وينبوع مظاهر الوجود باعتبار اقترانه ١‏ وحضرة تجليه ومنزل تعينه وتدليه» العماء 
الذى ذكره النى صل الله عليه و آله مقام " التنزل الربانى ومنبعث الجود الذاق الرحمانى من 
غيب ال هوية وحجاب عزة ' الانية» وى هذا العاء يتعين مرتبة التكاح الاول الغيبى الازلى ؛ 
الفاتح لحضرات ؟ الاسماء الالمية بالتوجهات الذاتية الازلية» وسنفك * لك خم مفتاح 
مفاتيحه عن قريب ان شاء الله تعالى. 

فللوجود المطلق " ان فهمت - اعتباران: احد هما من كونه وجوداً فحسب» وهو 
الحق “من هذاالوجه - ىا سبقت الاشارة اليه - لاكثرة فيه ولات ركيب ولاصفة ولانعت ولا 
اسم ولا رمم ولانسبة ولاحكم؛ يل وجود بحت ١8‏ وقولنا: هو وجود * للتفسهم» لا ان ذلك اسم 
حقيق لهء بل اسمه عين صفته وصفته عين ذاته *؟ - اذا اعتبرت فيه - فكماله ٠‏ نفس وجوده 
الذاق الثابت له من نفسه لامن سواهء وحيوته وقدرته عين علمه وعلمه بالاشياءازلاً عين 
علمه بنفسه؛ بمعنى أنه علم نفسه بنفسه وعم الاشياء بنفس علمه بنفسه؛ تتحد فيه اتحتلفات 
وتنبعث منه المتكثرات» لكن دون ١١‏ ان تحويه أويحوها اوان تبديه ؟١‏ عن بطون متقدمءاو 
هو من نفسه يفرزها فيبديهاء وله ١١‏ وحدة هى نفس كل كثرة وبساطة هى عين كل ت ركيب 
آخر اواول مرة؛ وكل ١4‏ مايتناقض فى حق غيره فهو له على اكمل الوجوه ثابت. 


١‏ - والحكم على تلك الحقيقة المقدسة عن كل حكم وأشارة بعدم الحكم كالحكم على المعدوم المطلق بانه 
لاخبر عنه - خ 1 قوله: بل اسمه عين صفته ...الى آخره؛ كل ماذكره بعد ذلك ليس شأن المرتبة 
الاطلاقية المقدسة عن تلك الاحكام؛ بل راجعة الى المرتبة الاحدية الجمعية والواحدية الجامعة التى فيها 
اعتبار الاسماء والصفات والقيزات والكثرات» وان كان كل ذلك راجعة الى الذات ومتحدة معهاء وانها 
لبساطتها الحقيقية عين الكثرات وكل الاشياء وليس بشئى منها - خ 


١‏ - اقترانه بها - ج ؟ - وهو مقام - ج #ادعز - ن اع داج حك دام ع الالى - ن اعت ج سام 
#حؤيرات-م له 1-سيفك - 24 - م /1- فللوجود ان - ك - م م-قوله: وهو 
الحق ايضا للتفبي؛ والا فبمجرد الاشارة اليه يتنزل من مرتبة الوجود من حيث هو الى المرتبة التالية 
الاحدية الغيبية؛ فضلا عن توصيفه بانه الحق» فانه من الامماء الذاتية» فتبصر- 3 -الحق وانه من- ك م 
9- قولنا: وجود - ط - قولنا: وجود هو- ج -م ١٠-عين‏ ذاته و كاله - ج - ك - م 
١١-المتكثرات‏ دون-ك -م ؟ ١-اوتبديه-‏ م دل ط- كد جم 1 كل- طت لك سام 


مفتاح الغيب /[1] 
كل من نطق عنه لا به؛ ونق عنه كل امر مشتبه وحصره (سبحانه؛ ىمد ركه ومشربه 
فهو ابكم ساكت وجاهل مباهت» حتى يرى به كل ضد فى نفس ضده بل عينه مع ميزه 
بين حقيقته وبينه» وحدته نفس كثرته وبساطته عين ت ركيبه وظهوره نفس بطونه 
وآخريته عين اوّليته» لاينحصر فالمفهوم من الوحدة او الوجود: ولاينضبط بشاهد ١‏ 
ولامشهودء بلله ؟ ان يكون كا قال ”» ويظهر كما يريد دون الحصر ف الاطلاق وى 
التقييد» اذله ؛ المعنى امحيط بكل حرفء والكال المستوعب كل وصفء كل ماخق عن 
امحجوبين حسنه مما توهم فيه شين او نقص فانه متى كشف له عن © ساقه بحيث يد ركك سحة 
انضيافه اليه تعالى النى > فيه صورة الككال و رأى انه منصة لتجل الجلال ‏ والجال. 
سائر الاسماء والصفات عنده معكثرة فى عبن وحدة هى عينه لايتازه عما هو ثابت له 
ولايحتجب عا ابداه ليكله» وحجابه وعزته وغناه 4 وقدسه عبارة عن أمعياز حقيقته عن 
كل شئى يضادها وعن عدم تعلقه بشئى وعن عدم ١‏ احتياجه فى ثيوت وجوده له وبقائه الى 
شئ لاتحقق لشئى بنفسه ولابشئى الا به رتعالى فانعبه .٠١‏ 
فانيته تعالى لاتدركها ١١‏ من هذه الحيئية العقول والافكار ولاتحويه الجبات 
والاقطار» ولايحيط مشاهدته ومعرفته البصائر والابصار» منرّه عن القيود الصورية 
والمعنوية» مقدس عن قبول كل تقدير متعلق بكمية او كيفية» متعال عن الاحاطات 
الحدسية والفهمية والظنية والعلمية؛ فهو محعجب ١١‏ بكئال عزته عن جميع بريته؛ الكامل 
منهم والناقص» والمقبل اليه فى زعمه والناكصء جيع تنزيهات العقول من حيث افكارها 
ومن حيث بصائرها احكام سلبية لايفيد معرفة حقيقته 1١‏ » وهى مع ذلكك دون 
مايقتضيه جلاله ويستحقه قدسه وكاله؛ ومنشأ ١4‏ تعلق علمه بالعالم من عين علمه بنفسه. 
وظهور هذا التعلق بظهور نسب علمه التى هى معلوماته؛ وأنه عالم مالايتناهى من 
١-لشاهد‏ - ط - نع -ج ؟- ولافى مشهود له - لك - م *- ولاق مشهود له - ك - م 
4- والتقييد له - ك - م 6- كشف عن - م - ك 5 الق - ط - ج - ك - التى - م /ا-أو - كه -م 
4- حجابه وغناه - ط - ن - ع 4- بش وعدم - ك- م -١١‏ ولابشئ غيره الا به تعالى - ط - ج 


١‏ -لاتدركه - ن - ع - ج - فانعبه لايدركه - م - ك 5 والعلمية محتجب - ك - م 
١3‏ حقيقية - ن - ع - ج - ك - م -١4‏ كاله منشأ- ط - ج - ك -م 


[4؟]/ مصباحالانس 
حيث احاطة علمه وكونه مصدراً لكل شئ» فيعا ذاته ولازم ذاته ولازم اللازم جعاً 
وفرادى؛ اجالاً ١‏ وتفصيلاً؛ وهكذا الى مالايتناهى؛ وماعينه أو عم تعيين ' مرتبته عند 
شرط اوعنئد سبب ' فانه يعلمه بشرطه وسببه ولازمه ان سبق علمه بذلك وتعيينه ؛ » والا 
فيعلمه © بنفسه سبحانه كيف شاء غير انه لايتجدد له علم ولايتعين فى حقه أمر ينحصر فيه 
ولاحكم. 

كاله بنفسه ووجوده بالفعل لابالقوة» وبالوجوب لا بالامكانء منزه عن التغير المعلوم 
والحدثان. 1 

لاتحويه المحدثات ١‏ لتبديه او لتصونه» ؛ ولايكوّنها الحاجة الى ماسواه 8غ ولا بكونه 1 
ترتبط الاشياء به ٠١‏ من حيث ماتعين منهه ولايرتبط بها من حيث امقيازها بتعددها ١١‏ 
عنهفيتوقف وجودها لهاعليه ولايتوقف عليها ٠١‏ » مستغنبحقيقته عن كل شئ؛ مفعقر ١١‏ 
اليه فى وجوده كل شئى» ليس بينه وبين الاشياء نسب 14 الا ؟1 العناية كما قيل؛ ولاحجاب 
الا الجهل والتلبيس والتخييل؛ لغاية قربه ودنقه وفرط عزته ١١‏ وعلوه. 

وعنايته فى الحقيقة افاضة نوره الوجودى على من انطبع فى ؟1 فى مراة عينه 14 التى 
هى نسبة معلوميته ١5‏ واستعد لقبول حكم ايجاده و ٠١‏ مظهريته - سبحانه - ليس كمثله 
شئ من الوجه الاول» وهو السميع البصير 1١‏ من الوجه الثاف. 

ومتى ادرك أو شوهد او خاطب او خوطب؛ فن وراء حجاب عزته فى مرتبه نفسه ٠"‏ 
المذكور بنسبة ظاهريته 7" وحكم تجليه فى منزل تدليه من حيث اقتران وجوده التام ؛" 
بالممكنات وشروق نوره على اعيان الموجودات وليس غير ذلك» وهو سبحانه من هذا الوجه 


١-واجالا‏ - ط دك 9-تعين - ان لاع سام - لك #ا-شرط أو سبب - ج - م - ك 
6-تعينه - نع 0 0-فيعم -م *-الجبات - ن - ع ١‏ /ا-تصونه - 2 -م- ج 
#-لحاجة الى سواه - ج - ك - م 4-تكونه- ط- ج-كدم ١٠-بهالاشياء-ك-م‏ 
١-عنه‏ بتعددها - ن اع 7 -١‏ وجوده عليها - ط ١"‏ -يفتقر - ج - نسبة - ك ام 
6 -الاشياءالا- ط 15-عزه- ن- ع - ج 7١-انطيعصورته‏ - ج 48١-غيبه-‏ ن- ع-ط 
4- معلومة -ط ٠#8-فى-م‏ ١9-العلم‏ -ن-ج !9!-تعينه- م "؟-ظاهرية-م 
1 العام جم 


مفتاح الغيب /[8؟] 
اذا لمح ١‏ تعتّن وجوده مقيداً بالصفات اللازمة لكل متعين من الاعيان الممكنة التى هى فى 
الحقيقة نسب علمه جمعا وفرادى ومايتبع تلك الصفات من الامور المسماة شئوناء وخواص 
وعوارض والاثا رالتابعة ؟ لاحكامالاسم " الدهرالمساة تلك اوقاتا ؛ » والمراتبوالمواطن *» 
فان ذلك التعيّن والعشخص يسمى خلقا وسوئٌ- كاستعرف سرّوعن قريب انشاء الله - 
وينضاف اليه سبحائه» اذ ذاك كل وصف ويسمى بكل أسم ويقبل ١‏ كل حكم ويتقيد ف 
كل مقام بكل رمم ويدرك بكل مشعر من بصر وسمع وعقل وفهم وغير ذلك من 
المدارك والقوئ» فاذكر واعم. 

وذلك لسريانه تعالى فى كل شئى بنوره الذاق المقدس عن التجزىء والانقسام والحلول 
فى الارواح والاجسام؛ فافهم. ولكن كل ذلك متى احب وكيف شاء وهوفى كل وقت 
وحالهو القابل * لهذينالحكى الكليين المذكورينالمتضادين بذاته لابامر زائد» والجامع ٠١‏ 
بين كل امرين مختلفين من غائب وحاضر وصادر ووارد؛ اذا شاء ظهر فى كل صورة وان لم 
يشألاتنضاف اليه صورة. 

لايقدح تعهنه وتشخصه بصورة 4 واتصافه ٠١‏ بصفاتا فى كيال وجوده وعزته 
وقدسه؛ ولاتنافى ظهوره فى الاشياء واظهار تعتّنه وتقيده بها وباحكامها ١١‏ ؛علوه ”7 
واطلاقه عن القيود وغناه بذاته عن جميع ما وصف بالوجودء بل هو سبحانه وتعالى الجامع 
بين ما تمائل من الحقائق وتخالف فتألف ١١‏ » وبين ما تنافر وتباين فتخلّف. 

وبتجليه الوجودى ظهرت الخفيات وتازلت من الغيب الى الشهادة البركات من 
حيث اسمائه الباسط والمبدئٌ؛ وبارتفا ع حكم تدليه تحنى وتنعدم الموجودات باسميه القابض 


١-عطف‏ عل القابل - ق 9# - بالنصبء مفعول قوله: لاتنافى - ش 


١-اللح‏ اج ؟-القايعة م #-امم اط 6-المسماة اوقاتا - ط - ج 6-ايضاً والمواطن - ن 
- ع -ك - ك -م *-وصف من اوصاف الموجودات ويسمى بامم ويقبل - ط ويظهر بكل رمم - 
ن-ع- ج لاداسم- ط 8-وحال القابل - ج - كه - م 54-بالصورة- ط - ك بالصور 
دن ع- جم ١٠-واتصافها‏ - ط -١‏ وياحكامها من حيث هى - ن - ع - ج - ك -م 
؟١-‏ وتخالف من وجه فياتلف - م 


1 مصباح الانس 
والمعيد ٠5‏ » ان ١‏ تعالى محتجباً بعرّه كان غفورا " » وان احب ان يُعرف دنا وظهر فيا شاء 
كيف شاء وكان ودوداً 

وبا محبة يبدىء من كونه محبا وهى تبديه» وبها من كونه محباً ومحبوباً يعيده كل شي 
فى قبضته ومقهور تحت قوة بطشه "؛ لقوة فعله وضعف المنفعل» ومظهر قدرته وآلة 
حكته فى فعله بسنته؛ ومحل ظهور سرالقبض والبسط والابداء والاخفاء والغيب والشهادة 
والكشف والحجاب الصورى النسي ؛ الذى *" به يفعل تعالى ماذكر 6 ؟ لامطلقاً 
هوالعرش ١‏ الجيد 7. 

وهذااقال سبحانه مبدئاً سرّ هذا الامر: لمن كان له قلب او الق السمع وهو شهيد 
(07-ق) ان بطش ربك لشديد انه هو يبدىء ويعيد وهو الغفور الودود ذو العرش الجيد 
فعال لما يريد (5-15١-البروج)‏ ف مرتبتى الاطلاق والتقييد» وقوله تعالى: قعال لمايريد» 


جواب سئوال مقدر؛ عَلِمَ أنه يبدو من معترض محجوب 7. 


وصل* 
ولما كان الحق سبحانه من حيث حقيقته فى حجاب عزه» لانسبة بينه وبين ما سواه 
-ى] سبق التنبيه عليه - كان الخوض فيه من هذا الوجه والتشوق ‏ الى طلبه تضييعاً 


-١‏ وهذا سر قول اصحاب المعرفة ان لاتكرار فى التجلى؛ وان الله لايتجل فى صورة مرتين؛ فهو تعالى دائاً 
فى التجلى باسمايه الظاهرة كال رحمن والمبدى وباسمائه الباطنة كا مالك والقاهر والمعيد والحقائق دائاً فى 
الظهور والبطون» فكل يوم هو فى شأنٍ من الجال والظبور والجلال والبطون - خ2 7#- صفة لقوله: 
ومظهر قدرته؛ والا ولى العطف باظبار الواو العاطفة كما فعله الشارح المحقق (ش) و #-هذا العرش 
هو العرش فى مقام الشبورهء وأما عرش الذات ومستوى السلطنة الذاتية هو الاسم الجامع الاحدى وبه 
يظهر مقام الواحدية والكثرات الاسعائية» كا ان عرش الصفات هو العين الثابتة الاحدية الاحدية الجمعية» 
وبه يظبر الاعيان الغابعة وصور الامماء الالهية» والمقام لايسع بيان كيفية البسط والقيض والابداء 
والاخفاء والكشف والحجاب فى كل واحد من المقامات على ماعندى بفضله الدائم(خ) 

١-أنه‏ -ط لا-غيوراً م #- بطشعه - ج ‏ 6- السبى - ط -ن - ع - ج -م - ك 0-ذكرنا - ج 
9-عرشه - ن - ع - اج - م - ك ١‏ /ا-من: وبامحبة يبدى ... إلى هنا ساقط من المخطوط. 8-قصل 
اج - كه م 4-العشوف -م 


مفتاح الغيب /1/1؟] 
للوقت وطلباً لما لمكن تحصيله ولا الظفر ١‏ به الا بوجه جلى؛ وهو ان ما وراء ماتعين امراً 
به يظهر كل متعين؛ لذلكك ؟ قال سبحانه بلسان الحرمة والارشاد: ويحذ ركم الله نفسه والله 
رؤف بالعباد (. «-آل عمران) فن رأفته ان اختار راحتهم وحذرهم عن السعى فى طلب 
مالايحصلء لكن هذا الوجود الحق من حيث مرتبته عروض " وظهور فى نسب علمه الق 
هى المكنات» ويتبع ذلك العروض والظهور احكام وتفاصيل وآثار بها تتعلق المعرفة 

التفصيلية؛ وفيها ومنها يقع الكلام, واما ماوراء ذلكك: فلالسان له ولا خطاب له يفصله ؟» 
بل الاعراب عنة يزيده اعجاما والافصاح *ايهاماً - على ماستعرفه ان شاء الله - 

وها انا اذكر ما به يتم القهيد الموعود ذكره أولأ وقد ذكر اكثره بوجه كلى» ثم يقع 
. الشروع فى الكلام بلسان حضرة الجمع والوجود الذى هذا ١١‏ بعض رقائقه فانه 
اللتضمن سر الالوهية والذات والايجاد والموجودات وترتيبها كوناً ومرتبةٌ “وماسبق 
الموعد " بذكره؛ أبن * كل ذلك على الوجه الاصلى والترتيب الالى ان شاء الله والل 1 
ولى العون. 


فصل ٠‏ 
اعلم ان للوجود الالحى ١١‏ من حيث عروضه للاعيان بحسب كل اقتران وتعينٍ 


ظهوراً يستلزم احكاماً شتى» ولتلكك الاحكام ايضاً صلاحية التعتين بالوجود الحق» فاما 
فى بعض المراتب الوجودية واما فى جيعهاء وهى تنقسم اول ماتنقسم قسمين: قسم لاحكم " 
للامكان فيه الا من وجه واحد وهو كونه فى حقيقته مكناً مخلوقأ فامكانه فيه معقول 
بالنظر اليه فلايتوقف قبوله للوجود من موجده واتصافه به على شرط غير الحق سبحانه؛ 


١‏ -اى: الكلام - ق 

-١‏ تحصيله والظفر -ط ؟-امر - ط - امرأًتعين به كل متعين لذلك - م - امر به ظهر كل متعين 
لذلك - كك “-عروض ف طلب مالا يحصل لكن هذا الوجود الحق من حيث مرتبته عروض - ج 
4- ولاخطاب يفصله - ج - تفصيله - م ه-الايضاح - م -وايجاداً- ن-م #ا-الوعد- 
ج -م -ك 8-وابين - م -ك 4-الالى والله- ط - و الترتيب الكلى - ن - ع -١١‏ قههيد- ج 
١-الاصلى‏ -ط 


1 مصباح الانس 
وهذا القسم له الاولية الوجودية فى مرتبة الايجاد والقرب ١‏ التام من الحق سبحانه ايضاً فى 
حضرة احديته اذ لاواسطة بينه وبين ربه» ويختص بهذه المرتبة " القلم الاعلى والملائكة 
المهيمة والكقل والافراد من بعض الوجوه 

والقسم الاخر مع انه مكن فى ذاته؛ وجوده متوقف على امر وجودى غير مخض 
الوجود الحق» فله نسبتان "» وتعلقه بالحق سبحانه ليس من وجه واحد ونسبة واحدة - 
كمن ذكر - بل من وجهين مختلفين بنسبتين مختلفتين» الوجه الواحد مرتبة الواسطة 
والشرط وحكها *؛ والوجود الاخر هوا لسمى بالوجود الخاصء و سيرد “ حديثه انشاء الله. 

وهذا القسمالثانى المذكورينقسم ثلاثة اقسام: قسم لاواسطة بينه ' وبينالحق الا واحد "» 
كاللوح مع القلرء وقسم له عدة وسائطء عم الذى له عدة وسائط ينقسم قسمين: قسم وجوده 
متوقف على وسائط أكثرها ظاهر مما لايظهر فى ذاته للكثرة التركيبية فيه حكم اصلا بل 
يعقل ذلك فيه لاغير» كالملائكة المخلوقة تحت مرتبة الطبيعة “ و كمظاهرها ؟ المثالية الى 
يظهر *1 فيها وكالعرش والكرسى وما اشتملا عليه من الصور البسيطة والحلوقات. والقسم 
الاخر ماذاته متكثرة ومتولدة من ام ركب او مركبات وبسائط ويتضاعف التركيب 
والكثرة متنازلاء وكذلك حكم الامكان والوسائط حتى ٠١‏ ينتهى الامر الى الانسانء فان 
وجود صورة الانسان من كونه بشراً ١١‏ يعوقف على اجتاع النسب من كل ؟ المراتب» 
هذا اعتبار الامر متنا زلا فاذا اعتبر متصاعداً كان الامر بالعكس؛ من عدم التضاعف وقلة 
الوسائط حتى ينتهى الامر الى القلم الاعلى والمبيمين *” والككل والافراد من بعض الوجوه 
كا مر. 


١-اى‏ الملائكة اللتحلوقة - ش ١‏ 7#-أى يظهر تلك الملائكة المخلوقة فى تلك المظاهر المثالية - ش 
ج ؟- من كل وجه - ش 


-١‏ والقرب له - ن - ع له التقرب - ج - وله القرب - م - ك ؟-الرتبة - ن - ع - ج 
#ا-سيبان - ج - ك - م ع حكها د ندع دم-ك 4-وسيعود -ط *-واسطة ولا شرط 
بينه - ن- ع -م-ك لا-واحدا-ط 8-الطبيعية - جح 4-عن - ك - م ١١-متنازلة‏ حتى - ط 


1 انساناً - ن - ع بشرا انسانا - ج -م - 8 ؟١-اجتاع‏ سائر الحقائق الاسمائية والاسباب 
وتوجهات جميع السب فى كل - ج - م - ك 


مفتاح الغيب /[4؟] 
ولكل ظهور وحكم استناد الى مرتبة-الالهية '؛ واوليها بكل ' موجود اظهرها فيه 
حكاً - اى موجود كان - وكل "موجود لايعرف ربّه الآ من حيث النسبة التى لا ؛ حكم 
الاغلبية فى وجوده؛ بحسب المرتبة التى وجد فيها - التى ١8‏ اقتضت له وجود المعين * من 
اختلافات 10 الحقائق بقسبرها - حكم باق الحقائق والنسب الخفية الحكم الذى * ”فى ذلكثك 
الموجود وغلبتها لمناسبة "عينية وغيبية وحالية ووقتية» وف تلكك المرتبة المشار اليها يُشهد 
مبدأ ظهور ذلك الموجود» واليها ينتبى اخره - كا سنوضح "ذلكك فيا بعد-. 
وهذا الامر المشار اليه يكون من وجه ذا وجهين: الوجه الواحد من حيث الوجود 
والاخر من حيث النسبة التعينية» فالحكم اذن ذو تعينين» فتعيّن * كل اقتران وجودى 
حقيقة كل مخلوق من المخلوقات وظهوره بها وفيها يسمى اسماً ١‏ من الاسماء وآحد التعينات» 
وهو المنسوب الى الشئى من حيث الوجود ١٠؟‏ هو دلالة الاسم على الذات والتعين المعتير فيه 
من حيث الامر الذى عرض له الوجود وتعيّن بهه هذا الظهور الخاص هو المسمى خلقاً 
وسويٌ وا معن المتعتن المعقول فى البين لا باعتبار الوجود وحده ولا باعتبار العين وحدهاء 
هو مامتاز به الاسم ١١‏ عن باق الامماء من ا معنى الختص به والامر الشامل لمعاف الاسماء 
كلها بالحيطة ١‏ والحكم والتعلق ماتوافق منها وماتخالف هو الالوهية. 
والاسماء على اقسام ثلاثة كلية لايخرج شئى عنها اصلا كان ماكانء فاكان *2منها 
عام الحكمء قابلاً للامور والتعلقات امختلفة ؟' او المتقابلة اضيف الى الذات؛ وهى الحقائق 
اللازمة وجود الحق سبحانه؛ وهى لككال ١4‏ حيطتها قدية فى القديم محدئة 6 فى الحادث» 


-١‏ صفة بعدصفة للمرتبة- ش - قائها التى- م- ك 7# اىالحقائق المختلفة- ش - اجتاعات - م - ك 
ع "- صفة لحكم باق الحقائق - ش بهط- كالماهية الذاتية والقرب» هذا ان كان نحو بالرفم؛ اما ان كان 
بالجر: فثاله الاحصاء من حيث العدد والمبلغ والحدود وغير ذلك - ش 


١-الحية-م-دك‏ ؟#-لكل لط #-فكل -م طدالبها- ج 29-المتعين -ط-م-ك 
5- المناسبة - ج - م /1-آخر امره كما سيوضح - م - ك 8- فعين - ن - ع - ك - بعين - ج - 
تعين م 4-فيها اسمأ- ط -م - ك -١١‏ الوجودالالمى - ط - ج -م - ك ‏ ١١-الاس‏ الله - ج م 
١-ف‏ الحيطة -م #١-و-‏ ط- ج -ك - المختلفة المتقابلة - م 4١1-سبحانه‏ وتعالى ومتى تكون 
لكال م 6١-وعدثة‏ ملك 


[101]/ مصباح الانس 
ومتناهية الحكم من وجه وغير متناهية من وجه اخرء ومتحيزة فى المتحيزات وغير معحهّزة 
فها لايتحيز» هذا الى غير ذلك ما يقبله من النعوت المتقابلة والصفات المتباينة والمهائلة» وهى 
- اعنى الحقائق المذكورة - ف الققيل كالحيوة من كونها حيوة فقطء والعلم من كونه علماً 
فقطء وكذا الارادة والقدرة والوجود والنورية والوحدة ونح ذلك ما لايخ على من فتح له 
هذا ١‏ المقفل. فههذا قسم امماء الذات. 

وما كان منها مشعراً بنوع تكثر معقول او ملحوظ فهو من قسم اسماء الصفات "» 
كالوحدة من كونها نعتاً للواحد لامن كونها عين الواحدء وكالكثرة ؟ سواء كانت فى 
النسب والاسماء او كانت ظاهرة الحكم والصورة معأ وكالحيطة المعلومة فى العرف من 
حيث الوجود والعلم والتعلق والحكم والظهور والبطون ونحو ذلك» ٠8‏ » ومافهم منه معى 
الفعل على اخدلاف صوره وانواعه وجهاته - باى وجه كان - فهو من قسم اسماء ؛ 
الافعال - كالقبض والبسط والقهر والخلق والاحصاء والايجاد والاحياء والاذهاب 
والاماتة والتجلى والحجاب والكشف والستر ونحو ذلك - وهذا ضابط جليل ونموذج عزيز 
لمن عرف ماذكرء وهو يحوى على امهات الحقائق والاصول * الحاصرة» فاعرف قدره. 

وظهور حكم القسمين الاخيرين - اعنى قسمى اسماء الصفات والافعال - يتعينان 5 
من اجتّاع احكام القسم الاول - اعنى اسماء الذات -. 

فشهود الحق سبحانه فى ذاته الاعيان الثابتة التى هى معلوماته وخلوقاته» عبارة عن 
رؤيته فى حضرة علمه الذاق من حيث عدم مغايرة علمه له ما »؟ يستلزمه "ذاته من 
الحقائق اللازمة لوجوده التى هى *" اسمائه الذاتية ولوازم *؟ تلك الامماء وتوابعها المسماة 
اسماء الصفات؛ ولوازم تلك ايضا التى هى ** اسماء الافعال؛ وأنواع الكيفيات والتعينات 


١ ©‏ - مفعول الرؤية - ش +؟-صفة الحقائق - ش ه"- عطف على مايستلزمه - ش 
جع- صفة اللوازم - ش 6#- عطفى على لوازم - ش 

ا-فتح هذا ط ؟-قسم الصفات - م - ك - من هنا الى ... ونحو ذلك» ساقط من المخطوطة. 
ع-من أسماء - ط - ج - م - ك 6- حقائق اسماء الله والاصول - م كد ناتج م 
/ا- يستلزم - ط 


مفتاح الغيب -]١1/‏ 
الحاصلة من الاقتران الوجودى وتداخل ؟١‏ احكام الاسماء وتوجهاتها بصورة مابينها ' من 
التناسب والعباين؛ وما ©؟ يحصل من اجتاع تلك الاحكام والنسب ايضاً على اختلاف 
ضروب» كل ذلك ©" ومايتضاعف فيه وجوه ' الامكان ومالاامكان فيه "الا من وجه 
واحد - كما مر - ومايتبع *؛ ذلك الاستلزام؛ وى كم تنحصر أنواع تلك الاجاعات 
والروابط ومن اي وجه تنحصر ومن أيّه لاتنحصر. 

وهذا الشبود اههى ©© علمى ذاق» شهود المفصل ف ايحمل والكثير فى الواحد» والنخلة 
وثمرها وسعفتها وما يتبعُها فى النواة الواحدة» وكلها معدومة لانفسها غير موجبة كثرة 
وجودية فى ذات رتّهاء فانها باجمعها نسب علمه المعقول 8 » تعددها باعتبار صور 
المعلومات فى ذات العالم بهاء ولاوجود لشئ منها فى غير ذات العالم *» وكل ما * يستلزمه 
تلك النسب العلمية والحقائق المذكورة ايضاً من التعينات والاحكام التى لها صلاحية 
التعتّن والظهور الوجودى بحسب مرتبة ما وفيها - او مراتب - كا ذكرنا " من قبل - هو 
صور الاعيان؛ والتابعة 45 احوال للمتبوع منها وصفات ولوازم» فاعم " ذلك. 

واما شهود الحق الموجودات فبا تيز عنه بتعينه فحسب ٠١‏ لابغير ذلك ٠١5‏ مما 
لاحكم للامكان فيه الا من وجه واحدء فهو شهود وجودى عيانى كشهود الاشياء فى 
ذات القلم الاعلى ووجود اللوح امحفوظ ونحوهما ما نزل عنهاء كالعرش والكرسى وكحديث 
١‏ - عطفى علىانوا ع- ش - عطفى على تداخل- ش ##-أى كل من التناسب والتباين - ش 
]- عطف على مايستلزم - ش يه - اعم انه اذا اعتير بالحال الشهودى» ظهور الحق سبحانه فى احكام 
وحدته؛ قيل: هوهى؛ وكان ظبهورا منه فيا اظهر من نفسهه واذا اعتبر رجوع احكام وحدته اليه 
واستهلاكها فيه كانت هى هوء فقيل: كان الله ولاشئى معه - ش 5# بالرفع صفة نسب علمه - ش 
ه/ا- مبتداء خبره قوله: هو صورة الاعيان - شن ©#م/-مبعداء خبره احوال- شن #«4-متعلق 
بالشهود او تيز فعلى الاول تعينه راجع الى لفظ «ما» فا تيز عنهء اى مشهوداً متعلقا بتعين ما تين وعلٍ 
الغانى يحدمل ان يكون كالسابق راجعا الى لفظ «ما» لى تميزاً حاصلا بسبب تعين ماتميز» وان يكون راجعاً 
الى الحق تعالى بسبب تعين الحق تعالى بما تميز عنه - ش به ١‏ ١-اى‏ لابغير ذلكك التعين المذكور الخصوص 
لكل موجوده كالعقل الاول؛ فقوله: بما لاحكم: بيان لقوله: غير ذلكك - ش 
-١‏ بصورة بينها - ط 1-من وجوه - اج *- وما لا حكم للامكان - ن - ع - ج - م - كك 
- شعبها - ج - و تمرها و سعفها -م - كك 6-العالم بها - ج #-ذكر -ج دم - ك 


اا فعل اج 


٠1؟"]/‏ مصباح الانس 
آدم عليه السلام فى اخذ الذر فافهم .١‏ 

وما يتوقف وجوده على الحق سبحانه فحسب - ايجاداً وحكاً - فهو الذى ينضاف 
اليه حكم الامكان من وجه واحد ويضاعف وجوه الامكان واحكامه على قدر الوسائط 
. والشروط والتقدموالتأخر الاستعدادىالمظهر والغبت "اولية الاشياءواخريتهاء وتعلق ٠١‏ 
العلم بالشئى فى الحضرة العلمية الجردة من حيث صلاحيته لقبول التعين الوجودى والامر 
الارادى والتوجه الالهى وتوقفه ١©‏ على سبب او اسباب *" هوشهود "ذل كالشئ فمرتبة © 
امكانه 15 . 

ومعقولية مطلق هذا التعلق المذكور على الوجه ؟ المنتبه عليه هو شهود الاشياء على 
الاطلاق فى حضرة الامكان 5# : فالامكان والممكن والشهود والمشهود والتعلق والرؤية 
ونحو ذلك كلها نسب فى عار الحق - لا امور" وجودية - وعلمه فى حضرة احدية ذاته النته 
على حكها ليس بامر زائد على ذاته» اذ لاكثرة هناك بوجه اصلاء تعالى الله الواحد القرد ع| 
لايليق بهد 

فالاحكم للامكان فيه ولا واسطة فى حقهمن مقام التركيب والقيد الزمانى» هوعالم 
الامرء ومازاد على ماذكرنا وخالفه فى هذا النعت المذكورء فسبوعالم الخلق *” »فاعل ذلك 7. 


به -١‏ مبتداء خبره هو شهود ذلك الشئ ...الى آخره - ش' ع !-عطف على صلاحيته - ش 
»"- عطف على الععين وكذا التوجه - شن #]-على وجه جزثنى - ش «هة-على وجه كلى - ش 
جاعم ان الانسان لما كان - كا بينا - نسخة الحضرتين: حضرة الوجوب والامكان ما فيما» ومرتبة 
الخلق والامر من جملة ماتضمنته الحضرتان» فها فى ضمن نسخة وجوده ومرتبيته» واستناد كل موجود الى 
الحق سبحانه - !ا ستعرفه - من وجبين: احدهما سلسلة الوسائط والاخر مالاواسطة فيهء وهو المعبر عنه 
بالوجه الخاص» فعالم خلق الانسان وكل شئى سلسلة وسائطه التى بينه وبين موجده» وما يقبله امخلوق من 
ربه ويقبل به دون وساطة شئ فهو عالم امرهء ومتى تحقق العارف بربه رأى ان كل حقيقة من حقائق ذاته 
ذات وجهين: وجه يل ربه دون واسطة؛ ووجه يليه سبحانه من حيث الوسائطء فكل ماتحوى عليه ذاته 
وذات كل شئى من وجه عالم الامر ومن الوجه الاخر المذكور عالم الخلق(الشرح). 


-١‏ ونحوهما كالعرش والكرسى على وجه التفصيل وكحديث آدم فاخذ الذر- ط 2 ؟- والمتعسب -ط 
#ا-شهوده - ج ١‏ 6-اسباب فى مرتبة-ط 2 «-النحو- ند ع- ج-ك-م *-لامور اج 
/- فنهو عالم الخق - ط 


مفتاح الغيب /71*] 


خاتة القهيد الكلى 

ولا كان متعلق معرفة ١‏ كل عارف والذى ممكن ادراك حكه انما هو مرتبة الحق 
سبحانه» اع الالوهة ؟ واحديتها امر فى كعابه العزيز نبهه الذى هو اكمل الخلق مكانة 
واستعداداً فقال: فاعلم انهلا اله الله (15 - محمد) مدياً ؟ له ولن تبعه ؟ على ما يكن 
معرفته والظفر به. ومعلوم ان الالوهية مرتبة مرتبطة * بالألوه ومرتبط بها المألوه لما يقتضيه 
سر التضايف وانها واحدة» لما يلزم من المفاسد ان لو لم “يكن كذلك - كا اتضح " لاولى 
الالبابت. 

فتبين حينئذ ان متعلق طلبنا من حيث نحن اذا وققناء هو ان نعرف نسبة مألوشيتنا 
من الوهيته وحكها فيتا بنسبها المعبّر عنها بالاسماءه 

وهذاهو معرفة صورة ارتباط العالم موجده وارتباط موجده به وليس الاامن نسية تجليه 
الوجودى المنبسط على اعيان المكونات حتى انصبغت بنوره؛ لاسستحالة حصول غير ذلك من 
الحق - كيا مر - و هذا السر امر سبحانه نبيه عليه السلام بقوله: وقل رب زدفى عاما ١4(‏ - طه) 

فالعل باحق سبحانه ويكل شئ لايقبل الزيادة الامن حيث تفصيل الجملات وزيادة 
التعلقاتء الناشئة من اختلاف الوجوه والاعتبارات والنسب والاضافات» وهذا لايصح الا 
فيا يكون من الحق وفباليس بواحد- وحدة حقيقية - ولايصح فى حق الحق سبحانه من حيث 
وحدته الذاتية» فان انضاف اليه فن حيث نسب الالوهة 4 والعلم والاسماء الاق ذكر احكامها 
ورقائقها ؟ والسابق ذكر اصوها ومراتبها. 

فاستحضر ماممعت واضفه إلى مايسرد ٠١‏ عليكك وراع نسبة الكلام بعضه الى بعض» 
ولاتنفّر ممايتوهم فيه من الدكرار» فق ذلك اسرار وما نيأ عنه الفهم * 8 فسيكشفه 


به -١‏ الفنهم عنه - ط -. ج نبأ ونبوء: التجاى والتباعد. 

دعل كتم ؟-الالوهية- ط - كك - م #-تينيها- ن - ط داع 4-يتبعه - ن - ط ع - ج 
ه-الالوهية مرتبطة - ط *5-انلم يكن -م /ا-اتقعح - ط كك دم 8-الالوهية ‏ ط 
9-دقائقها - ج ٠-سيرد‏ -نَ-ط - ج - يورد م -يرد اك 


["]/ مصباح الانس 
التوفيق» اما بالفتح الالمى بدون واسطة معلومة؛ او بواسطة المعاودةوالتقيت ١‏ والاخهبار ؟ 
المتفرع عن ' نور الايمان امحقق والفطرة الاهية» وكذلك فلاتستنكر الترتيب» فليس عن 
تعمل» بل الامر كا نبه عليه فى اول هذا المسطورء وآلحجق اخر الكلام باوله واوله باخره 
واجمع نبذه *1 المبثوثة فيه» وانظر مايبدو لكمن المجموع آخراً تكن ؛ من الاولياء © 
الممعدين. 

واعلم ان هذا الكتاب لم يوضع لكافة الناس وعامتهم؛ بل ولا للخاصة» ولكن لقوم 
هم من خلاصة *؟ الخاصة؛ ينتفعون به فى اثناء سلوكهم؛ قبل التحقق بغاياتهم 3» 
ويتذكرون بنكعة سرّ بداياتهم فيكئلون " ويككلون» ويشكرون ويستزيدون مماتبصرون 8 
دون 

وبعد: فاستمع الان سرّ الجمع والوجود والايجاد والترتيب» والسر الغان المقصوده 
الله يقول الحق وهو يهدى السبيل ؟ (4١-الاحزاب)‏ 


١-اى‏ القطعة - ق و ؟- قال مؤيد الدين الجندى فى شرحه على الفصوص: واما الخاصة : قيرون 
الوحدة؛ فان التوحيد فيه كثرة الموجد والموحد والتوحيد» وهى اغيار عقّلاً عادياء والوحدة ليست كذلك. 

واما الخاصة الخاصة: فيرون الوحدة فى الكثرة ولاغيرية بينهاء : 

وخلاصة خاصة الخاصة: يرون الكثرة فى الوحدة. 

وصفاء خلاصة خاصة الخاصة: يجمعون بين الشبودين؛ وهم فى هذا الشهود الجمعى على طبقنات: 
فكامل له الجمع؛ واكمل منه شهوداً ان يرى الكثرة فى الوحدة عينها ويرى الوحدة فى الكثرة عينها كذلك 
شهوداً جمعيأه ويشهدون العين الاحدية جامعة بين الشبودين فى الشاهد والمشهود. واكمل واعلى وافضل 
ان يشهد العين الجامعة مطلقة عن الوحدة والكثرة والجمع بينها وعن الاطلاق المفهوم فى عين السواء بين 
ثبوت ذلك كلما لها وانتفاعه عنهاء وهئولاء هم صفوة صفاء خلاصة خاصة الخاصة» جعلنا الله واياك 
منهم؛ بمنه أنه قدير خبير(اخواجوى». هم خلاصة - ط -م - ك 
١-التليث‏ -ط ؟- الاجعياز- ج-الاختيار - م - لك من- جم - لك 4- المجموع تكن - لك - م 
0- الالباء- ط- ن- ع- ك ام 6-لغاياتهم- ك- م لا-فيكحلون- ط 8م-ي يستيصرون- ج- م- ك 
- الحق ويهدى من يشاء الى صراط مستقيم - ط - ج 


باب كشف ' السّر الكلى وايضاح الامر الاصى 


اعلم ان اول المراتب المعلومة والمسماة المنعوتة مرتبة الجمع والوجود؛ وقد يعر عنها 
بعض امحققين بحقيقة الحقائق وحضرة احدية الجمع ومقام الجمع ونحو ذلك؛ ونسبة حكها 
وائرها الى مايليها من امجات الحقائق الالمية والكونية - كالوجود العام وام الكتاب 
ونحوهما - نسبة الذكورة الى الانوثة؛ وامجموع امر واحد راجع لذاتِ واحدة 

وللذاتالمشاراليهامن حي ث الرتبة ' الكليةاعتباراناونسبتان- كيف شئت قلت- 
اعتبارها ”من حيث جمعها المتبه عليه» واحاطتها ايضاً ووحدتهاء واعتبار كونها ليست غير 
الحقائق المذكورة الى اشعملت عليهاء فن حيث نسبة الجمع والاحاطة تسمى حضرة 
الجمع ومرتبة احدية الجمع التى تليها حضرة الالوهة ؛ ونحو ذلك. 

ومن حيث ان الوجود الظاهر المنبسط على اعيان المكونات ليس سوى صورة جعية 
تلك الحقائق تسمى الوجود العام والتجلى السارى فى حقائق الممكنات» وهذا من باب 
تسمية الشئى باعم اوصافه واوليها حكاً وظهوراً للمدارك تقريباً وتفبيما لا ان ذلك اسم 
مطابق للامر ف نفسه واما الاسم التور والظاهر وامثاهما؛ فصور احوال هذه الذات ومراتب 
تعينات ها؛ فافهم. 


١-ف‏ كشف - ج 9-المرقبة - ط - ن اع اج -م - كك #--شئت اعتبارها - ط 
د ج-م-د كك" ]-الالوهية- ط-ج-م دك 30 


[6]/ مصباح الانس 

ولكل حقيقة من حقائق العالم و الاسماء الالمية ايضاًمن ١‏ حيث الرتبة الكلية اعتباران 
او حككان - كيف قلت -: احدهما نسبة الافتقار والطلب من ' حيث التوقف ف الظهور 
على السوى؛ والاخر نسبة حكم التعين والقبول للاثرء والطلب حيث كان يستلزم حكم 
الحاجة وينافيه الغنى المطلق» لكن قد يكون الفقر ظاهر الحكم مع عدم التعلق بالغير -كافتقار 
الشئ الى نفسه - فدهو غنى عماسواه» وان لم يعرعن حكم الحاجة» وبين الطلبين فروق: 

منبا: ان المفتقر اليه من حيث الحضرة الالهية ليس شيئاً معتيناً يكون هو قبلة ”الطلب 
- بخلاف الطلب والفقر الكوفى - فان قبلته “ ومتعلقه حضرة احدية الجمع والوجود 
لامالة» عرف الطالب ذلك او لم يعرف *؛ وكل ذلك ١5‏ مراتب نسبية لاوجود لها فى عينها 
من حيث الانفراد 

وظهور الحكم الجمعى يسمى وجودأعينياً وليس هو سوى صورة النسبة الاجتاعية - لا 
امر زائد - لكن على وجه متاسب لتلك الجمعية - اى جمعية كانت - سواء سميت خاصة اوعامة 
شاملة» وحكم التوقف يشمل ا حضرتين كاذكر. 

ثم انه اذا اعتبر معتبر بعد ١‏ الاطلا ع امحقق بما شاءالله من الطرق كل حقيقة من حقائق 
الحقيقة الاصلية الجامعة المذكورة من حيث احديتهاء الفاها حقيقة غيبية "من حقائق مرتبة 
الجمع المشتملة على حقائق الاسماء الذاتية؛ وباعتبار اضافة النسبة الجامعة الى ماتليها من الاسماء 
الذاتية مجموعة فى العلم لافى الخارج» تسمى حضرة الهوية وحضرة الذات ونحو ذلك على مامر*. 

والجهل بهذه الذات عبارةعن عدم معرفتها مجردة عن المظاهر والمراتب والمعينات؟- 
لاستحالة ذلك - فانه من هذه الحيقية لانسبة بين الله سبحانه ٠١‏ وبين شي اصلا لان الواحدى 
مقام وحدته الحقيقية التى ١١‏ لاتظهر لغيره فيها عين ولارسم ؟١»‏ ولايتتعين فيها لسواه وصف 
ولاحكم؛ ولايد ركه سواه ولايتعلق به الاهو. 


١-اى‏ كل المطلوب للحضرة الالهية - ش 

١-الالهية‏ من-2-م ؟-الافتقارمن-م-ك #-قبله-م 6-قبله-ك-م 68-والوجودوعرف 
الطالب انها قبلته اولم يعرفه -ط 5- اعتير بعد - ط -م /- عينية - م - ك2 8- كا مر كالغيب الالفى - ج 
4- التعينات - ط - ج -م -ك ١٠-بينه-‏ ندع ١19-وحدتهالتى-‏ ج-م-ك ؟ اادج 


مفتا ح الغيب /[/1] 
ويتعذر معرفة هذه الذات ايضاً من حيث عدم العلٍ با انطوت عليه من الامور 
الكامنة فى غيب كنهها التى لامكن تعيّنها وظهورها دفعةٌ - بل بالعدريج - فان للوجود 
الالمى والحكم الجمعى الذاقى بحسب ظهوره لكل عبن وبحسب تعن ظهوره فى مرتبة كل 
كون على نحو ماسبق التنبيه عليه تجلياً خاصاً وسراً لمكن معرفته مطلقا الا بعد الوقوع» 
حتى ان معرفة حال العين التى عرض ا الوجود الالمى وانسحب عليها الحكم الجمعى 
المذكور قبل انصباغها بالتور الوجودى وقبل معرفة الوجود والحكم المنبه عليه بالنسبة الى 
عين اخرىء لايكف فى مام المعرفة بها - معرفة ما اشرت اليه - دون حصول الاجتاع 
التوجهى الاسمافى والقبول الكونى العيق بالفعل وادراكه ظاهرأ فان الامر ى] قلنا ظاهر 
بنسبة الاجتاع؛ وحكه ' الظاهر من حيث الجملة والعموم من الطلب الكامن فى الحضرتين» 
ومن حيث التفصيل والخصوص من التعينات الخاصة المستجتة فى غيب ذات الحق سبحانه» 
الكامنة عن اعيان خاصة:؛ والظاهرة لاعيان خاصة» و ؟ المتعين ”بذلك امر جزق» وشألع 
ببعض أسراره فيا بعد ان شاء الله 
والامر فى ذلكك عبارة عن ججعية او تأليف 6» فاما معنوى كاجتاع حقائق مفردة 
ومعان مجردة؛ واما صورى مادى او شبيه به» فالشبيه بالمادى هو اجتاع الارواح النورية 
من حيث قواها وتوجهاتها *؛ ومن حيث مظاهرها المثالية التى ترا اى بها ايضاء وذلك 
لتوليد ” الصور العلوية والاجسام البسيطة ". والمادى مابعد ذلك وقرته اظهار الصور 
الطبيعية المركبة» وكلها فى الاصل والتحقيق تابع لاجتاع غيب معنوى شبيه من وجه 
بالتركيب. 
فكل اجتاع على هذا الوجه عند امحقق ت ركيب» ولكل ت ركيب صورة هى. مرة 
ذلك التركيب» ويلازم الصورة حكم تنفرد 4 به - وان شاركها غيرها فى 4 بعض نسب 


-١‏ حكة- م 1-خاصةوبها و- م - ج "- الاعيانخاصة فيهاوالتعين- كك ' 6-تألف - ج- م - كك 
8- توجهاتها لظهور عام المثال والصور المثالية التى من ججلتها مظاهر الارواح التى تترا أى بها وتوجهاتها - 
ج - وتوجهاتها من حيث - م - كك 8 بها لتوليد - ط - ج - م - كك /ا-البسيطة ومرتها - ج 
-تتفرد -م ‏ 9-شاركهاق اط 1 


[8؟]/ مصباح الانس 
مطلق الحكم - والتركيبات فى كل حضرة ومقام لانباية لهاء فالصور التى هى النعائج 
لانبايةلهاء فالاحكاماللازمة المتجددةلانجاية لما - وانكان الجميعيرجع الى اصول حاصرة 
وامسهات متناهية-. 

فالامر إما اجتااع عدّة معان واما اجهاع اجزاء جسانية وحقائق وقوى روحانية على 
نحو خاص لم يكن من قبل ذلك يظهر ١١‏ بحسب الحضرة والمقام الذى به وفيه يقع ذلك 


الاجتاع ويتم. 
ومتى تحققت سرّ الجمع وحكمه ١‏ مما ذكر ' ويذكر؛ عرفت ما اشير اليه ويتضح لك 
امور شتى: 


منها: تيقنك ان معرفة "الشئى من كونه لايتناهى: هو ان تعرف أنه غير متناه 78 ؛ 
والغير المنضبط انه غير متعتّن ولامنضبطء والا فلم يكن عرف كاهو 

م اعلم ان للحق سبحانه من حيث اممائه الذاتية التى لاتوجّه “له الى امر وتأثير بدونها 
مسب كل مرتبة وحقيقة قابلة - او قل حلي كيف شئت - اجتاعاً خاصاً - كا ذكر - 
وحدانياً فى الظاهر لافى الباطن؛ مُظهراً من كامن سرّها البجهول» تعن “الحكم عليه 
وحصره - لا المجهول ' مطلقا - نتيجةٌ خاصةٌ تسمى حكاً باععبار وتضاف الى الممكن 
الخصص من كونه "؛ وف مرتبته ظهر "وتعتين وبحسبه لابحسب الظاهر ومقتضاه اذ 
ليس ثم اقتضاء متعتين ولا امر يقبل الحصر بالتقين فيفعين» وتسمى ايضاً باععبار اخر 
صورة وباعتبار اخر فى عالم اخر نفساً وروحاه وف عالم اخر مزاجاً وفى الحضرات الربانية 
وجهاً خاصاً وتهليا خاصاً وظهوراً اممائياً ونحو ذلك؛ و يت “بيان هذا الامر فها بعد ان 
شاء الله ويختلف الامر كما قلنا بحسب المراتب التى يققع فبها الظهور ويبدو ؟ ها تعين. 


١ ©‏ - ذلك الامر الحاصل من التركيب - ش #؟- عطف على شئى»؛ وتقدير الكلام ان معرفة الغير 
المنضبط من كونه غير منضبط هو ان يعرف انه متعين ولامنضبط - ش ي"- من حيث كونه - طا د 
ج - م - ك اى من حيث الوجود الكوفى والنشأة الكونية - ش 

١-الحكلة‏ اج ؟-ذكرت -ط #-معرفتك - ج 6-لاتوجد-ط 58-بعين-م *للا 
مجبول - ج /ا- ظهور - ن - ع 8-سنت - ط 4-فيها ويبدو - ط - م - يبدو بها - ج -م -ك 


مفتاح الغيب /[4] 
وسرَ هذا الامر ان كل صورة تدركها - كيفم| ادركتها - وسواء ادركتها فيكك او 
فها خرج عنكك فى ١‏ علمكك باعتبار فليس الا نسبةٌ اجتاعيةٌ فى مرتبة ما من المراتب» 
وكذاما علمت وما به وعنه نطقت وغير ذلكك؛ اللهم الا ان كملت وصرت انساناً 
كاملا فلكث؛ اذ ذاك ججعية تحص بك تستوعب كل جعية وحكم تنفرد ' به؛ هو 
منيع كل حكم ومستوعبه لايشاركك فيه» وسيقص " عليكك من انباء هذا الامر, 
مايرتفع به عنكك الاشتباه أن شاء الله 
فان انت تدبرت هذا الفصل واعتيرت ماضكن ؛ من الاسرار بنور الحق ولم تغفل 
عنه تكن من ترى الحق فى كل شئى جهاراً علنأه واستحضر الان ما عُرَفتٌ به من قبل: 
ان الطلب الاوّل الآلى من حيث الاجتاع الامماقى بالتوجه الذاق؛ حال ذاتئ للاسماء لا 
لموجب خارجىءاذ لي سهوثم *»لكن على الوجه المنته عليه فى سرّ الطلب وهو فالاصل 
ميل ١‏ معنوى محركة غيبية من احدى الحقائق الاسمائية الاصلية المذكورة بقوة النسبة 
الجامعة لظهور حكم الاتصال والاجتاع بين سائرها على مابينها من التباين والاختلاف» 
ليظهر صورة جلتها ويظهر “ مساها من حيث تعيته فى المرتية 8 الجامعة لها من غيبه 
وجاه الاعزء مع انه ليس هناك «من» ولاغيره ك «ق» و «الى» ونحوهماء ولكن المراد 
التفميم والتوصيلء والعبارة لاتى بالكشف عن الامور المشهودة» وقصارى الامر 
التقريب والتنبيه وبالقدرن المشتركك من الامر الاصلى ؟ بين المتخاطبين يقع الفائدة على 
اخعلاف صورها فى المحجوب والذائق. 
منقول: فالميل الاولالمذكور المنسوب الىالامماء لذاتية هوالارادة والتعلقالخاص ٠١‏ 
من النسبة الجامعة» الُظبر حكم الميل من احدى الحقائق فى الكل هو باعث المحبة 
المتعلقة بككال الجلاء والاستجلاء» المتوقف حصوله على الظهور لكن على ما ١١‏ ستعرفه 
من مسألة الانسان الكامل فى آخر الكتاب أن شاء الل 


إ-من نط ؟-ينصرف به - م الجا هر حاط حي حدم 4- تضمن اج ه-ممة-ط اك 
5-هوميل -ط لا-جلتها ويككل ويظبر- ج #-المراتب - ج 4-منالاصل -ك - 
الامرالاصل -م ١٠-الحاصل‏ - ط- ج- مك ١١-لكن‏ ما-م- ك 


[140/ مصباح الانس 

وهذا الامر هو ١‏ المنته عليه فى سرّ الاوّلية ب«احببت أن اعرف» والمحبة لاتتعلق 
بموجود اصلاء لاستحالة طلب الحاصل على ماسبقت الاشارة اليه من وجه ويأتى "ايضا. 

ثم اعلم ان متعلق الضمير فى العاء من «احببت» التسب الربانية "بصفة الطلب 
للمربوبءلما علمت ان المتضايفين لايثبت احدهما ولايعقل بدون الاخر - وجوداً 
وتقديركٌ وهكذا ؛هو الامر فى كل مايقتضى العضايف من الحقائق والنسب والمراتب 
والنعوت والصفات وغير ذلك. 

واما الصورة الوجودية الظاهرة لنفسها الحاصلة منالاجتاع الاول الاسمافى المذكور * 
فهى 7 صورة الرحمن» والتجلى هو من الله مسمى الامماء المشار اليهاء ومرتبة التجلى المذكور 
هو المسمى يحقيقة الحقائق» وفى التحقيق الاوضح هى الرتبة الانسانية الككالية الالهية المسماة 
بحضرة احدية الجمع. 

فال رحمن اسم لصورة الوجود الالمى من حيث ظهوره بتفسه "».والرحمة نفس الوجود» 
والصفة الربية خفية الصورة ظاهر ال حكم؛ واول ظهورها ها فيا تعتين بها وتعينت به 
فشهد الشئى نفسه ومظبره بالتعتين مسمى بال رحمن؛ فال رحن للوجود كما بيتّاء والاسم الله 
للمرتبة والحقيقة الجامعة: قل ادعوا الله او ادعوا الرحن ايآ ما تدعوا فله الامماء 
الحسى(. ١١-الاسراء)‏ فكل مرتبة واسم وامر يتعلق به الدعاء ويكون قبلة للسئوال لايخلو 
من حكم هذين الاصلين؛ واليها ينضاف وينتهى امره؛ وهما الوجود والمرتبة جعاً وفرادى 
-على ما لُوّح ببعض سرّه من قبل -. 1 

فك متوجه اليه - باى نوع كان واى وجه وقع - فهو مدعوء وكل توجه دعاء 
وكل متوجه داع؛ فاعلم ذلك وتدبر ثمول حكم ما نيت عليه» تفز بالعلم الغريب؛ وسيأق 
بيان سر الدعاء بيسط اكثر من هذا فى ما بعد ان شاء الله 

ثمان الاسم ال رحمن باعتبار انبساط نوره فالخلاء على الممكنات المعلومة ١8‏ و ظهورها 


١‏ - بالجر عطف على انبساط - ش 


١-هذاهو-ط‏ ١-الاشارةمن‏ وجه اليه ومايأق-م-ك "- النسبة الربية- ج-م-ك 6- وهذا-م- 
وكذا-ك ه-المذكورة-م-ك 5-فبو-ط /ا-لنفسه- ج-م-ك 4-ظاهرة- ط-ج-م-ك 


مفتاح الغيب /411] 
به وتعيته وتعدده يبحسبها - مع وحدته فى نفسه - يسمى عند اهل العحقيق تقس كا 
نطقت به النبوة تفهيماً واعتباراً بحكم ١‏ الطبيعة عندنا وفى نشأتنا؛ وهما الميزانان المشار اليها 
فى قوله تعالى: ستريهم آياتنا فى الافاق وفى انفسهم ....الاية (ه - فصلت) فان اول 
مايظبهر حالة التكوين الذى هو الاجتاع الاسمان بالتوجه الارادى فى الاصل؛ والنكاح 
والتولد عندنا البخار» ففن حيث ان الموجودات كلمات الحق سبحانه؛ فان اصلها النفس 
الرحماى وظهورها ب «كن» وهو القول الالمى لكل مرادٍ تكوينه» فكل مكوَنٍ فبو عينٌ 
كلمة المككّون اسم فاعل؛ وتعددت 'الحروف والكلمات بحسب تقاطع التفس فى مراتب 
المخارج اوّلاً» وبجسب التركيب علماً وذهناً ثم حساً آخ راف الاصل؛ بحسب مايليق به 
وعلى نحو ما ارانا وكشف لنا سبحانه وفينا؛ من كوننا مخلوقين على الصورة بحسينا “فى 
حالتى حجابنا ؛ وكشفناء قافجم ايها اللبيب تفز بالشر *الغريب. 

مم نرجع ونقول: فالنفس المذكور بالنسبة الى مطلق النشأة الكلية الوجودية 
-والموجودات الكونية الصادرة من الرب سبحانه التى هى كلبات نفسه وحروفه - ماد 
عام هو نتيجة الاجّاع العام الواقع بين الاسماء الذاتية بالتوجه الالمى الغيى الحُبَى الارادى» 
ويسمى ١‏ التكاح الاول ومنزل العدلى ومرتبة العاء وحضرة نفوذ الاقعدار ونحو ذلك على 
ماُوّح بعره من قبل. 

وهذا البُخار التفسى الكلّى الرحانى ليس مما يدرك ظاهراً وتععهن له اصورة 
مشخصة للطفه وكليته» هذا مع انه سار بالحقيقة فى كل مايوجدء كما وردت به الاشارة 
الربانية فى قوله: الا يعم من خلق وهو اللطيف - لسريانه فى ماخلق دون حلول - 
الخبير(؛ ١‏ - الملك) بكيفتة السريات وحكه بالسريان» وهو - اعنى النفس المذكور - وان لم 
يتعين له صورة تُدرك فى الظاهرء فانه لايشك فى اثره» وفيه من يعرفه من اهل الشهود 
كاهواء عتدناء 

واعتير فى نسخة وجودك - اذا لم تكن من اهل الكشف والشهود - صعود البخار من 


١-لحكم‏ -ط دج ؟-المكون وتعددت-ط-م #-لحسنا-ط ©-عجزتا]ط 9ه بالعلم-م-ك 
+- سمى -ط 17 ولايتعين له - ط - فى ما خلق الخيير -ط 


1؟14/ مصباح الانس 
التجويف القلى الذى هو حامل الروح الحيوانى ومُظهره وانظر رقيّه الى الدماغ وكون 
التجويف الدماغى لايزال معموراً به مادامت الحيوة لصاحبه. وانطر ايضاً حيلولة البُخار 
المنبسط من القلب فى تبويف الرأس بين الالعفات النفسانى والروحافى وبين العالم الظاهرء 
وكيف ينفتح فى مسعقر القوى من الدماغ الصور الخيالية بتصوير ١‏ القوة الصورة حسب 
ما انتقش فى ذات الروح» وانطبع فيه ما اكتسبه ؟ با محاذاة تارة مقابلة العالم الاعلى وتارة 
بالعالم الاسفلء والمجموع كل ذلك مناماً مرةٌ ويقطةٌ اخرى؛ مع ان الحضرات هى هى» 
ومنها تستنزع المواد العلمية والمخائر الكونية» واليها تستند البراهين الشهودية والنظرية ؟ 

والح ايضاً كيف تظبر بالالات المعلومة وبدونها من الذهن الى الس غرائب 
التركيبات الغير المتناهية بالصور ال محسوسة والخيالية الذهنية؛ وكوما ترجع الى كليات 
محصورة - مع عدم تناهى الاتخاص -. 

وادكر مانببت عليه من امعلاء الخلاء المتوهم بالنفس الرحمافى؛ وتعتين وجود ؛ 
الكونات بالقول الربافى» وتدّر عموم هذا الحكم و حيطته بحيث لامخرج شئ عنه عاماً ق 
مطلق الكون وخاصاً فى نسخة وجودك ونشأتك الجامعة التى هى الانموذج الاتم وامثال 
الشامل الاعم؛ وتذكره كلياً اؤلياً آليآً ازلاً 7 تحط بالعر الجليل» وعلى الله قصد السبيل. 

فالنفس من حيث مطلق الصورة الوجودية الظاهرة اول مولود ظهر عن الاجتاع 
الامماى الاصل المذكور من حضرة باطن النفس وروحه. 

ومن اطلع على هذه الحضرة؛ عم المفردات الاصلية الال التى هى المادة لتركيب 
المقدمات المنتجة صورة الكون» ويعل أن حدود تلك المقدمات احكام الاسماء الاريعة ' 
الذاتية والحد الاوسط النسبة الجامعة من حيث سريانها بالعوجه الارادى فى باق الاسماء 
الاصلية المذكورة؛ والعكرار #المشترط فى الانتاج هو الترداد التكاحى المنته عليه؛ وبالقرداد 


-١‏ بتصور-م-ك ؟- انطبع فيه بواسطة الحواس والعقل مما اكتسبه - ط- مما أكعسبه - ج 
*- الفطرية - م 6- تعين أمتلاء وجود-ط 2 5-الحكم وسرهو- ج-م-ك «-اولياازليا_-ط 
/- فهى غيب الذات الموصوفة لمقام الجمع الاحدى الذى نسبه اليه الالوهية والنفس الرحمانى والقام الاعلى 
واللوح امحفوظ فافببم احكام الاسماء الاربعة -ك م الامماء والعكرار -ط 


مفتاح الغيب /[19] 
يتغلث صورةالمربع لسريان ١‏ احدالاريعة فالثلاثة وخفائه فيهاء لتصح ؟ النعيجة ويحصل 
الاثر فانه لا اث لظاهر من حيث صورته كا مرء قعند الخفاء تحصل الفردية التى هى شرط 
فى الانتاج على اختلاف ضروبه الظاهرة والباطنة 

واختلاف مراتب التكاح وهى اربع ”: 

اوها التوجهالالحى الذاتى منحيث الاسماء الاق لالاصلية التى هىمفاتيح غيب الهوية 
الالمية والحضرة الكونية. 

وثانيها التكاح الروحاف. 

وثالئها الطبيعى الملكوق. 

ورابعها العنصرى السفل» وكل من هذه التكاحات اخص مما قبله. 

وليس للنكاح مرتبة خامسة غير معقولية جمعيتها وتختص بالانسانه والنعيجة فى 
الاصل مطلق الصورة الوجودية وفى مانزل الوجودات ؛ المتعينة؛ والاختلاف بحسب 
الناكح وهو سر الجمع المذكور» وحكه فى كل مرتبة بالسريان "بحسب ماتقبله تلكك 
المرتبة» ولذلكك يظهر التفاوت فى الجمعيات؛ فيكون بعضها اعم حكاً واكثر احاطة. 

مثاله: روح ظهر عن توجّه المى من حيث مائة مرتبة اسمائية» فانه اكمل وات من 
روح ظهر من توجه المى من حيث عشر عراتب اسمائية» هذا اذا كان الجميع من الاسماء 
التالية التفصيلية» واما اذا كانت من امهات الاسماء الاصلية» فانها وان قلت عدداً تكون 
اقوى اثراً واعظم حك وهكذا الشئ الذى ظهر عن الحق من حيفها كان ماكانء فافهم. 

و ايضاً كلما قلت الوسائط نن"الشئ و موجده و ضعف فيه حكم الامكان ظهرت 5 
قوة حكم الجمع الذاق الاحدى الذى هو ينبوع الاسماء المتفرعة والمراتب الصفاتية المتعددة 
- بخلاف ماليس كذلك - 

وهكذا الامر فى الجمعيات الواقعة فى عالم الصورء فالصورة المؤلفة من جوهرين 
١-عليه‏ وصورة المربع بالترداديثلث لسريان-ط - يتثاث المربع لسريان-م-ك ١‏ 9-ليعضح-ط 


"-اربعة- ج22 4-الموجودات- ج-م -الوجود-ك «-السريان-ط *-فيه ظبرت- جم -ك 
- ف الجمعيات وا مراتب الصفاتية امتعددة وهكذا الامر ف الجمعيات الواقعة - ج 


[441]/ مصباح الانس 
او اربعة» لاتقوى ١‏ قوة الصورة المؤلفة من الف جوهرء اذا اتفقت الجواهر ف المرتبة والحكم» 
والصورة المؤلفة من جواهر بعضها يشتمل على قوة مائة جوهر من امثاله» كا اشير ' اليه ى 
الاسماء آنفاًء لاتضاهيها صورة مؤلفة من جواهر ليست كا ذكرناء وان حصل القائل فى 
العددء قافهم. 

ومتى حصل تناسب بين احكام المراتب الاعتدالية كلهاء اعنى عرتبة الاعتدال المعتوى 
ثم الروحانفى مٌ المثالى والملكوق مم الحسى الطبيعى والعنصرى وم يظهر غلبة فاحشة لاحدى 
المراتب على البواق بحيث تُستبلك احكامها فى حكم تلك المرتبة الغالبة؛ واجعمعت 
الاحكام كلها فى نكاح انسان طاهر غير منحرف» ومنكوحة طاهرة امحل فى موضع 
مناسب ا ذكرناء وعقيب تناول غذاء طاهر ومعتدل ايضاء ظهرت صورة انسان كامل» 
واستهلكت احكام الوسائط والمراتب فى ضمن توجه الحق الى ايهاد تلك الصورة؛ بل قبلت 
تلك الميئة الاجتاعية المتعلقة والمتخيلة من 'اجتاع احكام المراتب وخواصها ؛؛ والمراتب 
التفصيلية التالية لها من الحق “فيضا مطلقاً طاهراً وظاهراً باحكام الجميع وصورها 
وآثارها قبولاً معدلا فكانت تلك الصورة مرآة للجميع ومنصبغة بخواص جلتها» 
انصباغاً مبقياً * لكل احكامهاء مع عدم تغير طارٍ على الفيض والتجلّى الالهى الصادر من 
المرتبة الانسانية الككالية» فافهم. 

فهكذا هو ظهور صورة الانسان الكامل» وشاذكر تتمة الكيفيات والاحوال المتعلقة 
بايجاد الانسان الكامل وغيره فى اواخر الكتاب ان شاءالله تعال. , 

وبالجملة: الشر الجمعى هو الاصل فى كل شثى ظهر بالوجوده فاستحضره " 
ولاتغفل. وهذا تنبيه على سر الاختلاف بحسب الناكم, 8 وم اخعلاف بحسب التكاح * 
وقد عرفتك ماهو ىكل مرتبة وبحسب ٠١‏ المنكوح» وهىاما النسب والحقائق الجتمعة ١١‏ 


-١‏ جوهرين لايقوى ط ؟-اشرت- ط-ن- عاج "- الميبةالاجتاعية المتعلقةوالمتحصلة والمفيلة من- ج 
؛-المراتب المذكورة وخواصها- ج-م-ك 22 «-المتعلقةمنالحق-ط 2 58-متقنا-ط-م-ك 
/ا- فاستحضر- م - ك2 8- النكاح-ك - الاختلاف الناكح-م 4-الناكح-ك ١١-مرتبة‏ بحسب اج 
المحققة - نج 
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او الاجزاء المؤلّفة والمركبة؛ وبحسب امحل والمقام الذى وقع فيه الامر وحصل اليه التوجه» 
وهو المرتية 

واذا عرفت ماذكرنا ١‏ ؛ بان لك أن المسمى اجتاعاً اولاً هو حكم النكاح الاصلى؛ 
والاجتاعات الجزئية نكاحات جزئية ونعائجها مثلهاء وهى الوجودات المتعينة» وكل 
يعمل على شاكلته؛ ولاينتج شئى مايضاده حقيقة - ى| مر- 

واذاتفصل ' لك هذا الفمح وعلمت ماسبق ذكره ف التركيب وسرّه؛ وما سنذكره ” 
فى التناسب والعنافر» علمت النكاح المنتج وغير المنتج بالنسبة؛ والتام الانتاج والناقص 
والدائم والمنقطع والعقيم وسره ان شاءاللّ؛ وعرفت سبب انقراض ماينقرض مِنْ الامور 
الوجودية بسرعة؛ وسبب دوام مايدوم منها الى اجل قصير او طويل - ولا الى اجل - وهذا ؟ 
الاصل العزيز تفصيل يطول ذكره؛ والذى لوّحت به افا هو فوذج كلى ومفتاح عَلىَ لاغير» 
لكن سازيد هذا الهر بياناً فى ما بعد - ان يسر الله ذلك- هعم ارجع إلى تعميم ماقُصد 
ايضاحه بطريق التنبيه 

فاقول: ان ١‏ النفس المذكوران اعتبر من حيث ظهور صورته وروعى فيه اسم ماشبه ٠‏ 
به حتى يستحضر النفس ضباباء فانه يصدق عليه اذ ذاك اسم العراء ويكون حكم النسبة الربية 
منطوية فيه - انطواء المربوب فيه - وان 8 كان انما تعتين منه وظهر عنه. ولسان هذا المقام 
قوله عليه السلام وقد سئل: اين كان ربنا قبل ان يخلق ؟ خلقه قال: كان فى عاء مافوقه هواء 
وماتحته هواء» فالعاء فى اللسان: السحاب الرقيق» وهو تمس معكاثفء فاخبر صل الله عليه 
وآله انه عراء» وننى ان يكون كالعاء المعلوم عندناء اذ لاخلق بعد هتاك» فانه جواب لمن قال: 
اين كان ربنا قبل ان خلق خلقه؟ فلم يكن لكون قاء اذذاك ظهور اصلا والا لما صح 
الجواب» والجواب صحيح تام والامر مشهود للمحققين - كا ذكر صل الله عليه وآله- 

وهذه الظرفية المذكورة والمظروفية سرّها شبيه بالتجلى ال موسوى الذى قال الله تعالى 


ا-ذكرناه-ط ؟-انفصل - م -ك ##-ستذكر- ج-م-ك 6-أو طويل ولهذا-ط 
6-اإن شاء الله - ط -التنبيه ان -ط2 لا-يشبه- ط- ج-م-ك #-لمربوب وان - ك4 -م 


9- الخلق - ط 


[1]/ مصباح الانس 
فيه: ان بورك من فى النار ومن حولها وسبحانالله ربالعالمين (-الفل) فهو تعالى متجلّ فى 
التار وحول النار ومنرّه عن الجهة والمكانء والحصر حالة تقيده بالمظاهر وتبليه فيهاء فافهم 
واحضر ١‏ مع ما اخبرك من انه مع كل شئى ولاتتحكم فى ما اخبرك به " عن نفسه بعقلك» 
ولاتظنن ' انه يلزم من عدم معرفتك بما قيل عدم ححته؛ او ؛ من عدم وجدانك ماذكر لك 
عدم وجودهء فغيرك قد وجد؛ بل قد شهد؛ بل قد استمر شهوده وساعده فى ما ادرك شرعة 
شرعه * وعقله ومشهودم 

م اعلم ان الحكم فى ماذكر من أمر التجلى والمظاهر ويُّذكر؛ سار من ١‏ الحقيقة الجامعة 
صاحبة الجمع والوجود والغيب والظهور؛ وهى لاتتقيد باسم ولاصفة - كما مر من قبل - 
ولابحكم عليها بحكم معينٍ الآ ويقبل بالذات اطلاق ضد ذلك الحكم عليهاء ونسبته الييا مع 
احديّة حال وعين ونسبة ووجه وزمان ايضاً اذا اقعضى ذلك بعض الحضرات الاسمائية 
والاحكام الموطنية الحكلية. 

ثم ان العاء المذكور - المسمى بالمادة " الامكانية المنطوية فيه - كمرأةغيبهة 
وانبساط الصورة الوجودية الكونية بتلك المادة وفيهاء 4 هو كون ظاهر الحق سبحانه 
كالمرأة والجل لباطنه؛ فن حيث تسمية * صورة التفس مادة امكانية هى غير الحق بنسبق 
البطون والظهور والغيب والشهادة وقد عرفت حك الباطن والظارء فاعرف من 

نسيتى الشهادة والغيب. 

فاذا كان مشهودك الحق: قلت هو الظاهر والباطن» واذا لحظت التعدد الكوق 
وحجبتك الكثرة عن الاحدية ٠١‏ وتعذر عليك مشاهدة كل منها فى الاخر - لعدم قكنك فى 
شهودك - قلت: ١١‏ عالم الغيب والشهادة» وقد سلف لك ايضاً فى سرّ الامكان والممكن 
والتجلى والتأثير مافيه غنية. فالعين واحدة والمرجع الى امر واحد؛ والتغاير نسي لاحقيق» 
والوجود الذى ذكر لك خيره مرآة ايضاً؛ لظهور حكم التعّنات الامكانية والاخعلافات 


١-تبليدواحضر-‏ ط ؟-الحق- م #-تظن- ج 64-و- ط ه-أدركشرعه- ج- م- كا *-فى - اج 
لا-المذكور بالمادة -ك م 6الادةفيها-ط ‏ 4-نسية-ط | ١١-الوحدة-‏ طن 
داع ج-م دك ١١-ف‏ الاخر قلت -ط 
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الصورية العينية والتفاضل و التفاصيل الاستعداديةالجميلة ١‏ منها غيب والتفصيلية شهادة؛ 
وعلى ؟ نحو ما سبق العنبيه عليه فى سر الاجتاع من قبل. فشاهد الحق فى ظاهرية باطنه - من 
كونها ' مجلاه ومنزل نفوذ اقتداره - مرتبة الامكان بما حوته من الاعيان الثابتة المتميزة 
بالتميز العلمى الازلى واحواها ايضاً معهاء فانها حقائق ممكنة كهى. 

ومن جلتها: حقيقة الترتيب المستلزم لحقيقة التقدم والعأخر والعوسط النسى؛ 
كاستلزام ؛ كل عين عين احوالها؛ لانسحاب حككها عليها ودخولها تحت حيطة تلك العين 
وتبعيتها لها؛ وهذا من اخنى اسرار هذه المسألة» وقد تقدم فيها تلويح ولا * تعرف الا ببحث 
تفصيل ونور آلى 5 

فعلم الحق سبحانه بالعلم الذاق والتعلق " الازلى بهاء ومنها ما يقعضى البروز فى الرتبة 
الاولى الايجادية - كالقم الاعلى - فابرزه؛ والامر فيه من جانب الحق سبحانه عبارة عن 
استجلائه فى عائه المذكور 8 من كونه مجلى لباطنه؛ اول تعينات وجوده فى اول يجاليه 
الممكنة؛ فشهد فى ذلك الممكن الاول ماسيظهر من العاء من التعينات العلمية بالصورة 4 
الوجودية فى عالمى ٠١‏ الارواحوالاجسام ما يستوجبالظهور بالايجا بالعلمى والقدم ١١‏ 
الاصلى - مقدراً على التعيين ١١‏ او غير مقدّر- 

فلم| ظهر القلم الاعلى على النحو المنته عليه بالتوجه المشار اليه؛ تبعه فى الظمور 
انضياف ١١‏ حقيقة الانيعاث الى التوجه السابق؛ صورة عين الحقيقة اللوحية التفسية» 
وذلكك مع سرياناحكام الاسماءوالمراتب المذكورةالمستندة ١4‏ الى الغيب الجمعى الوجودى 
الالمى ٠١‏ المجهول المعلوم الذى هو ينبوع الاثار كلها. 

ثم اقول: وصورة الاثر الاول هو الوجود المنبسط على الاكوان الظاهر مما نيبت عليه؛ و 
الاخعلاف المدرك ١١‏ فى الوجودات المتفرعة عن الوجود الواحد راجع الى اختلاف 
١-الجميلية‏ - ج ؟-على - طم دك *#؟- كونه - ط 5- والتوسط كاستلزام - ط 
0- تلويح لا - ج 1-نورافى - ط -ن - ع2 /ا-الحق بالعل والتعلق - ط 8-المذكورة- ط 
4- بالصور - م -ك ١ل-عالم‏ -ط ١‏ العدم -ج ١‏ -الععين - ج -م 


'*١-مع‏ انضياف - ج الامماء المذكورة المسعندة - ك 86-الجمعى الاحدى 
الوجودى - ط 5- 3و المدرك اط 


1]]/ مصباح الانس 
الحقائق الكونية القابلة؛ ليس لاختلاف الوجود فى نفسه؛ ولا لان ثمة ١‏ وجودات كثيرة 
مختلفة بالحقائق» فانه مام ؟ الا وجود واحد ظهر بسبب اختلاف حقائق القوابل مختلفاً 
ومتكتراً متعددأه ” مع انه فى نفسه من حيث تبهرده عن الظاهر لايتعدد ولايتكثر. وهذا 
الاثر المذكور دام الظهور عن غيب ذات الحق - كا مر - وهو المسمى بالتجلّى الشارى فى 
حقائق العام علواً وسفلاًٌ- على حسب الترتيب الواقع - وهو لمقبر عنه ايضاً بالفيض 
والامداد الالهى؛ المقتضى قوام العالم وبقاته؛ وسانيبك على اكبر ؛ اسباب البقاء وسبب التفاد 
فاقول: ليعل ان للحقائق الكونية والمراتب الاسمائية ونسبها فى مابينها باجعها تناسباً 
وتنافراً ذاتياً غير مجعول. 

فالتناسب يستدعى ظهور حكم الجمع الاحدى الاسماق الالمى المذكور من قبل» 
فيسقى ذلك الظبهور فى مرتبة تلك الحقيقة الكونية - اىَّ حقيقة كانت من حقائق ٠‏ 
الممكتات - وجوداً معيناً يلازمه البقاء بحسب العناسب؟ المبق صورة الاجاع؛ المستلزم 
ظهور حكم الجمع الاحدى المذكور؛ ولكن بموجب حكم المرتبة التى حصل فيها ذلك 
الاجتا ع؛ اما بين الاجزاء وأا بين جملة من الحقائق» حتى ظهر ١‏ بواسطة ذلك الاجهاع سر 
التجلى الجمعى المذكوره كظهور الشواد حال اجتاع الرّاجٍ والعفص والماءه وظهور العناصر 
باجتاع ' حقائقها الاربع التى هى الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة» ووقوع 5 ذلك 
الاجتاع ولا فى مراتب كلية؛ لكون الاجتاع واقعاً بين حقائق غيبية؛ فيقال لصورة ذلك 
الاجتاع وماظبر به من سرّ التجلى الوجودى المذكور: ماء ونار وهواء وارض» ويقال لما 
وقع من صورة ؟ الاجتاع فى المراتب التالية لهذه الكلية: ٠١‏ معدن ونبات وحيوان. وكل 
ماتئزلت صور الاجتاع فى المراتب الجزئية وبرزت احكام الكثرة اللتفرعة عن الحكم 
الاحدى؛ انتشت الاسماء و الاحوال و الكيفيات؛ واختلفت التشخصات ١١‏ لاختلاف 
١-ثم‏ - ط-ك- ولى انثمة-م #ثمة-ط- #-ومتعدداً-ط-آج-م-دك 6داكثر دج 


«-الحقائق - ط *-الحقائق ظهر - ط /!- العناصر الاربعة باجتاع - ط 8-ووقع - ط-ج 
9-صور - ط - م- ك ١٠-المراتب‏ الكلية -ط ١١-الشخصيات‏ - ج 


مفتاح الغيب /1441] 
صورالاجتاعات. واشتر ط فى بقاء بعضها و نفاده حكم الامم الدهر وتعينت الاجال بتعتّن 
صور الزمان التابعة لحكم قوّة مابه التناسب» وهو الامر الذى تشتركك فيه الاشياء اجتمعة 
اشتراكاً يقتضى التوحد وعدم الامتياز ودوام الجمع. 

واما التنافر: فهو بغلبة حكم ما به ١‏ الامتياز المنشئى للتعدد؛ ويقتضى عكس ما 
ذكرنا فى التناسب» فيكون عنه الموت؛ وهو الافتراق بين الارواح والاشباح ؟ والفناء 
والعدم؛ وهو افتراق الصورة المنتشئة من اجتاعات اجزاء جسمانية او حقائق وقوى روحانية 
- كامر-. 

و اما التفاوت ف التقدم و التأخر و البطوء و السرعة و البقاء و النفاد "» فبحسب 
التفاوت ف المناسبة وظهور حككها وحكم ما مر ذكره؛ وبجسب ارتفاع حكم ذلكك. 
والمراد فى الحقيقة للحضرتين: الالهية والكونية؛ ومنها هو مايتعين بالوقت المطلق والحال؛ 
وها الدهر والشأن الالميان» وبالواقع فى كل وقت معتين وحال خاص» وهما نسب الدهر 
والشأن المذكورين ورقائقها. 

وكل ججمعية من الجمعيات المظهرة صورةٌ وجوديةً على النحو المذكورء سواء ميت 
كلية عاقة او جزئية خاصة: فانها مستلزمة لحكين: احدهما هو مما يشعر بالمناسبة التى بينه 
وبين اجزاء تلكك الصورة الوجودية او حقائقها التى ظهرت هذه الصورة من اجتاعهاء 
والحكم الاخر ليس مما يعلم كل احد نسبعه وسببه او يشعر بها على ؛ التعيين. وذلكك هو 
حكم التجلى الخاص المتعتين بتلكك الجمعية.الخاصة فى مرتبة النتيجة» وهو المعتر عنه بالوجه 
الخاص الذى للحق سبحانه فى كل موجود؛ ومن حيث ذلكك الوجه ثبعت * المعية الالهية 
والقرب الاتم المرجح على القرب الوريدى والعلم بالجزئيات والحيطة والشهادة وغير ذلكك. 

وقد لوّحت ببعض اسراره من قبل؛ ويسمى هذا الحكم الذى لايتعتين الشعور به؛ 
الذى هو اثر الوجه الالحى المذكور ف الغالب عند الجمهور بالخاصية؛ الحتضّة بكل فرد فرد 
من الاوجه 7 والصور والارواح؛ مع الاشتراك الواقع بينها فى حقائق ما تألّفت منه 


١‏ - بغلبة ما به اط ؟- و الابدان - ط و الاجسام - ج - م - الارواح والفناء - ك “ا والفناء - ط 
-سببه على - ط 8-يثبت - ط - اج 5- الامزجة - ط - ج - ك - م 


[100/ مصباح الانس 
تلك الصورة والمزاج وذلك الموجود كان ماكان. 

والضابط فى هذا السرّ: ان كل مايشارك التعيجة فيه المقدمتين؛ ١‏ والولد الوالدين من 
المواد الكلية وحقائقها ' الاصلية؛ فذلك هو الذى قد يعرف ويشعر بسرّه ويدرك فيه وجه 
المناسبة بظهور حكلهاء وكل ما يتفرد " به الولد دون الوالدين؛ والتعيجة دون المقدمتين؛ ؛ 
والثرات دون اصوها؛ فهو سرّ الوجه الخاص الافى الذى قبله ذلك الممكن بخصوضيعه الت 
متاز بها عن سائر الممكناتء وهو من وجه باعتبار ما قررنا © قرة الاجتاع المعتين لاظهار 
العين الثابتة المتعينة بالوجود العيى على مقتضى سابق التعين العلمى الازلى. 

وسبب ظهور هذه الخواص ونحوهاء المراتب التى هذه الوجودات المتعينة الظاهرة بها 
وفيها ومنها؛ وبحسبها مظاهرها؛ وظهور تلك ؟ المراتبفيا بينهاولبعضها من بعض؛ متوقف 
على الوجودات المتعينة والامزجة المذكورة؛ لتوقف " ظهور الوجودات على اجتّاع عدة 
اجزاء وحقائق كا مرء ويحسب ما يستدعيه استعداد هذا المتعين. 

واعظم الجمعيات الظاهرة صورةٌ فى البسائط: العرش المحيط» واصغرها: الجزء الذى 
لايتجزى من الجسم امحيط البسيط» واعظمها فى المركبات العام 8 التركيب: النشأة 
الانسانية العنصرية؛ فان ظهور الانسان من حيثها يقوقف على اجتاع سائر الحقائق 
واحكام ججميع المراتب» واصغر ؟ الجمعيات ف المركبات اصغر ما يتولد ٠١‏ من الحيوان» 
والشر فى توقف ظهور الموجودات على الجمعية وبها - لا عن ١١‏ محض الاحدية - 
ماوردت به الاشارة فى قوله تعالى: سبحان الذى خلق الازواج كلها مما تنيت اللارض 
ومن انفسهم وما لايعلمون (” - يس) فافهم واستحضر ماسبق العلويح به غير مرة» 
تكن ممن عل بتعلم الله تعالى» ولهذا الامر اسرار غامضة جداً نذكر بعضما فيا بعد ان شاء 
لله عند الكلام على الافلاك - ان قر الله ذلك - م نعود الى بيان ترتيب ظهور 


١‏ -المتقدمين - م ؟-والخقائق - ط ) #-ينفرد اط ع-المتقدمين - م 6-ماقررناه - ج 
5- ظهور حكم تلك - ج - م - لك /ا- كتوقف - ط - ج -م - لك 8- العامة - ط - ج - م - لك 
4- حيث هو متوقف على اجتاع واصغر - ط - جيع المراتب كا ذكروا صغر - ج ١٠-يولد-‏ ج 
- تولد-م-ك ١١-على-ط‏ 


مفتاح الغيب /1911] 

الموجودات عن الحق سبحانه على نحو ماسبق الشروع فيه. 

فنقول: ثم تعتين بعد انبعاث اللوح عن القلم الاعلى - كما مر ذكره - فى مرآة النفس 
الرحمانى مرتبة الطبيعة من حيث ارتباطها وظهور حكها فى الاجسام ويهاء وذلك فى الحباء 
الاول السمى عند بعضهم بالميولى الكل ١‏ واليها تنتبى احدى مراتب النكاح من وجه 
وباعتبار» ومن العرش الى مققر الفلك المكوكب الذى هو احد وجهى الاعراف - اعى 
الوجه الذى يلى جبنم - ينتبى حكم النكاح الثانى من وجه ايضاً- كامر -. 

مميتنزل * الامر علىالترتيب الى النكاح الرابع العنصرى حتى ينتهى الى الرتبة الخامسة 
الجامعة امختضّة بالانسان - كا سبق التلويح به-. 

ثم للتكاحات ايضاً تراكيب من هذه الاصول وتداخل ومزج؛ والظاهر اثره فى المولود 
كان ماكان انما هو لاغلبها حكاً فيه واقواها نسبةٌ به من حيث الناكح ومن حيثية التكاح» 
كبا لوح به صلى الله عليه وآله فى علة التذكير فى المولود والتأنيث - بخسب غلبة ماء الرجل. 
ماءالمرأة وسبقه وعلوهوبالعكس - وهنا اسراريطول ذكرها ويحرم كشفها. ومن استحضر 
انّ ماظهر فى هذا الوجود العيى فانما هو ظل ومثال لما سبق تعينه فى الحضرات الروحانية 
والغيب الاضافى والحضرة العلمية؛ وتذكر خلق آدم على الصورة وخلق حوّاء منه؛ واعتبر 
نظائ رهما كالعرش مع الكرمى واللوح مع القل؛ تنته لبعض المراد ان شاء الله 

م تعين بعد معقولية مرتبة الهباء معقولية مرتبة الجسم الكل؛ واول صورة ظهر تعينها 
فيه صورة العرش أمحيط» وافا قلت فى الطبيعة والهباء والجسم الكل انه تعينت معقوليّة 
مراتبها ولم اقل ثم ظهرت الطبيعة ولاثم ظهر الهباء - وكذا الجسم الكل - من اجل ان كل 
واحد من الفلاثة امر غيب كلى لاتتقين له صورة فى الخارج؛ فهو لايزال غيبا؛ والحق 
سبحانهله الوجودالبحت الواحد» فلايظهرعنه الا وجود؛ ولا ' يمكن ان يتعلق قدرته بما 4 
لاوجود له فى غيبه * ليكون كذلك؛ فان كل معلوم لله؛ فهو كذلككء اى لاوجود له فى 
غيبه”» بل فى عم موجده لاغيره و افا شأن القدرة اخراج الاشياء الملعدومة من 


١-الكلى‏ - ط ؟-ينزل - م - نزل - ك ١١‏ #-ولايظهر الا وجولا - ك - وجود فلا - م 
4- الااها - ج. متعينه - ط - دع بم -اله تاج ٠‏ #دعينه طحن لع سم دالا سيج 


[10]/ مصباح الانس 
كونها موجودة فى عل الله؛ معدومة لانفسها؛ الى الوجود العين؛ حتى تتعين وتظهر لنفسها 
ولِآ مثالا؛ ولا كان الجسم الكل والهباء والطبيعة مما لا انتقال له من الوجود العلمى والحضرة 
الاسمائية الكلية الذاتية؛ لذلك قلنا: تعينت ١‏ معقولية مرتبة كذاء ولم نقل ثم وجد كذاء فانه 
لايصح. 

واما الذى تَِدّد " لهذه الحقائق وامثالها من الاسماء الْاوَل؛ كون الحق سبحانه اظهر 
بعض معلوماته بتجليه الوجودى الواقع ف عرائه بهاء فانتقلت تلك المعلومات المقصودة 
بالتوجه الاججادى انعقالاً معنوياً من العم الى العين» وجعل هذه الحقائق الغلاث الكلية 
ومايشا ركها من امسهات الاسماء شرطاً فى ذلك المعنى الايجادى الملكتى عنه بالتنقل ” مع انه 
لاتنقّل ؛ هناك. ثم جعل ما اظهر * بهذه الحقائق مجالى ” لظهور اثره سبحانه فها سواها؛ 
واقامها مجالى له تعالى من حيث هذه الحقائق» فمى مراتب تجليه ومنزل ‏ تدليه ومرايا 
ظبهوره 

فالعالم الحعجوب يرون الحق من وراء حجابية الحقائق المذكورة وامثالهاءو لكن بحسبها 
لابمسب الحق» فيظتون ان متعلق علمهم ورؤيتهم انما هو هذه الحقائق وصورها؛ وان الحق 
غير مر لهم ولامعلوم الا علما ليك من كونه مستند هم فى وجودهم - وانه واحد - لما يلزم 
من المفاسد لولم يكن واحداً 8 » ونحو هذا من احكام التنزيه اللازم لهذا التوحيد 

وطائفة اخرى اوقفت فى مقابلة هئولاء فخلب ؟ عليهم ادراك الحق فى كل حقيقة؛ 
لكن على وجه غلب فيهم الحق سبحانه على امره؛ فذهلوا ٠١‏ عن كون الاشياء مجاليه تعالى؛ 
وانه الظاهر فيها وحده؛ فنفوا الغير وم يقَرّوا بسوى الحق تعالى الظاهرء واذا سئلواعن 
القعددات المدركة وسببها لم يعرفوا ماهو ولاكيف ١١‏ هو ولم يستطيعوا جواباً. 

واما الكمل والمتمكّنون فشاهدوا ١١‏ الحق ظاهراً من حيث الوجود والحقائق كلها 


١-ثم‏ تعينت - ج - م ؟- تداج “ا- بالنقل - م - ك +-ينتقل - ط - ن دع 
و-ظير- ندع ادمجل اج دم لك د ندع /ا- ومنازل - ج -م - لك 8-ان لولم يكن 
كذلك - ج - م اك هئولاءالحجوبين فغلب- ط ١٠-فذهبوا-‏ م-ك ١١-وكيف‏ -ط داج 
-١١‏ الكل فشاهدوا - ط 


مفتاح الغيب /["91] 
الاقبات منبا - كبذه الثلاثة وغيرها - الى ومظاهرء فامًا له ١‏ سبحانه ابتداق كهذه 
ونحوها من الاسماء الالهية الذاتية * » واما مجالى له ومجاليه المذكورة من امهات الاسماء 
الذاتية والحقائق» والحق سبحانه يستجلى من وراء تعينات سائر الحقائق الكلية والجزئية 
المضافة اليه سبحانه - معن الاسمية والوصفية - والمضافة الى غيره» والكل ليس الآ شئون 
ذاته مع ما بينها ' من التفاوت ف الحيطة والحكم والنقص المتوهّم والككالء فافهم ؛. 

وشاهدوا ايضاً- اعنى الككل ومن زاحهم فى هذه الشهود - فى عين الشسهود الاوّل؛ 
ومعه دون منلوبة ولا انفراده بل جمعاً دائأه ان الحق مظهر © لاحكام هذه الحقائق من حيث 
تعيناتهاء وتعدداتها يقتضى ١‏ ها الامتياز بها عن الحق سبحانه من حيث وجوهه الواحد 
المطلق. وافا قلت من حيث الوجود ” الواحد المطلق من اجل ان المساة حقائق اسمائية 
واعيان كونية فى حضرة الجمع الاحدى» وبالنسبة الى حقيقة الحقائق انما هى احوال لغيب 
الذات؛ المعتلى حككها عن الاسماء والصفات وعن كل وحدة معلومة؛ وكثرة وتعدد وتعتين 
وظهور وتَجلَ وحجاب وبلى وغير ذلكك - كما لوحت به من قبل-. 

وهئولاء هم الذين شهدوا الحق حق الشهود وعرفوه حق المعرفة بهم - لابه - بعد 
تحققهم بالشهود والمعرفة الثابتين به سبحانه؛ والمعرفة والشهود الثابعان له سبحانه ايضاً 4 
بهم من كونهم يدركون به ويدرك بهم واهل هذا المقام لاينفون العالم على نحو ما ينفيه 
اهل الشهود الحالى؛ ولايشبتونه على نحو اثبات اهل الحجاب مع اعترافهم بالحق سبحانه 
والعالم؛ وقييزهم بين الحق وماسواه. 

فتدبر هذا الفصلء فانكك ان فهمته عرفت ان الحقائق المنسوبة الى الحق من حيث 
الاسمية والوصفتّة والمنسوبة الى الكون كلها من وجه اسماء ذاتية للحق؛ ومن وجه مجال 
لذاته؛ ومن وجهاتم من الوجبين: مجال لذاته - لا مطلقا - بل من حيث مجاليه الكلية و 
اسمائه الذاتية الكلية؛ ومن وجه ؟ هى احكام وحدته و احوال غيب ذاته ظهرت ا 
١-فاما‏ مجالى له - ج ؟-الغلاثة ونحوها من الامماء الذاتية - ط #-بيتها - ط 


؛-المتوهم فافهم - 2 «-ايضاً مظبر - ك - م 8-التى تقتضى - ط - ج لا-وجوده - ج 
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[04]/ مصباح الانس 
ولبعضهابعضاً منباطنه سبحانه لظاهره؛ وذلك يحسباحكام تعيناتها وبجسب حككه من ١‏ 

فم خلق وحق وقييز غير ما عُقل من صور القير» ووحدة غير ماقم من كل وحدة؛ 
وكثرة غير ما تُصوّر من الكثرة - مع بقاء كل ذلك بحاله وصحته - فافهم ان كنت تفهمه 
ولاتحصر الامر فبا بلغك ؟ ولافهاترى» وتعلم وتدبّر فها يقرع سمعك» فهذا لسان غريب " 
بعيد جد قريب من لم يتعد 4 حداً ولم يتخذ عند الرحن عمدا بل كان بالذات والحقيقة 
والفعل ‏ والحال سيداً وعبدا وقد استرسل القلم بحكم وارد الوقت وقهر حتى ابدى مالم 
يخطر ابدائه» فلنقبض عنانه ولنعد الى تعميم ما شرعنا فى ذكره 5 

فنقول: ثم ظهر عن الحق وبه وبواسطة ماذكر من المراتب " والظاهر مضافاً الى ذلك 
تأثير حركة العرش الظاهرة 4 » وروحه وصورته: صورة ألكرمى وروحه وحركته. 

وانما قلت حركة العرش الظاهرة: لان الحركة فبا تقدم غيبية اسمائية وروحانية 
معقولة و؟ ذهنية مغالية؛ وفى العرش تقت مراتبها بالحركة الصورية الحسية فتربعت» 
فحصل الاستواء الذى لايخ سرّه على من عرف وتذكر ماسلف؛ فان الامر فها قيل مثاله 
مايقال ف الم ركب الذى يكون شديد الالتحام قوى التركيبه بانه اما أن يكون مافيه من 
قسمئ اللطيف والكثيف قريبين من الاعتدالء اولا يكونان ٠١‏ كذلك. 

فان كان الاول فانه اذا قوى تأثير الحرارة حداثت حركة دوريّة - كا فى الذهب - 
فان اللطيف اذا مال الى التَصعد جذبه الكثيف الى أسفل فحدثت ١١‏ لذلك ف الجسم ١١‏ 
حركة دورتة. 

وان كان الثانى وغلب اللطيف تصعد بالكلية واستصحب ١١‏ الكثيف معه - وان لم 
يغلب اللطيف - مع ان الكثيف لم يكن غالبا جداً اثرت النار فى تسييله القوى او تسييله 


١-حكه‏ الحق من - ج 2 ؟-بلفت- ج00 #-سماعك فهذاغريب-ط 2 6-لايتمد-ج 
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مفتاح الغيب/0861] 

الضعيف» والآآ ١‏ فم تقو على تليينه - فضلاً عن تسييله -. 

ومن ؟ اسباب حدوث الحرارة الحركة ايضِأَ فاعتير الشال ” وتدبر وتذكّر تضاة 
الحقائق الاممائية الاصلية المتوجهة الى ايجاد العالم وقول الخراز ؛ انه عرف الله يجمعه بين 
الضدينء وتذكر ايضاً الميل الارادى الذى لوحت بسرّه؛ وكذلك العتناسب والتنافر 
وحكيهاء وانظر حينئذ ما أدرج للالاء المتأملين فى هذه الكلمات من غامضات الاسرار 
تعرف ما تضمنه هذا العلوييح ان شاء لله ومن المقام الذى هذا لسانه يظلع على علّة دوران 
الافلاك بالارادة والقسر من حيث حكم * الجمع الاحدى الذاق الالمى؛ وتعرف ايضاً علّة 
تأثير الكواكب باتصالاتها وانفصالاتها وحركاتها الختلفة وتلاق اشعتها واخعلاف التأثير 
بحسب الاجتاع والافتراق والتناسب والتنافر» وغاية كل ذلك ومرته 5. 

وعليك ان تتذكر ايضاً حدوث الحرارة من الحركة وحدوث الحركة من الحرارة اولآُ 
فان تفطنت لما سبقت الاشارة اليه فى المثال المضروب وغيره عرفت سر ابراز الافلاك 
والكواكب بالحركات والقوى والارواح والاحوال والاشعة والتسب والمراتب والخواص 
آخراً) صورة ماكان >" سبباً فى وجودها وظهورها اولا فترى المؤثئرات فالشئى ظاهراًه 
شاهدة بنفس تأثيرها فيه آخراًلمن كشف عنه غطاؤه؛ ان تأثيرها ذلك مسبوق بعأثرها من 
نرت فيه من حيث تدرى ومن حيث لاتدرىء لكن من جمتين مختلفتين» فافهم. وتعرف 
ايضاً * ذوقاً سر قوله تعالى: وسخر لكم مافى السموات وماف الارض جيعاً منه 
(١-الجاثية)‏ وسّر ظهور آدم بالصورة وسرّ الخلافة التى ظهر بها هو والكمّل بعده عن 
الله» وسرّ قول الحلاج ايضاً: ولدت امى اباها انَّ ذا من اعجباته كيف هو؟ ويصير بعد 
توهم استحالته عندك بديهيا اوَليا لمك 

ويككل لك مشاهدة هذا الشر فى الانسان الذى هو اخر مولود من الانواع؛ مع انه الى 
مرتبة كاله يستند العراء الذى هو ام الكتاب الاكبر والحضرة الجامعة للامماء الالهية 


١-ف‏ تسييله والا - ج - م - ك ١‏ ؟-تليينه ومن - ج-م- ك2 ١‏ #-هذاالمثال- ط-م-ك 
4-الخزاز - ط 6-الحكم - كه م ١-مراته-‏ ج 2 !-آخرآما كان -م 8-ظاهرة-م 
4-حيئذ - م - ك2 ١١-من:‏ فترى المؤثرات .... الى هنا ساقط من المخطوطة. 


1 مصباح الانس 
والاعيان الكونية ومتزل تدلى الحق سبحانه وحقيقة الحقائق ومحل نفوذ اقتداره على ١‏ نحو 
ما سبق التلويح بهه وهنا تفاصيل واسرار: 

منها: ما لايمكن التصريح به اصلاء 

ومنها: ما ان شاء الله فتح عليك مققّله عند فهمك ماضّعَن هذا الالماع؛ فتعرف الامر 
على مقدار مايمكن الاشارة اليه بواسطة العبارة - ان يمر لك ويُسرت له - فان الافصاح 
متعذّر» لان الامر يضيق عتد نطاق العبارات ويل عن ان يكون هدفاً لاسهم الاشارات» 
فافهم. 

ونعود فنقول: مم ظهر بعد الكرمى الكرع الذى هو الفلك المكوكب على نحو ماتقرر 
صورة العناصر الاربعة مع تأثير ح ركتى العرش والكرمى؛ ثم ظهر بعد العناصر السموات 
السبع» ثم ظهرت المولدات بعد الافلاك السبعة - على حسب الترتيب المعلوم - والانسان 
منتهى تلك الاثار وجتمعها. 

فالامر ينزل من حقيقة الحقائق المسماة ايضاً بحضرة الجمع والوجود وغير ذلك؛ نزولا 
غيبياً من مرتبة وسطية قطبّة م ركزية بحركة غيبية معنوية اسمائية ذاتية احاطية الى النفس 
أل رحمانى المنعوت بالعاء» ثم الى المرتبة القلمية العقلية؛ ثم اللوحية النفسية؛ هكذا الى العرش؛ 
الى الكرمى؛ الى السموات؛ الى العناصر؛ الى الموّدات؛ حتى يتصل بالانسان ٠5‏ » فان ترتيب 
نزول الامر بعد الاستواء ليس ترتيب الايجاد» فاذا انتبى الامر الى صورة الانسان انعطف 
من صورته الى الحقيقة الكلية الكالية امختصة به؛ المساة بحقيقة الحقائق: هكذا دائرة تاقة 
كاملة دم الحكم الى حين انتهاء ماكتبه لقم من علم رته فى خلقه؛ ويقضى لله بعد ذلك وقبله 
ماشاء ويحدث من شأنه مايريد 


١‏ - تنبيه على قوله: أن الامر يل من حضرة ة الجمع نزولا معنوياً من مرتبة وسطية ينبغى أن يتحقق ان 
مبدأ التأثير الوجودى لم يكن من الجمة التى يسمى الان علو بل افا هو من حقيقة الوسط ثم ظبر منه 
ماسعى علواً وسفلاً بالنسبة لمن تعين به الجهات؛ فالعلو من حيث المرتبة الوسط ثم صار من حيث 
الصورة لما علا به منه. قافهم (الشرح) 


ا-كا-ط 


مفتاح الغيب /01!/[1] 


«وصل» 

اعلم ان جميع الصور المدركة فى العالم هى صور الحقائق الاسمائية والمراتب الالحية 
والكونية؛ وصور لوازمها من النسب والصفات والعوارض - كالاحوال وغيرها- فطلق 
ظاهر النور ومابه الادراكك الحسى هو صورة الوجود المطلق وحكه من حيث عروضه 
واقترانه بها ظهر به من الحقائق المستجتّة فيه ازلا 

والقلم الاعلى مظهر الامم المدبر وصورة صفة القدرة 

واللوح مظهر الاسم اللفصل وحقائق الطبيعة ١‏ من حيث ارتباطها بالاجسام؛ مع 
ألهباء الذى هى ؟ ميو الكل امجاورة للطبيعة فى العلم» نظائر " حقائق حضرة الالوهية ؛ 
والجمع؛ مع حضرة الامكان. 

ومطلق الصورة الجسمية المتعينة بالعرش؛ هى اول المظاهر الشهاديّة للحقيقة العرائية 
النفستة الرحمانية؛ المتوقف ظهورها على اجتاع حقائقها الاصلية وتوجّه بعضها الى بعض 
بسر الامر الجامع بينها وحاله؛ المكتى عنه بالحركة الغيبية الارادية الذاتية» وقد لوح به من 

وروح العرش القل * الاعلى وسرّ روحه الاسم الرحمن. 

والكرسى الكرم النفس الكلية المسماة باللوح» وسرّ روحه من ١‏ الاسماء: الاسم الرحي» 
وجيع الافلاك ومافيها من الكواكب.صور الاسماء وحضراتهاء فالافلاك للمراتب» 
والكواكب للاسماءء والملائكة صور احكام الاسماءء والعناصر صور الاسماء الختصة بالعراء 
والشمس مظهر الالوهية 7 من حيث امدادها بالاسم انحى ونحوه لمظاهر الاسماءء والقمر من 
حيث صورته الحقيقية مظهر حقيقة العالم ونظيره “ ؛ لامن حيث وجوده؛ بل من حيث 
امكانه؛ وباعتبار حقيقة حالة الاستنارة بالنور المستفاد من الشمس هو مظهر العالم من 
-١‏ والحقائق الطبيعية - ج !-هو- ط- ج-م-ك #-مظاهر - ط - نع 6-الالوهية -ط 


8- العرش من بعض الوجوه والاعتبارات القلم - ج - م ك ”-باللوح ومن- م - ك + الالوهة - ج 
4- ومظهره - ك - ويظهره - م 


[08]/ مصباح الانس 
حيث ظهوره بالوجود اللقرن به الفائض من الحق تعالى؛ جعله سبحانه آية على سرّ 
الوجود الحض من حيث هو هوء واعتباراً له ايضاً من حيث عروضه بحكم الالوهية 
لاعيان الممكنات. 

ونا ننهنا عليه صح للقمر الجمع ١‏ بين الامرين المتغايرين؛ "من الظلمة والنور؛ 
واللطف والكثافة اللازمين له "و قبول النقص والزيادة و انصباغه بسرعة حركته و 
احاطته بقوى سائر الكواكب و حركاتها و خواصها و أيصاله ؛الجميع الى ماهو تحته 
بالصورة. 

هذا مع ان مافيه من النور من كونه نوراً لايتغير ولايغاير الشمس؛ وهو خليفة 
الشمس فى ظلمة الليل» وهكذا هو خليفة الحق فى الليل الكو وكزٌ يخلف *الاخر فى 
وقت ا ومقام قا من الجهة التى تقعضى تيز ١‏ كل منها عن الاخرء فالخليفة فى وقت 
يستخلف مستخلفه؛ اققا كناية لابصورة الوكالة عن امر الوكيل؛ واقا تصريحاً *ايضاًءكما 
وردت به الاشارة النبوية بقوله: اللهم انت الصاحب فالسفر والخليفة ف الاهل 8 وهو 
الذى جعل الليل والنهار: خلفة (51 - الفرقان) ولليوم الجمع بين حككيهاء كما ان مرتبة 
الككال تجمع ٠١١‏ بين مقام الخلافة والاستخلاف ولاتنحصر فبهاء فافهم. 

نم نقول: ومن حيث أن بالنور الشمسى ظههرت الكيفيات الخفية فى الجرم المظلم 
القمرى التى لولا النور ماشوهدت؛ كانت الشمس مظهرة ١١‏ للقمرء ومن حيث انه لولا 
الاقتران الحاصل بين نور الشمس وجرم القمر ما وصف النور الشمسى بالاختلاف 
والتغتير؛ ولا اثر المدّ والجزر والنقص والتّماء والذبول وغير ذلك من الاثار اللازمة له 
والظاهرة من الحق سبحانه به من ١١‏ حيث هو كذلك. ولا امكن ٠١‏ ايضاً فى الوقت الواحد 
جمعه بين أمرين مختلفين بحيث أن يبرّد شيئًاً ويسخَن آخر؛ 4 ولا ان يكون الاضائة 
١-من:‏ والشمس مظهر الالوهية .... الى هنا ساقط من امخطوطة ؟-المتعاندين-م "-اللازمة وقبول- 
م-اللازمة وله-ك 6-اتصاله-م-ج-ك2 6-يختلف-ك-يحلف-م ‏ 5قييز- ندع ج-ك 
/ا- مستخلفه كناية - ج -م - لك 8- الوكيل وتصريا - ج -م- ك2 4-فىالاهل والولد- ج-م 


٠-الجمع-م-ك‏ ١-مظبرا-ج-م-ك‏ ؟ا-سبحانهمن-م #١-ولامكن-ج-م-ك‏ 
5- اخر بالشمس - ج 


مفتاح الغيب /[ 109 
هنه والظهور من حيث انطباعه فى جرم القمر ١‏ فى قطر - مع غيبة صورته فى قطر اخر - 
هذا الى غير ذلك مما لايخ على الالباء المتديرين؛ كان ؟ القمر مظهراً للشمس ومفصضّل ” 
جمل احكامه وخواصه المنطوية فى ذاته اللتوقف ظهورها وتعددها على القوابل المختلف ؛ 
الاستعداد. 
فتدبر هذا المثال وماسلف لكك ف امر الحق سبحانه من كونه وجوداً محضاً واحداً 
فرداً لايدرك ولايعرف ولايحاط به رؤية وعلماً؛ "ومن كونه وجوداً ظاهراً فى اعيان 
الممكنات» وبها وبحسبها يعرف الحق والاعيان والوجوب والامكان؛ وسرّ الخلافة 
والاستخلاف الظاهر حكها تاماً بالانسان» ويعرف ايضاً صورة تعلق العلم الالمى بكل 
شئ على النحو الكلى الذى لايتغير الثابت من جهة معرفته “اللوازم؛ ولوازم اللوازم. 
ويعرف ايضاً سر تعلق علمه سبحانه من الوجه التفصيل بكل جزء من كل ذى جزءٍ “ 
بحيث: لايعزب عن علمه شئى فى الارض ولا السراء» ويعلم سرّ قوله: حتى نعلم (1- 
محمد) و سرّ الاسماء والصفات والافعال والامر والايجاد والاسباب والمسببات والشروط 
والوسائط 26 و سرّ حضرات الاسماء و الافلاكك و الطبائع واللولّدات و عالم الخلق 
والامر والايجاد بالسبب و بدونه» وهكذا ؟ حكم مرتبة المظهرية فى الصور ١١‏ العلوية 
الفلكية. 
واما العناصر من وجه اخر فانها ١١‏ مظاهر الطبيعة - لكن لامطلقا- بل من حيث 
ظهور حكمها فى الاجسام؛ وذلك فى العرش باعتبار؛ وتحت مرتبة اللوح امحفوظ باعتبار 
اخر. وكا ١‏ أن تحتها هنا من حيث الصورة اربع ؟١‏ مراتب: مرتبة المعدن ثم النبات عم 
الحيوان ثمالانسان» فكذلك الامر هناكك منحيث المع ىفوقها من حيث حقائقها اربعة ١4‏ 
المذكورة: رتبة اللوح امحفوظ والقام الاعلى والنفس الرحانى وغيب الذات المنعوت من 


١-ف‏ القمر-ط-م-ك !؟ - وكان - ط - فكان - ج "-مفصلا- ج-م ١‏ 4-امختلفة- ط اج 
0- ولا يحخاط رؤية وعلما - ط - روية -ن- ع 1 -معرقفة- ج-م-ك /ا- من ذى جزء ط 
8- والمسببات والوسائط -ط ه-هذا-م-ك ١٠-الصورة-ط‏ ١1-وجوفانها-‏ ج ؟١-‏ باعتبار 
وكاج -م دك © -اربعة - ج ١4‏ -الاربع -ج 


1 ]/ مصباح الانس 
حيث تعّته الاول مقام الجمع الاحدى الذى تستند اليه الالوهية ١؛‏ والى اسمه يعُزى ٠١‏ 
النفس ؟ اربعة لاربعة. 

ولمَا ترددت حقيقة الحقائق المشار اليها "مقام الجمع الاحدى بالحركة الغيبية 
العلمية الارادية المنبه عليها من قبل فى مراتبها الاربع الاسمائية الذاتية» كانت ذات ست 
عشرة رتبة ظهرت من ضرب الشئ 5 فى نفسه؛ وهى الاربعة الالهية الاصلية؛ والاربعة 
الطبيعية؛ والاربعة العناصر؛ والاربعة الاخلاط الانسانية المزاجية 

ولما كانت الفردية شرطاً فى صحّة الانتاج وتامتيّة صورته - كا مرّ فى سر النكاح - 
كان سرّه فى هذا المقام عبارة عن غيبوبة الحقائق الاسمائية الاصلية فى صور مراتب انفسهاء 
فعبق من الستة عش اثنها عشر؛ تقدّرت وتعينت فى العرش امحيط» فكانت اثنى عشر برجا 
صورية تحملها اليوم اربعة املاك تنظر اليهم وتظمر بهم الاربع الحقائق الاهية المذكورة 
وتنفذ بهم - اى بالجملة آثارها - قيمن ؛ هو محل لهاء وظهر سرّ السنّة عشر السارى ٠‏ 
الحكم فى الوجود الخافية "عن اكثر المدارك 

فاذا جاء الموطن المجّسد للمعافى المجردة فى القوالب العناسبتّة وقامت الحقائق المذكورة 
الحاملة للحملة صوراً - كارواحبها ومظاهرها- ظبر حينئذ من حيث النسبة العاقة سرّ 
العرش وحله وحملته المنبه #؟ على مرتبة من له الحكم فى الموجودات والعوالمء تبارك الله رب 
العالمين. 

فتدبّرما سمعت و اعرف نسبة كل صورة كلية الى روحهاء والاسم **الربّانى الذى 
هى 75له مظهرء واستدل *" بعد معرفة المقصود فهمه اما ذكر؛ على 0/ماشكت عنهء 


١-اى:يُنسب‏ به 1 - اى من ضرب الاسماء الاربعة الذاتية التى جمعها مقام الجمع الاحدى فى اربعة عوالم 
ومظاهر -ش ا- صفة بعد صفة للستة -ش نه غ- صفة سرّ العرش - ش - وحملته القانية 
المنبه - ج - صفة سر العرش وحكه وحلعه القانية المنيه-م- ك2 #ه- بالجرعطف على روحها-ش 
#."- اى الصورة الكلية للاسم الربانى مظبر وهو سرّها-ش ه/ا- صيغة امر عطف على اعرف -ش 
8 - متعلق باستدل -.ش 

١-الالوهية-م-‏ 2ك ؟-النفس الرحانى- ج #-اليه-ط 4-فىشئى-ط ه-السارية-ط-م-ك 
8- المقصود وفهمه- ج -م -اوفهمه -ك 
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فالقصد الايجاز والاجال» واعتبر حكم بقية الكواكب الخمسة الى لم يعيّن ١‏ الاسماء الحتضّة 
بهاء بل وقع الاختصار على ذكر الشمس والقمر؛ لكلية سرّها وجلالة احكام 
مظهريتهاء وكذا ماذكر من سرّ الوكالة والخلافة والاستخلاف وغير ذلك؛ وتنتّه ٠9‏ 
للانسان الكامل ؟ ؛ وان نسبة حقيقة الحقائق اليه بما سبق ١*‏ من التفسير نسبة حقيقة كل 
موجود الى صورته 

وقدعرّفتك انقولنا: حقيقةالموجود وعيته الثابتةوماهيته ونحو ذلكعبارة *"عماذا 15 
فتذكر ؛ يلح لك من الجموع معظم اسرار الارتباطات والمناسبات الثابتة بين المراتب 
واهلها؛ وبين الارواح وصورها؛ وبين الاسماء ومظاهرها؛ وبين الفروع واصوها. وترى 
التطابق الذى بين المُثل المظهرية وبين الحقائق الظاهرة بها وفيهاء فينفتح لك بذلك وماقبله 
اسرار عزيزة ا هية يقل *© وجد ان عارفماء فاعرف قدرهاء واحد الله وحده لارب غيره 


«تحمة شر يفة» 

ما ذكر فى هذا الفصل المتقدم ”: لاشك 5 فى استناد العالم الى الحق من حيث 
مرتبته المسأة الوهة ؛ » وهذه الالوهة - كا قد علمت ممامر - حقائق كلية هى جامعتها 
ويسقى فى اصطلاح اهل الظاهر - الصفاتيين وغيرهم-: حيوة وعلماً وارادة وقدرة» 
والالوهة © مرتبة للذات المقدسة ونسبتها اليه نسبة السلطنة الى السلطان والخلافة الى 
الخليفة والنبوة الى النى» يُعقل التمييز بينهاحقيقة وعلماء اى بي زالمرتبة وصاحبها منسلطان 
وخليفة وغيرهما 5» فلا 7 يظهر ف الخارج للمرتبة صورة زائدة على صورة صاحهاء 
لكن يُشهد اثرها مقن ظهر بها مادام لها © الحكم به؛ وله بها؛ ومتى انتبى حكها 55 به؛ 


١-صيغة‏ امر - شن #؟- وهو انها مقام حضرة الجمع - ش ع "#- خير ان - ش- ع-اى كيفية 
تعينه فى عل الله - ش0١‏ 0# صفة اسرار- ش ©« اولى المقدمات - ش20 ©هلا-اى للمرتبة - ش 
#م-اى بسيب صاحبها - ش 

١-يتعين‏ - ط - ج ١‏ ؟-تنته لسرَ الانسان الكامل - ط - م - ك2 "#-المقدم - ط - المذكور - م 
6-الوهية -م 9«-الالوهية -م-ك “-وسواما-م-ك لا-ولا-دندع-م-ك 


[؟18/ مصباح الانس 
ومن حيث هوم يظهر عنه أثرء وبق كسائر من ليست له تلك المرتبة» فافهم هذا 
واستحضر ٠١‏ ايضاً ما سلف من أن الحق سبحانه من كونه مسمى بال رحن هو الوجود 
الواحد البحتء وان *' الاسم النور من حيث ظهوره وظهور غيره به؛ صورة 5" مطلق 
الوجود؛ وان صور ١‏ الموجودات كلها مثل ومظاهر للحقائق الاسماء الالمية» وان الذات 
من حيث هى - مع قطع النظر عن الالوهية ؟ الجامعة للاسماء والصفات - لانسبة بينها 
وبين شئى أصلا؛ ولايُنسب اليها بهذا الاعتبار اثر ولاحكم ولا اقتضاء ولاغير ذلك من 
الصفات» فافهم وتذكر. 

ثم نقول: واذا عرفت هذا فاع ان اتع مظاهر النور فى صور الموجودات الحسية 
الشمسء فحقيقة الصورة الشمسية النور؛ والشكل امر عارض للنور؛ لحقه لموجبات لايخق 
معظمها على من تأقل ما اسلفنا فى امر المراتب والمواطن والحقائق الاسمائية الالهية 
والكونية؛ والافلاك ايضاً والارواح القائمة بالصور وغير ذلك» فهى - اعنى الشمس - 
مظهر الاسم التور ومظهر الالوهة ' ايضآمن حيث امدادها بصفة الحيوة من حيغية النسبة 4 
المسماة بالاسم انحبى لمظاهر الامماء التى تحت حيطتهاء ولتورها الذى قلنا انه حقيقتها من 
حيث الصورة * انواع من الحركة: منها عامة ومنها خاصة ومنها مستمرة ومنها معناهية. 

فامخعص بالشمس من حيث كينونة صورتها فى الفلك الرابع الذى هو وسط الافلاك 
السبعة ثلاث حركات:؛ والمتعلق بنورها العام المفاض على قابليته ثلاث ح ركات اخرى» 
فا ختص ' بصورتها ثلاثة ”؛ ؛ وترجع الى نوعين:سريع وبطئ؛ فالحركة السريعة العامة © 
هى الحركة اليومية التابعة للدورة الكبرى الاحاطية العرشية "» والبطيئة قطعها فى كل يوم 
جزءٌ واحداً من ثلاثين جزءً من برج واحده وهذه 8 غير تامة. والحركة الثالفة 


١‏ ثنى المقدمات دش مي؟ 000 و دش #*#؛- شخبر لقوله: 
فا خحص - ش ثلاثة اقسام - ج - م - ك ١‏ #ه-المستمرة - 

١-صورة‏ - م ؟- الالوهة - ط - ج "- الالوهية - ط 1 5-من حيثها نسبة - ط - بانحاء 
حيثية النسبة -ن<-ع 8-إلصور - ج-م-ك «المختص اودع /- الكبرى العرشية - ط 
8- وهى داطدج 
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الغير المستمرة هى حر كتها بالقهقرى» كطلوعها من مغريها على ماورد فى التعريف 
الصحيح الالهى النبوى» والحركات الثلاث الاخر المضافة الها منحيث نورها على ثلاثة 
اقسام ايضاً و ١١‏ نوعين» فالنوعان: السريع والبطئ» فنها سريعة احاطية خاصة؛ وهى 5 
المضافة الى نورها المنطبع فى جرم القمرء ومختلفة ©" فى البطوء عامة وهما القسمان» والقسم 
الثالث مالايدوم حككه؛ وهو حركة رجوع الكواكب الخمسة؛ فانها 5؟ من بعض احوال 
النور من حيث ظهوره فى اجرامهاء كانقسام اللون وغيره من الاعراض وثَِرّيه ١‏ بانقسام 
تحله؛ والسريعة الاحاطية العامة الحكم؛ الحركة ** اليومية العرشية الشاملة سائر الافلاكك 
والكواكب الختلفة ؟ فى البطوء ما 75 يضاف الى سائر الكواكب ايضاً على القولين: قول من 
قال: ان الكواكب باسرها لانور لهاء وائما تستفيد النور من الشمسء والقول الاخر: ان 
الكواكب لا نوعان من النور: احدهما مستفاد من الشمس والاخر غير مستفاد منها. 

فبان 0 لكك ان النور الشمسى يضاف اليه من هذه الوجوه بهذا الاعتبار انواع من 
الحركة كما بينا؛ وينضاف الى النور من كل حيثيّة واعتبار من الاعتبارات المذكورة 
وغيرها حكم 5* واثر مخالف للاحكام والاثار الاخر المضافة اليه من غير هذه الوجوه» 
فافهم هذا واستخرج ما أخنى لكك من غامضات الاسرار فى هذه النكت العلمية المثالية 
والاخبار؛ لتعلم ان وراء ماين اموراً المراد 1 بالقصد الاول با لُوَح به من سابق البيان 
معرفتهاء وماسوى ذلكك فراد بقصد ثانٍ تابع. 

ثاعلم ان الح ركةامختصةبالشمس؛ الغيرالمستمرة - كطلوعهامن مغربها - نظير احتجاب 
نور التجلى الربانى الذى به بقاء العالم وحيوته بعوده معن الى مقام الجمع الاحدى الذاق 
الغيى؛ وقد نبت عليه» وهذا العود والاحتجاب - هوا مقتضى فناء هذا العالم - الفناء ٠١‏ 


*«١-عطف‏ على ثلاثة - ش) و؟-لى الخاصة - ش #"-اى ومنها- ش ه؛-اى الحركات- ش 
8# خبر لقوله: والسريعة - ش - العامية الحركة - ج - م - ك2 ©ه”-خبر لقوله: واتخعلفة - ش 
«لا-اى ظبر - شل ©8#-فاعل ينضاف - ش #ه4- مبتداء خبره قوله: معرفتهاء وهذه الجملة صفة 
الامور - شن #ه١١-‏ بدل من القناء الاول - ش 


١-تبريته‏ - ط ‏ ؟- والختلفة - م - ك 


[41]/ مصباح الانس 
الذى يأق بعده الحشر ويسقيه بعض الفضلاء دولة الشتر والفترة؛ المقابلة لدولة العدّ 
والكشفء هذا ١8‏ وأن لم يعلم سر ذلك. 

واما حركة رجوع الخمسة الختس: فنظير رجوع احكام حقائق الاسماء الالهية 
الاربعة المكتى عنها عند اهل الحجاب وبلسانبم بالحيوة والعلم والارادة والقدرة - ى] 
سبقت الاشارة الى ذلك مع خامس الاحكام الاربعة الذىهو ١‏ حكمالمرتبة الجامعةلها 5 - 
الى ©" الذات المقدسة بسرّ:واليه *؟ يرجع الامركله (؟١‏ - هود) فيظهر حكم الحالة " 
الحجابية بعود التجلى التوجهى نحو العالم الذى يلحقه الفناء الى “© حضرة غيب الذات - كما 
أشرنا اليه - فان حقائق الالوهة المنبه علييا مع الالوهة فروع لمقام الجمع الاحدى المكتى 
عنه احياناً بحضرة الذات و *5 تبع لها *7؛ فافهم . 

تم لما كان العرش محل الاستواء ومظهر تناميّة الظهور الاول والاحتواء كانت 
صورته من حيث الاعتبار مثال مطلق حقيقة الالوهة» والقوى الاربعة التى لبروجه 
وارواحها مثل 45 ونظائر لحقائق الالوهة؛ وهى الاسماء الاربعة المذكورة التى بها تعمكن 
الحملة من الحمل - وهى الحاملة للحملة ” ايضكت 

واما رقيقة الامداد التى من حيههايصل من الحق سبحانها ىالصورةالحيطة وماحوته 55 ما 
به ٠١5‏ بقاء الجميع وبقاء احكام قوى الصورة المذكورة وما اشتملت ١١5‏ عليه فثال ١75‏ 
نسبة التعلق الذاق ممرتبة الالوهة؛ وقد يعر عنه بالعؤجه الامرى الذاق الاحدى. 

ولاعم حكم 1١5‏ هذا الامر حقائق الاسماء الْاوَل المنجه عليها؛ ظهر للحركة اربع 
مراتب» لكل حقيقة مرتبة» وقد ذكرت من قبل: واولها الحركة الغيبيّة التى بها حصل 


#١-اى‏ خذ هذا ومضى هذا - ش ؟-اى الاحكام - ش "- متعلق الى الرجوع - ش 
1#- مضاف اليه بسر - ش ة- متعلق بعود - ش ©6- عطف على فروع - ق ولا-اى حضرة 
الذات - ش م - على صيغة الجمع بالرفع خبرلقوله: فالقوى - ش + - اىالصورة- ش- حويه- ج 
# ١٠-فاعل‏ يصل - ش ١#‏ ١-اى‏ الصورة المذكورة - ش ١‏ 5# ١-خبر‏ لقوله: وما رقيقة الامداد. 
” ١-اى‏ حكم التعلق الذاق - ش 

-١‏ والقدرة معخامس الاحكام الاربعةالتى هو - ط ؟- فيظهر الحالة - ط - فيظهر - حكم حالة - م 
*- للحامليه - ط 


مفتاح الغيب /[18] 
السريان الوجودى بالباعث الحبى من الحضرة الناطقة ب «احيبت ان اعرف» وف العرش 
انتهبت رتب الحركة وتقت » فظهر حككها وخفيت اصوها - كا بتنا ذلك فى سرّ الفردية - 
وتوقف النتيجة عليه وتوقف ظهور الاثر من الظاهر على امر باطن فيه او منه ١5‏ ؛ فافهم» 
هذا تلمح سرّ التربيع فى البروج وسرّ حقائقها الاربعة وسرّ الاستواء وسرّ خفاء الحقائق 
وظبهور حكمها فى صورة العرش وماحواه من الصور وسرّ 5؟ الحمل والحملة. 

واما اثنا عشرية البروج: فقد تقدم بيان سرّها فى سرَّ المراتب الستة عشرء لما سبق 
التلويح ببعضى اسرار الحركة؛ فاضف *5 ماسلف الى ما ذُكر الانه وتدبّر الجميع تظلع *؛ 
على اسرار غريبة عزيزة جدا والله الهادى. 

وها انا اخ هذه التعمة بنكعة شريفة فى امر الدور؛ وهو ان ادوار ١‏ الكواكب 
والافلاك وانواع حركاتها العفصيلية ؟ هلى على عدد رقائق الاسماء التى هى صورها 
ومظاهرها؛ وعلى عدد احكامها ونسها وارتباطاتها ' وحيطتها وتعلقها وتخالفها 
وتوافقها ؛ وتناسيها فيا * بينها وتباينهاء فالاتم حيطة اكثر حكا واطول مدمٌه فافهم. 

واذا عرفت ماذكر تعرف سرّ العدد اليومى والاسبوع والشهر والعام المضاف الى 
ذلك كله؛ وسرّ العرش واندراج سائر الصور فى صورته؛ وتبعية ** احكام الصور جيعها 
وحركتها ١‏ بحركته واحكام صورته؛ والاسم *7 الدهر الذى هو روح الزمان واصله؛ وكون 
الدور العرشى مظبراً للزمان ؛ فرقائقه ايام ثم ساعات عم درج ثم دقائق؛ وماعدا ذلك ان 
اعتير متزائداً متصاعداً *؛ فهو تكراره وان اعتير معنازلاً؛ ففجزئة وتفصيل حت تنهى 
القسمة الى الان الذى لايتقسم» مع انه اصل كل ما انقسم من الصور الزمانية. وكل ماتعْت 
المراتب الاربعة المذكورة الزمانية» عاد العكرار الثلى - لا العيى - هكذا دائًاً فى 
١‏ -هذا اذا كان الباطن غير داخل فى الظاهر بل مبداً له - ش © 1- العرش و سر - ط 


#"- جواب لما - شن جغ6- جواب الامر - ش 0#- بالجر عطف على اندراج - ش ١‏ 5# بالجر 
عطف على العدد اليومى - ش 
١-عدد‏ ادوار - ط -م - ك2 ؟-وانواعها التفصيلية - م- ك2 #-ارتباطها -ج 6- - 


وتوافقها - م - ك 6- وتعلقها وتوافقها فيا -دط 5-ججيعا وحركتها - ط - حركاتها - ن - ع - 
/37 - مظبر الزمان - م َك 8- ومتصاعداً َج 


[]/ مصباح الانس 
كل موطن على مقتضى حقائقه ونسبه؛ وفى كل دور على مقدار حيطة حكه فى اهل ذلك 
الدور وبحسبه فاعرف هذا وتذكر ما سلف يبدو لك من غرائب الاسرار ونفائس العلوم 
مالامنحه الآ كل مجتى. 

وما ذكر فى هذا الباب تفاصيل عزيزة واسرار خفية لايجدها المنجّم فى فته ولا الحكبم 
والفيلسوف ١‏ بفكره ويحثه؛ ولا المتكل فى الاخبارات الالمية والنبوية بتأويله وحدسه» 
قاعرف ماقرع سمعك وسمع فهمك واحد ا 

ومن هذا الذوق يعُرف ايضاً سر الايام الالهية التى هى من الف سنة ومن سين الف 
سنة» وان ذلك راجع الى حيطة حكم الاسم أو المرتبة الى ينضاف اليه اليوم والحركة المعينة 
له - اى لليوم - فافهم. 

ثم اعلم ان لهذه الاصول تتات يتعدّر افشائها؛ لما تتضمن "' من المفاسد - وان كان 
ماذكر مما يجب صونه ايضا - لكن نخعى * على المللع على تلك العهات بعد معرفة ؛ 
اصوها وقبل رسوخ قدمه فى مقامات ‏ التحقيق من ١١‏ امور مضرّة؛ كفتور ال همة عن 
التوجه والتعبده بل رتّا انقطع عن ذلك بالكلية؛ ورتّا سقط تعظي المراتب الوجودية من 
باطنه ججلةٌ فلم ينفعل لحكم شئى منها *' ونظر الى ماق الوجود بعين الاحدية لابعين ييز 
المراتب وحك,هاء فلم يحكم بتفاضل ولا اولويّة» لعلمه بالوجه الخاص و 5" عدم رؤيته 
التفاوت الموجب للتفاضل و 5؛ الفطور القاضى بالتمييزء و ** زال عنه فى حق الاشياء 
احكام الحدود والرسوم والاجناس والفصولء لعلمه انها نسب اعتببارية؛ لا امور ذاتية 
حقيقية؛ مثال ذلك بلسان العم الرسمى 50 : اللؤن جنس للسواد وهو بعينه نوع للكيف؛ 
وهو ايضاً فصل للجمم الكثيف؛ وهو ايضاً خاصة لمطلق الجسم؛ وهو بالنسبة الى الانسان 
عرض عام. 
-١ ©‏ متعلق بقوله : نخعى - ش20 #؟- اى من التوجه والتعبد وتعظم المراتب - ش #- عطف على 
علمه - ش 4#- عطف على التفاوت ‏ ش 8#- عطف على لم يحكم - شن ©ه"-اى المنطق - ش 


١-معرفته‏ - ج 1- تمه تعضمنه - ط - ج -م - ك ”ان مقن اج 4-معرفته - ج 
0000 


مفتاح الغيب /519/1] 
وانما جاز ذلكك لان الحيوان مثلا فى كونه حيواناً شئى؛ وذلكك الشئ يسمى الجنس 
الطبيعى عند اهل النظرء وفى مجرد مفهوم كون الحيوان جنساً هو شئى اخر ١‏ » ويسمى بهذا 
الاعتباز جنساً منطقياًء والمجموع الحاصل من الامرين: اعتى كون الحيوان شيئًاً قا وكونه 
جنسا؛ شئى ١5‏ اخر ثالث ويسمى الجنس العقلى» ومجرد ؟ الجنسية والنوعية والفصلية 
وكون الشئى خاصة او عرضاً عاماً فهو من مقولة المضاف والجنسية نوع من الاضبافة 
- و كذلكك النوعية - فاذا قيل الاضافة جنس هذه الامورء فقد حُمل النوع على الجدنس 
حملا غير ذاق» قحمل الجنسية على الاضافة وحمل النوعية على الجنسية» حمل ” غير ذاق. واذا 
ثبت انها امور اضافية صم اختلافها باختلاف النسب ؛ والاضافات. 
فافهم هذا وتدبّره تجده من ججلة ماسبقت الاشارة اليه مما يبنغى الاحتراز عن التّنبيه 
عليه هذا *؟ الى غير ذلكك من امور ربها لوذّكرته ؛ لعَتََه التامع على المفاسد؛ امحذور 1 
ظهور حكلها؛ وفى ماذكر مقمعء وبالقضرع *؟ والافتقار الى لله بباطنٍ *” مُعرَى عن 
الشوائب ينكشف 5؛ الحجب عما حوته هذه الاصول المنبه عليها فى هذا المكتوب شيئاً 
فشيئاء اذ معرفة اللقصود من هذا الكلام بمرّة او مرّتين من التأقل كالمستحيل؛ اللهم الا 
باستصحاب حكم كشن وفتتح على و 5* ربط اخر الكلام باوّله والحاق اوله باخره. 
وبالجملة: مايفتح الله للناس من رحمة فلاممسكك ا وماهسكك فلامرسل له من بعده وهو 
العزيز الحكم (؟ - فاطر) كما انه الجواد احسان ذو الفضل العظمء يرزق من يشاء بغير 
حسابه 
وها انا اذكر من بعض مانتيجة هذه *7 الاصول ما */! يستدل به المستبصر على عموم 
حكلها وغرائب نتائجما الخفية وثراتها الظاهرة بحسب المراتب والاحوال والمواطن» 


١‏ خبر لقوله: وايمجموع - ش 4؟-مفعول تهد - ش ١١‏ #ي"#-هومتعلق با سيأق فى 
قوله: يتكشف - ش 6# متعلق بالتضرع والافتقار - شن 0#- على العنازع - ش. والظاهر: على 
التضرع. #"-عطف على اسعصحاب - شن ©لا-فاعل نتيجة - ش ©8-مفعول اذكر - ش 
-١‏ اخرثالث - ج ؟-شئى اخر ومجرد - ط -على الجنس باختلاف حمل - ج - حلا - م - لك 
4- اختلافها بالنسب - م - ك 8-غير ذلك من الامور وانما ذكرت - ط 5- وظهور - م اك 


1 مصباح الانس 
ثم اتبع ذلك بما سبق الوعد بذكره وبيانه حسب تيسير الحق وارادته 
مافى الدياراوبٌ الأصدى المتصوّتٍ ناديثٌ: اي ناحبتى؟ فاجاب:اين احبتى ١‏ ؟ 

فن ذلك 1١‏ :ان من علامات من عرف هذه الاصول كشفاً - لاعن فهم وتسلط 
بذكاء وفطنة - انه يجد حيرة لايتوقع رفعها وزواها ولايشك فيها ولامكنه " دفعهاء ومق 
م يجد ذلك فليس بذائق لما ذُكرء ومن علامة ؟ صحة وجدان هذا الذوق ايضاً ان يتحقق أنه 
ليس ثمّة شئى.فى نفس الامر على صورةمّا - معقولة او موجودة محسوسة - يطمع فى 
ادراكها ومعرفتها على التعيين والتحقيق البَتةه بل بالتسبة الى مرتبة تنا او حال او ادراك أو 
مدرك بحسب قوّة او صفة او آلة ونحو ذلك 

فان قيل: فا متعلق نفس الامر؟ 

فاعلم انه ليس الا مجموع الامور والاحكام امختلفة الواقعة فى جميع الادراكات العقلية 
المعنويّة ؛ والمشهودة الحسية © والغير الواقعة بالنسبة» وهذا مما يظن اكثر العالم ” انه واضح 
جلى لاشك فيه - وليس ‏ كذلك - وصاحب هذا الذوق لايتأسف على فوات امر اصلاء 
وان شاهد الارجح من 4 كل أمرين وقع احدهما قبل الاخر او دونه وهو المرجوح ١‏ 
ترجيحاً فطرياً ٠١‏ او مزاجياً او حالياً او موطنياً اومقامياً ونحو ذلك. ولايندم ١‏ ايضاً 
ولايعول ١١‏ على شئ بعينه ولايعتمد عليه ولايتشوف ١‏ لتحصيل مطلب معين شريفاً 
كان او غير شريف بالتسبة؛ الا ان عتيته الوقت او الحال او المزاج او الموطن او المرتبة التى اقيم 
فيها ولاينفعل ججملته لامر معن - لادفعة ولا بالتدريج - بل بعض لبعض» ولايرى ىق 
الكون من حيث الوجود تفاوتاً لاى نفسه ولاى ماخرج عنه باعتبار ولا ؟١‏ يحكم 
بالوجود على المراتب ولا بالعكس ايضاء 


ج ١-اى‏ هايستدل به ال مستبصر - ش 

١-هذا‏ البيت ساقط من نسخة - ج - م-ك ؟-ولايمكن -ط #-علامات - ج 6-المنوية - ج 
6-الجسمية - ط 5-اهل العالم - ط /ا-جلى وليس كذلك - ط 8-يين -ط 4-هوالمرجح -ط 
١٠-نظريا-‏ م-ك ١١-ولايقدم-ن-‏ ع آج ؟١-يقول-‏ ن-دع) #١-يتشوق‏ -ط 
دن عاج 5١-خرج‏ عند ولا ط 


مفتاح الغيب /541] 

ومن علاماته ان يتحقق ان حكم الحق وتبلياته واثاره ى وجوده واخباراته وامره 
وحكم ارادته فى كل زمان وحال مختص بذلكك الزمان والحال واهلهاء وان موجب الحكم 
بالاستمرار والدوام ى كل مايحكم عليه با افا هو حجاب المثل بالتسبة الى ا حجوب» من 
اجل انالزائلات يعقبها فبعض الامور؛ وغالبالصور ظنهور ١١‏ امثالها - دون تلل فترة - 
تظهر *؟ الفصل بين الزائل والمتجددء فيظن *" احجوبون ان المتجدد عين الزائل - لما 
ذكرناه ١‏ - من حجاب امثلية - وليس كذلك - ووقعت الرعاية للحجاب واهلهء 
وحكها *؛ تَعِجُماً بالاعج والاغلب؛ اذ هو مقتضى الستّة الكلية الالهية؛ ولسرّ الوقت 
والحال ايضاً والمقيدين يحكها قهرا لا اختياراً وصاحب هذا الذوق المنتِه عليه لايحكم 
بماض على مستقبل ولابحال على ماض و ' آتٍ» وماعدا الوقت الذى هو الان الغير المتقسم؛ 
فاما ماض او مستقبل؛ فافهم. 

فاذا تحقق الانسان بماذكرنا كان ابن وقته الذى هو نفسه ”هذا ان حصل له هذا 
العلم والحال قبل التحقق مقام الككال وذوقه الخصيص به والآ فانه مق كمل صارآباً 
للانفاس والاحوال والاوقات والارواح والصور وال مواطن وغير ذلكك؛ منه ينتشئى ؛ كل 
ماذكر وبه يتعين فيظهر. 

ومن شأنه *ايضاً ان لامزج حكم مرتبة باخرى» ولا يربط ١‏ ويسند " حقيقة 
جزئية او حكلها الى غير اصلها من الوجه المغاير» بل يتركك المتعددات كلها من المراتب 
والامماء والحقائق الكونية بعد انصباغها بحكم الوجود الشامل لسائرها؛ كبى فى باطن 
الامر من كونبها معدومة لاوجود فا الآ فى العلمء فاته من شهد ماذكرنا من التميز العلمى 
ا ا 
الاصلى ولم 4 يحجبه حكم الوجود الواحد المتبسط على كل مععدد عن ١5‏ شهو 
-١‏ فاعليعقبها- ش © -١‏ صفةفترة-ش به "- عطف علىيعقبها- ش #]- بالجرعطف على الحجاب 
وضميرالتغنية راجع الى الحجاب واهله-ش ع 8 - متعلق على حككه- ش بد"- متعلق على لم يحجبه-ش 


١‏ -ذكرنا - ج يدق اج له دأو اط "هوق نفسة اط ديش دج 0+ يتعين من شأنه دط 
4 -يرتبط - م - كك /ا- ولايستد حظ ل املد -الاصلى لايحجيه - م - ك 


/]7٠١ 1‏ مصباح الانس 
القييز الاصلى الازلى؛ لم يخلط ١١‏ بين المراتب و احكامهاء بل ميّز وحضر مع الاصول وكان 
عارفاًبها وبالطوارىء التفصيلية ومايستلزمه*" »فاصاب فى حكه *؟ ول يخط ١‏ » وهذااو 
نحو يقع الافتقار الى الحضور الذى هو ملاك الامربعد معرفة ” مايحضرمعه*؟ وبه*5 »مع 
تيقن ان الحضور مع مجموع الامرغير ممكن» وكذلك الغيبة عن المجموع والغفلة» فكل حاضر 
غائب 18 وبالعكس» وم يتعيين حكم الحضور والغيبة بحسب ما يعينه ويقعضيه العلم الوقتق 
والحالى والموطئى ” والمزاجى والمرتى؛ مع لزوم الترجيح لكل مما؛ ذكرنامن حضور مع كذا 
وغيبة عن كذاء والحضور نفسه عبارة عن استجلاءالمعلوم والاشئال على المشهود بجمعية 
يوجبها* الاثر الحاصل من الشهود والعا فى المشاهد والعالم بحسب ٠6‏ الرابطة التى بين كل مخها 
وبين المعلوم والمشهود» فتدّر ماتسمع وامعن التأمل فيه وحققه» فانه من انفس العلوم والاسرار. 
و اعلم ان هذه اصول المنته عليها لوازم و تفاصيل غير ما ذكرناء تتفضل لكل فردفرد من 
العارفين و بهم وفيهم بحسب تحققسهم بالاصل؟ الآلى ٠‏ وعلى نحو ما اقتضاه استعدادهم الكل 
الاصلى والجزئى؛ المتفصّل والمتعين بمقضى الاحكام الروحانية والنشآت الطبيعية وغيرهما مما 
يتفر ع على ماذكرنا 8 ويتبعه بحكم الاحوال والاوقات» رزقنا الله واياكم ذلك على ات الوجوه 
الممكن ١‏ الحصول» آمين» انه لكل فصل ولى؛ وبكل خير ملى؛ يز رق من يشاء بغير حسابه 


«فصل» 
يتضمن ضابطأًعزيز عام ٠١‏ الفائدة للمبتدىٌ والمنتهى 


اعل ان ثم رتبة الهية؛ لك اليها نسبة حيحة ذاتية» ولك رتبة اخرى من كونك عالماً 


©١-الاصلى‏ لم يخلط - ط - لم يخلط خبر من - ش ج؟- ضمير الفاعل - ش ج"-يرجع 
الى الاصول - ش #غ- من المعلومات والمشبودات - ش< #ه-الى مايقوم به الامر - شّ 
ه"- يعنى ان الحاضر والغائب متحدان بالصدق على امر واحد ولكن تعتين حكهها بحسب مايقعضى 
ترجيح احدهما على الاخرء وهو الوقت والحال - ش جلا- متعلق بيوجبها - ش 

١-ل‏ يخطأ- ط- ج - م ؟-معرفته- ج "-الوقتى والحالالموطنى - ج 6-ماذكرنا- م - ك 
8-موجهها- م - موجب - 2 5-بالامر- ط- تداع إ-الازل- م 8-على نحوما- ك - م 
9-الممكنة - ج - م - كه ١1-ضابطا‏ عام - ط 


مفتاح الغيب /9/11] 
و سوىء فكل امر يصدر متنك او يرد عليك على الاجتاع والانفراد لابْدَّ ١‏ ان يكون له 
نسبة الى كلا المرتبتين» لعدم انفكاك مرتبة الالوهة ؟ واحكامها من مراتب المألوهين -) 
مر بيانه - فاحضر مع مايختص بالرتبة الالمية وخلّص نسبته اليياء واحضر ايضاً مع 
مايتضاف الى الرتبةالاخرى؛ والحظ ارتباط ذلك الامريها ولا تتعملاسناد حكماليها ٠١‏ 
بحيث يسرى اثره فى الخارج» بل احذر من التعمل مطلقا فى كل أمر وحال وشرّ وخير» 
اللهم الآ من حيث هرتبتى الشرع والطبع وبلسانيها ويديهما - مع عدم غيبتك عا تحققته 
من نسبعك الاضلية الى المرتية الالمية الاحدية - والآ فلافرق بينك و بين العالم بظاهر 
الشريعة فى زعمه 
والمستخلص "من كل جيعية و صورتا - اىّ جيعة كانت و فى اى مقام 
ظهرت- ما *" يخقص من الحكم بكل حقيقة حقيقةٌ من الحقائق الكونية والالمية الى 
بها ظهر حكم تلك الجمعية و روحها و صورتبا؛ ليلحق الفرع بالاصل والجزء بالكل 
بتمييز تام بر من التخليط؛ كفكس مما ذكر "من الحاق فرع بغير اصله و اضافة جزء 
الى كل غير كله فهو الخلص المتحقق بمقام الاخلاص الذى ليس للشيطان عليه 
سلطان» و كل جعية خاصة و حقيقة معينة كانت ما كانت؛ قانها لاتخرج عن حكم 
الرتبتين المذكورتين. 
فاعلم ذلك و اعتير حكم ماذكر و ثمرته فى الاعال والمقاصد والتوجبهات و نحوهاء 
و حرّر ؛حكم الاحدية فى كل امرء فائّها مرتبة ربك الاعلى الذى أمرت بعسبيح اسمه 
عن الكثرة -٠‏ حال انصباغك يحكمها و ان تلحظ العبادة له من حيثها-. و تنبه لسرّ 
التكبير حال انعقالك فى احوال العبادة الجامعة انحيطة التى هى الصلوة على اختلاف 


١‏ -اى المرتبة بعحككك -ش - اليه - ج ؟ - المتخلص - ط- مبتداء خبره قوله: برىء من 
التخليط -ش 22 »أ *-مفعول المستخلص -ش 

١-لابدو-م-دك‏ ؟-الالوهية -م - كك *- ماذكرنا - ج -ماذكر -م - كك ع- حرز-ج 
6- عن حكم الكثرة -ط 


[1؟]/ مصباح الانس 
الشئون و المراتب التى اشتملت عليه. 

و أعلم أن التكبير تنزيه ربك عن قيد الجهات والتعينات العلمية والاعتقادية و 
سائر احكام الحصر ماظهر من ذلك ومابطن مما لايتحقق معرفته الآ من عرف سرّ 
العبادات المشروعة والتوجهات الكونية الى الحضرة الربانية» فافهم. 

و اعلم ان كل فرد فرد من الموجودات الظاهرة والباطنة من حيث هو ليس الا 
واحدا فلايقابل الا مثله ولايضاف ولايلحق الا باصله مع شكله. 

فتى توجبت بقصدٍ واحدٍ او عمل واحدٍ الى امرين؛ اورّمتَ ان تحضل به من 
حيث احديته غرضين؛ او اضفت فرعاً الى اصلين او جزءٌ واحداً الى كُلَين؛ دخل عليك 
حكم الشيطان ١و‏ حُرَمتَ العلم الصحيح و اجتناء ثمرة علمك على القام. 

ومتى ايّدك الحق والهمك الاحتراز مما ذكر - مع اتقان الاصول السالفة علماً 
ذوقياً محققاً - سلمت واسل على يديك "و افضى بك الامر والحال الى ان تأخذ جيع 
عايرد عليك تمن يرد؛ و على "اىّ وجه يرد؛ ومن ائ مرتبة يرد؛ و على يد من يردء شرطا 
كان او واسطة شيطاناً ؛ كان او ملكاً او جتاً او بشراً متروحناً او غير متروحن او اسماً 
ملحوظاً متعتّناً او حقيقةٌ مُمثَلةٌ او متمتلةٌ او همة “مرسلة مؤثرة أو قوة سماوية علوية 
متجذبة بنسبة روحانية او مولديّةٌ او امراً اخراً معقينا "بالاصالة متك - عائداً عليك 
عل غير النحو المنبعث او امراً م ركباً من مجموع ماذكر او بعضه مع انضام امرٌ اخر 
اليه مجهول التعين - هو عب الوجه الخاص و ليس "فى هذا الباب ما يخرج عن هذا 
الحصرء فان طرق التنزلات والواردات والتلقيات و الالقاآت على اختلاف ضروبها 
منحصرة فها ذكرء 

فاعرف قدر ضابط هذا الذوق الجامع وسرّه وتدبر ججعه وحصره فى هذا الفصل 
الوجيز؛ تقر بالعلم الغريز والله الهادى. 


١-عليك‏ الحكم الشيطانى-ج #-يدك-ط- ج-م-ك١‏ #-يردعلى-م-ك 64-واسطة 
وشيطاناط -ن- ع 68- حقيقة مثلة اوهمة -ط 4- ام رأمنبعفاً - م /- مجهول التعين وليس -ن- ع 
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«فصل» 
فى التوجه الحبّى واحكامه واسراره والتّنبيه عليه على سبيل الا جال 

اعلم ان التوجه والتشوف ١‏ والطلب ونحو ذلكك كلها بواعث امحبة والقابها "2 و 
تختلف مراتها و تتعيين احكامها بحسب اختلاف حال كل من يظهر عليه حكم الحبة و 
سلطانها ويقوم به فان ' الاوقات بالاحوال تعتّن صور الاستعدادات الجزئية فى الوجود 
العيى؛ وتنته على مرتبة صاحبها تارة من حيث الحال الجزق المعيّن واخرى من حيث الذات 
بحكم الاستعداد الكلى. 

وللمحبة اسماء ونعوت اخرى ؛ : كالعشق والهوى والارادة و نحو ذلكك» وكلها 
ترجع الى حقيقة واحدة» والاخدلاف راجع الى اعتبارات نسبية هى رقائق للمحبة © 
تععين بحسب احوال ؟ امحبين و استعداداتهم كما مرء وهى - اعن ا محبة - على اختلاف 
اسمائها ونسبها و نعوتها و احكامها لايصح تعلقها موجود اصلاء فانه يكون طلباً 
لتحصيل الحاصل و هو محال - كيا بيّن من قبل - فتعلقها اذن انما يكون بامر معدوم عند 
الطالب حال الطلب وبالتسبة اليهء وان كان موجوداً فى نفسه او" بالنسية الى سواه؛ 
فلايصح ان يكون الحق سبحانه مطلوبا لاحدٍ ولامحبوباً الا للانسان الكامل والندر من 
الافراد المشا ركين للكمل فى هذا الذوق. 

واما من سوى ماذكرنا 8 فتعلق محبته وطلبه انما هو ؟ ما يكون من الحق سبحانه و 
تعالى» كشهوده - ان لم يكن حاصلاً للمحب والطالب - او دوام شهوده - اذا حصل 
الشهود - او القرب منه او المعرفةبه اوفوز الطالب بما فيهسعادته على سبي ل الاستمرار ٠١‏ و 
بالنسبة الى غرض خاص و مطلب معتنة كتحصيله مثلاً مقاما خاصاً او مرتبة او حالاً او 


١-التشويق-‏ ط- ن- ع - ج #-القائها- ن- ع #-سلطنهافان - ط 6- آخر- ط- ج -م - ث 
0-امحبة - ج 9- والاختلاف راجع الى احوال - ط لاو كك م #-ذكرناه- ج- 
سوى ذكرنا- م 4-انمايكون-م- كك ١٠-الاججمال-‏ نج 


[4/]/ مصباح الانس 
احوالً ١‏ او مراتب قد ممع بها اوعرفها من بعض وجوهها ونسيها؛ وعرف لذلك " 
المطلوب كان ماكان فوائد جقة وثمرات يحصل جميعها لمن حصل له ذلك المطلوب من حال 
او مقام او غيرهما مما ذكرنا؛ و كل ذلك او بعضه عند الطالب ما يقتضى السعادة او يوجب 
نيل المقاصد والفوائد العظيمة الجدوى - دنيا واخرة - وحاصله نيل مايلاتم الروح او 
المزاج او ا مجموع على الوجه الاتم عند الطالب و على الدوام؛ او ازالة مايلائم الروح او المزاج 
او المجموع بالكليّة من غير تصور العود او امكانه» فيسعى الطالب حينئذ فى طلب ذلك 
المراد او يطلب كما قلنا اعدام امر موجود فيه او عنده او بعيد عنه من وجه - سواء كان 
العد معنويا او محسوسا ظاهرا - 

وفى الجملة " : فازالة الحاصل حال الحصول امر غير موجود ايضأ فصح ان متعلّق 
الحبة امر معدوم عند الطالب وبالنسبة اليه حين ؛ الظلب. 

ثم المطالب على اقسام كثيرة مندرجة فى اصلين: احدهما كو والاخر رتانى؛ فالكونى 
يشتمل على ضروب: منها: طبيعية عنصرية و مهها: طبيعية غير عُنصرية؛ و قد علمت * 
الفرق بين هذين الضريين. ومنها روحانية متلبسة بصورة و غير متليسة و معان مجردة داخلة 
ف مرتبة الامكانء والاصل الربانى يشتمل على تعينات وجودية فى مظاهر و تعينات 
أسمائية غيبية كلية اجمالية. 

و اعار أنه لايطلب شئ غيره دون مناسبة جامعة بينها - هذا محال كشفاً-.والمناسبة 
عبارة عن كل امر جامع بين شيئين او اشياء تهاثل فى الاتصاف باحكامه و قبول اثاره؛ و 

تشترك فيه اشتراكاً يوجب رفع التعدد من بينها ١١‏ والامتياز؛ لامطلقا؛ بل من جبهة ما 
يضاهى به كل منها ذلك الامر الجامع وما فيها منه والامر الجامع حكه ايضاً من الوجه 
الذى يتحد به الاشياء فلامتاز عنه حكها؛ يثبت له وينتنى عنه ما يغبت لهأ ؛ 


١-اى‏ الامر الجامع - ش - بينهما - ج 

-١‏ أو عرتبة أو احوالاً - ط - + ؟-ان لذلك - ج - م #- معنوياً محسوساً او ظاهراً و 
فى الجملة - م معنوياً او ظاهراً فى - ك ع-حال - ج - م - ك 6-عرفت اط 
دلا - ط داج دم لك 


مفتاح الغيب /1/01] 
وينعى عنه ما ١‏ يقبت لها وعنها ٠8‏ ؛ والعضاد ؟ والتباين افا يقع بين الاشياء من حيث 
خصوصياتها للميزة كلا منها عما سواه. 

واذا عرفت هذا فاقول: ولكل مناسبة ثابتة ين طالب ومطلوب رقيقة رابطة بينها؛ 
هى مجرى حكم المناسبة وصورته وتجذب تارة من احد الطرفين وتارة من كليها. فن طرف 
العبد مع ' الحق سبحانه يسمى توجهاً بالسير والسلوك ؛ نحو الحق فى زعم الساليك 
والطالب او نحو مايكون منهه ومن جبة الحق سبحانه يسقى تدلياً بعحتب ؟ واجابة» 
والجذب والباعث من الطرفين يكون بسر امحاذاة والمقابلة المعنوية المظهرة حكم المناسبة 
تامأ والالتقاء يكون فى الوسط ان اتّحد زمان الانبعاثين وتحققت الحبة من الجهتين» فكان 
كل منبها محباً بويا 5 » ويسمى هذا اللقاء والحال عند امحققين بالمنازلة؛ وان لم يكن اللقاء فى 
الوسط فالى اي الجهعين كان اقرب؛ حك لصاحبه بالاوّلية فى مرتبة انحبوبية وبالاخرية ى 
رتبة ' امحبية» والاوّلية هنا * للاسم الباطن والاخرية للظاهر» وسواء كان هذا *" الامر بين 
مخلوقين او بين حق وخلق» ويزيد ؟ الطلب حيث يزيد ٠١‏ العامء اذ أنحجة التى هى اصل 
الطلب تابعة للعل؛ تقؤى بقوة العلم» فيقوى اثرها. 

وهذا الامر فى رتبة السالك ١١‏ يسمى بالتزّل ؟١‏ مالم يقع الالتقاء فى الوسط ولم يبلغه 
السالك؛ وان حصل الالتقاء بعد تجاوز الرتبة الوسطية المعبر عنها بالمنازلة» سمقى ذلك فى 
ذلك العبد السالك ١١‏ بالتدافى» وفى حق الرب بالتَدلّى. فالالعقاء فى المازل هو تنزل من الحق 
الى عبده - نظير العروج للعبد - فافهم. واللقصود من العلاق والاجتاع وقرتها ©" 


ج١-‏ فيه لف ونشر مرتبء والضمائر المذكرة ترجع الى الامر الجامع؛ والمؤنئة ترجع الى الاشياء» وقوله: 
حكه مبتداء خبره حكمهاء والجملة خبر لقوله: وللامر الجامع. وقوله: يغبت له .... الى آخره بيان للجملة 
السابقة - شن #؟-اى الرقيقة الرابطة الجاذبة - شل #"- بالرفم عطف على المقصود - ش 


١‏ ا - ط - وينتق عنها والتضاد- ج - م - كك ؟- وينتني عنها والتضاد - ح - م دك 
ع - الى - 4- بالصراط السلوكك - ن - ع 60 -تدلياً وتزلاً بتحبب دج 5-عباو 
مبحوباً لادج لم /ا- الرتبة - ط - كك مرتبة - ج -م .8-ها- ط 4-مزيد - ج -م - كك 


1٠١‏ -مزيد - جم لكك ١ح‏ رتبة العبد السالكك - ج ؟ -١‏ بالمتزل - ط اج -م - كك 
١1‏ - تسمى ذلكك فى حق العبد السالكك - ج 


1[ مصباح الانس 
هو ظمور الككال المتوقف 15 الحصول على ذلك الاجتاع؛ ولايكون ذلك 1 ولايت الا 
بحركة حُبية معنوية اولا متعينة ١‏ مما خنى من المطلوب فى الطالب» ومن الطالب ف المطلوب 
لالحاق فرع 9" باصل وتككيل *؟ كل جز 

والطالبون على قسمين: عالم وجاهل: فالطالب الجاهل شفيعه المناسبة والارتباط 
بالرقيقة الذاتية المشار اليهاء والطالب العالم بما ذكرنا له الاعتضاد بالمناسبة والعلم 
ا مقرب للمسافة؛ القاطع للقوادح والعلائق العائقة عن تككيل صورة المناسبة وتقوية 
حكم ما به الاشتراك على مابه الامتياز ثم " الاعانة والامداد ما يتأيّد به القدر المشترك من 
حيث كل فرد من افراد الحقائق التى اشعملت عليها ذات الطالب والمطلوب او كانت 
لوازم " فهاء 

ومن هذا الباب قوله صلىاللّهعليه وآ له للصحاب - وقد سأله ان يكون رفيقه فى 
الجنة-: اعتى على نفسك بكثرة السجود. 

وهذا ذوق عزيزء من اطلع على سرّه عرف سرّ الاعال على الاطلاق؛ وان سبب 
تنوعها اختلاف حقائق من تظهر بهم اعيان الاعال *؟ وروعى فيها باجمعها سرّ المناسبة 
لتصح القرة ويككمل المقصود ويعلم ايضاً سر تنوعات الطالب والمناسبات التى بينها وبين 
الاعال المقخذة وسائل لتحصيل تلك الطالب ؛» ويعلم ايضاً تعين الفرات فى كل مرتبة من 
مراتب الاعال 78 والعقال على اختلاف صورها من حسن وقبح وكبال ونقص؛ ويعلم سرّ 
امحبة ايضاً ورقائقها ونسيها واحكامها ونحو ذلك ما شاءالحق ايضاحه» وان ربك هو الفتاح 
العلم. 
١‏ هذ امن اضنافة اس الشاعل الى فاضلة ران 3 -اى ذلك الاجتاع -َش ب" اذا كان من 
طرف العبد - ش - فرق فرع بالاصل - م 4# -اى تفيل حقيقة الحقائق الجامعة الظهور ...ش 
05 -لتنوع الكفارات بحسب أختلاف الال وتنوع الصلوة بالقيام والقعود وباخلاق المصل مه وهنا 
(كذا) وتتوع بموجب القتل قصاصاً وديةٌ بحسب اختلاف الجانى بكونه عاقلاً ومجنوناً واب وغير ذلك - 


ش الاعمال وانه روعى ع - لان الاعبال منصبغة باحكام علومهم واعتقادهم وظنونهم ومتعلقات 
#مسهمه فنهم من يعمل للذنيا ومنهم للاخرة ومنهم لله وم عند الله هن الكرامة والزلق سن 


١-منبعئة‏ م ؟-فيتم م #-وكانت الحقائق لوازم - ط 6- لتحضيل المطالب - ط 


مفتاح الغيب /[/1/1] 
فز الدعاء واحكان وامهات لوازمه 
اعلم ان الانسان فى كل وقت و حال يستدعى لفقره وحاجته الذاتية والصفاتية من 
الحق سبحانه امرامَا لابد عن ذلككء و من شأن ذلك الامر ان يكون مناسباً لتوجهه ١‏ 
التابع لعلمه و اعتقاده و مزاجه و حاله التفسانى والطبيعى الجسماق؛ والغالب حككه مما 
تركب من ذلك و تولّد عنه حال الطلب؛ والغرض الاصلى - يلم اولم ' يعم - هو 
حصول مايحتاج اليه الطالب فى وجوده و اسباب بقاء وجوده لتحصيل الككال الذى يمكنه 
تحصيله كان ما كانء و تعيين ١5‏ الطلب ” الخاص بغالب حكم بعض الحقائق والاجزاء 
الانسانية دون سواها مما اشتملت عليه ذات الانسان» هو حقيقة الدعاء المعين على أىّ وجه 
وباى لسان كان؛ و تعتين *؟ عام الحق سبحانه واثره ى حق الطالب باعتبار ما منه هو 
الاجابة» فا منه ؛ سبحانه متعتّن بحسب ما منكك هذاء و ان كان ما منكك مما تقبل به منه 
عزوجل هوايضاً بعض صور شئون غيب ذاته» وقد يقال ملابس اممائه و صفاته» فكل 
مايصدر من الحضرة و يبرز من الغيب الالهى فانه يتعين بحسب طلب الطالب و استدعائه 
و استعدادم 
والاستدعاء على ضروب» وهى على قدر ما تحوى عليه ذات الطالب و نشأته من 
القوى والحقائق و احكام المراتب» فانّ بها صح له *" ان يكون مظهراً لتلكث المراتب و 
جمعاً لتلكك *؟ القوى والصفات والحقائق حالة طلبه وججعه ومظهريته؛ فافهم. 
وما كان الانسان نسخة جامعةٌ كل امر وصورةٌ وجوده خزانةٌ حاوية كل سر ودائرة 
محيطةٌ من حيث المعنى والصورة واللرتبة بكل شئى» اقتضى * الامر ان يكون له بحسب 


-١ ©‏ مبتداء خبره قوله: هو حقيقة الدعاء» و هو بيان ماينشىء منه الطلب -.ش + ؟- مبعداء خيرهقوله: 
هوالاجابة- ش #ي"-لى للطالب - ش 6#- اى بعلكك النشأة المخصوصة - ش #هه- جواب لما- ش 


١-للتوجه‏ - ط - لتوجه -م #-لا-ط #-الطالب - ج 6-الاجابة منه -ط 


[8]/ مصباح الانس 
كل هرتبة طلب ومن حيثتية كل مقام استدعاءء فان قُدَر له ٠١‏ فى وقت شهود. حقيقته التى 
هى نسبة معلوميته فى عم ربّه ازلاً وشهد 5" ل ل 
يرما كان لجميع عليه 3 عل ا ازلاً ومكود لبد عرق +تعالدل ما بين ن له منها فى 
هذه النشأة «اقدار عاشاء لك من المولل واسشرق +2 عل ماغوى غلنيء ذائة من الامور 
بوجه جمبى مع طرف من التفصيل - كبا اشرت اليه - وهذا الاطلاع مع عزته وقلة واجديه 
والفاهمين له يقل زمانه ويستحيل دوامه لسرّ يتعذّر كشفه وبيانه» وربّما اشرت اليه فى مابعد 
انشاءاك 

و صاحب هذا الشأن المشار اليه يكون فى غالب اموره على بصيرة من احواله 
يستقبلها و يعلقاها عن شهود محقق بعلم سابق - سواء وافقته او لم توافقه - و سواء 
كانت حسنة أو قبيحة عند الناس او فى نفس الامرء لعلمه انه لامخيص له عنهاء و يكون 
فى ادعيته ايضاً كذلك ما اقترن منها بالاجاجة ١‏ و ما تأخرت ' عنه الاجابة؛ و اكثر 
ادعية من هذا شأنه على اختلاف صورها مستجابة» لان كشفه يمنعه ان يسأل الا فى 
مايجيب وقوعه بشرط السئوال او يمكنء وانما ذكرت الامكان من اجل مالم يتعين له 
معرفته تفصيلة بل اخنى سرّه فى ما أجل له او أبق عليه من اسباب الوّد والمنع؛ لسرّ 
الاقتداء والجمع و خفض العبودية والرفع " فيرى ؛ فى ما رأى 5 من صور احواله الى 
يستقبلها صورة الدعاء مع المنع؛ ولايقدر على التوقف ولا الدفع 1- لما مر بيانه و 
اوضح ميزانه- و ف المقام امحمدى الاكمل و ميزانه " الاتم الاعدل سرّ ما اليه اشرتٌ و 
عنوان ما به لوّحتٌ. 

ثم ارجع واقول: وان كان وقت ؟ الداعى يقتغى التقهد بحكم مقام خاص ومرتبة 


١-لى‏ للطالب - ش ١+‏ - عطف على قدر - ش يج "- جزاء قوله: ان قدر - شس 
© 4- عطف على عرف - ش استشرف - ط - جج 
١-اقترن‏ بالاجابة - ط 9*-تأخر -ج #-الرفع - ك2 6- والرفع اريد قوله (ص) لما ذكر سئواله 


ربهف ثلاث فقالسألته انلايجعل باسهم بينهم فن عينها ... الحديث؛ وهو صحيحفيرى م و-يرى اط 
6-الرقع دك /ا-وف ميزانه - ط - لوحت وان كان الوقت - ط 


مفتاح الغيب /1/41] 
معينة وذلك هو الادوم الاعم ١‏ و الاغلب حكمأ فانَ طلبه واستدعائه يكون بحسب حكم 
تلكك المرتبة او الحال او النشأة او الموطن او الوقت او نحو ذلكك من الشروط. بل رتّا بحسب 
حكم بعض الوجوه والرقائق والتسب التى تحوى علها وتحيط بها النشأة والمرتبة وما ذكر 
هذا من حيث مايعلمه او يشعر به و ؟ يحضر معه. واما من حيث ذاته ونشأته الجامعة؛ فانه 
فى كل نفس طالب بكل ماحوته نشأته من الحقائق حال الطلب من الحق سبحانه مابه بقاء 
ظهور احكام تلكك الحقائق وما به ظهور ' الحق سبحانه من حيشها؛ وحصول مابه وفيه 
كاها ماهو من لوازم ما مرّ ذكره. 

والطلب والاستدعاء قديكون بلسان الظاهر والباطن معأ وقد يكون بلسان الباطن ؟ » 
وقد يكون بلسان الظاهر مع بعض رقائق الباطن والستته. ولسان الباطن ليس له تقهد 
الظاهر» وان لم يعر عن التقيد من حيث * ارتباطه بالظاهر وترجة الظاهر عنه؛ ومن جهة 
المقام او الحال الذى هو تحت حكه او قائم فيه. 

وعلى الجملة فليعم ان للانسان 7 من حيث حاله الكلى وكونه انساناً لساتاً " - بل 
السنةٌ- وهكذا من حيث استعداده الجملى 4 الاصلى» وله ايضاً من حيث كل نشأة يكون 
فيهاء وكل صورة تظهر بها نفسه وتتلس بها لسان» ولكل استعداد من استعداداته الجزئية 
الوجودية لسان - وهو فى كل نفس طالب - فتارة بالبعضء وتارة بالمجموع؛ وتارة عن 
عل وشهود وشعور وحضورء وتارة بدون اكثر ذلك او بعضهه وتارة يجمع بين طلبين 
مختلفين من جبهعين مختلفتين؛ يكون من.حيث احدهما عالماً ومن حيث الاخر جاهلا ١‏ . 
ورتّا كان على وجه يقتضى الاجابة بسرعة أو بطؤ من الوجه الجبول ويقتضى ٠١‏ عدم 
الاجابة او تأخرها من الوجه المعلوم القصود» والسرعة والسبق والاجابة تتبع لسان 
الاستعداد وطلبه» وما تأيّد و اقترن به بحكم الاغلبية و عدم وجدان الشروط المذكورة او ١١‏ 


١-ولاعم‏ - مث داوم *- الحقائق وظهور - ج - م - كك - بلسان الظاهر وقد يكون 
بلسان الباطن - ط- ج 0- يعر منحيث - ط- التقييدمن حيث + ج ‏ *-الانسان له- ج- م - كك 
ل-لسان- ج 8-الكلى -ط-ن-ع 4-عالاً والاخر جاهلا- ج - م - كك ١٠-وجه‏ 
يقعضى سرعة الاجابة أو بطأها من الوجه المجهول او يقتضى - ج -م - تك ١١-و-ط‏ 


/]4١1[‏ مصباح الانس 
تأخر ظهور حكها يقعضى تأخر الاجابة عن زمان الطلب او الحرمان. والتَقيد ١‏ ببيعض 
المطالب والمقامات على الععيين ١‏ مع الحجاب؛ يوجب فى كثير من الاوقات طلب ما 
لايحصل او يتأخر ؟ حصوله؛ كا ان المعرفة والسراح ؛ ما ذكرنا ٠9‏ يقضيان على الانسان 
- كا اسلفنا - ان لايطلب الآ مايحصل» ولابد فى 15 غالب الامر - وان تأخَّر بحكم الوقت 
او الحال المشترط © - وهنا تفصيل عزيز يصعب ذكره. 

واما المطلوب بلسان الاستعداد: فان الاجابة لاتتأخر عنه اصلاه ويليه فى المرتبة لسان 
الحال» لانه قسم من اقسامه» فاذا 7 ورد على الانسان من الحق امر قنا كان ما كان من تل او 
كلام او خطاب بامر او" نبى او غيرهماء وهو غير تام التحقق * بمعرفة الحق وشهوده؛ فهو 
بين امرين: إا ان يكون الوارد مناسباً لما استدعاه ؟ لسان طلبه وعلمه؛ او لم يكن؛ فان ظهر 
حكم المطابقة والمناسبة فى ذلك قبل ماورد وسْرّ وانتفع به وتحقق الاجابة والانعام - وات لم 
تظمر له المناسبة - طن انه محروم» وربما لم يقبل وتحير وارتاب وحزنء وامحقق الملتمكن 
يعلم ان لجميع الحقائق والسنتها واستدعا آتها فيا بينها تناسبا يقتضى التطابق وتضادا 
يقعضى التباين والخلاف والمنافاة 

فتى حصل التناسب عل ان لسان الطلب الظاهر ناسب الطلب الحالى الاستعدادى 
الذاق» فلذلك وقعت الاجابة على وجه معلوم به مشعور بسببه» واذالم يجد تناسباً تغبت؛ 
والتفت راجعاً بالنظر فى احوال ذاته واعتبارها؛ مفتقداً ٠١‏ حقائقه وما تحوى عليه نشأته؛ 
اذه" ذاك من *4 عوارض ولوازم ** يتصف بها تارة ويخلو عنها اخرى؛ و يعم ان الحق 
سبحانه حكم لايعطى احداً مالايستحق ولا مالا ١١‏ يستدعيه لسان طلبه بنوع قا من 
انواع الطلب. فان امكنه ان يُعرَّف من كان الطالب من حقائقه واجزائه لذلك الامر 


١»‏ -اى من بعض المطالب والمقامات على التعيين - ش 7#-لى ف الحصول - ش20 #ه"- متعلق 
بتحوى - ش #ه4-هو بيان لما - ش- #هة- اراد باللازم اللازم بحسب شرط ووقت - ش 

-١‏ والتقييد - ج ؟-الععين - م -ك *- ومايعأخر - جح 6- والسراج - م - الى الاطلاق عن 
القيود - ن-م 8«-المشروط- ج *-الحالفاذا-ط ‏ ا-و-م-دك | #التحقيق -ط 
4-استدعى - ط ٠-متفقدا-‏ م أأ-ولادط 
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الوارد او ١‏ التجلى او ما كانء جرده ١‏ لقبوله و اقامه فى عبودية الحق سبحانه من حيث 
الحضرةالتى منها وردما ورد؛ عاملاً ؟ بمقتضى الحكةالالهية والادب ما *1 ينبغى كما ينبغى 
لماينبغى؛ وان خن عليه الامر وعُسر ادراك الطالب الجزىُ منه على الععيين ” استدل ؛ 
بالوارد وحككه وخاصيته على المورود عليه؛ مهتدياً بالحق وما ورد منهد 

و اذا تحقق ذلك وعرفه اما ببعض ماذكر او بمجموعه - نظراً*" الى ذلك الامر 
والحال - واعتبره بالميزان الربانى والمعيار الكالى الالمى؛ فان *اقعضى الامر مساعدة تلك 
الحقيقة الطالبة منه و ترتيبها 7 و رفع حكم ما يناويها *؛ و يعوَقّها عن الوصول” الى 
درجة كالهاء ساعد 0* واعان رتَى و طلب بباق الحقائق المناسية لها 55 ؛ والمشاركة فى 
المرتبة من , الحق سبحانه تككيل تلك الحقيقة على الوجه الاليق الذى يقعضيه الحكة الالهية 
الكالية و كان 45 لما *؟ عند ربه تعالى شفيعاً مقبول الشفاعة؛ وان ٠١5‏ لم يقعض حكم 
الميزان المذكور ماذكرنا؛ كان ١١5‏ بحسب الوقت والحال والمعرفة والمقام الذى هو فيه 
والموطن» ولاإعتراض على الاستعدادات والسنتها و مطالبها 4 جملة واحدة» لكن على 
الانسان» وله ان يعتبر استعداداته الجزئية الوجودية؛ وان يتوجه الى الحق سبحانه و تعالى فى 
صلاح سائر شئونه ورعاية مصالحه كلها ماعْلم منها و ما لم يُعلم مما يحتاج اليه كل جزء و 
حقيقة من اجزاء نشأته و حقائق ذاته» وسواء تنه لطلبه و تشوف ؟ لتحصيله اول يتنته وم 
يعشوفه والله علبم حكمم رؤف رحمء ولكن هذا كله مالم يككل؛ فاذا كمل فله فى الدعاء و 
غيره ميزان يختص به و امور تنفرد بها دون مشارك 

والاستدعاآات على ضروب: منها طبيعتّة و نفسانية و روحانية و عقلية ربانية ١١‏ 


١‏ - جواب ان امكنه - ش ١#‏ مفعول عاملاً - ش0١‏ #*"-نظر - ط - م - كك جزاء اذا - ش 
#- يعاديها - ش - يتافيها - م ه- جزاء ان خق - ش -اى الحقيقة الطالبة - ش 
#ل/ا-متعلق بطلب - شح 8# لى الوجه الاليق - شح 4#-لى الحقيقة - ش #١٠١-عطفف‏ 
على اقتضى - ش0١‏ 11# -لى الامر الوارد هو جزاء ان ش 

١-و-طا)‏ #-عامل- ج-علما-م *- التعين - ج - م غ- جزاء أن خى - ش 
ه-الككالى فان - ط *-ترييتها -م لا-الاصول- كك #-طلبها- ط داج 4-تشوق- 
ج-مدك ٠١‏ - و ربانية ج 


1 مصباح الانس 
صرفة؛ مجردة عن سائر المواد و الواردات الالحية و الاوامر و النواهى و التجليات المتعهنة 
و غير ذلك ما قصد طلبه بحسب ما ذكرناه ١‏ و كل شئى فيه كل شئى؛ لكنه قد لايُعلم» 
والمناى لايقبل مالايناسبه ولا يعرفه من الوجه المجهول والمنانى لعدم الجامع. فذو الحال 
الطبيعى مثلاً اذا جائه امر روحانى استدععه ١5‏ رقيقة خفية روحانية كامنة فيه من 
حيث لايدرى نفر عن ذلك الامر أو العجل او ' ما كان؛ وردّه وانكره ونم يقبله؛ و 
هكذا الامر فى الروحاف اذا جائه امر من مرتبة الطبيعة و بحسبها و من المقام العقلى و 
بحسبه 

وفى مقابلة كل لسان " مما ذكرنا من الحق سبحانه نسبة خاضة يتعين حكها 
بالقبول الخاص العبدى و استعداده الحالى العيق» وتلك النسبة المتعينة من الحق تعالى هى 
المعبر عنها بالاسم الخاص بذلك الامرء اي امرٍ *؟ واي امم كانء فافهم. 

ومن هذا الباب تبى التنزيه و التشبيه و الرّد و الانكار الواقع فى العالم» ومنه 
يعرف ؛ كون التجليات منها عامة و منها خاصّة بالنسبة؛ كل ذلك بحسب مرائب 
المستدعين و اختلاف احوال الطالبين و استعداداتهم» فاقهم هذا و تدتر ه ؛ تعرف كثيراً 
من سرّ الحيرة فى الله و سرّ الوّد والانكار و اختلاف العقائد فى الله والحكم بالاتفاق» و سرّ 
الدعاء والاجابة والبطوء فى ذلك» والسرعة والنيل والحرمان والعجز والاستظهار 
والحجاب والبصيرة؛ وورود الامور امجبول ” السبب عند من وردت عليه و قهر بعض 
الحقائق للبعض دون قصد من اشتملت عليها ذاته و انطوت عليها نشأته» :و تعرف مابينها 
من العضاد والتباين فى الاحكام والاثار» و تعرف غير ذلك ايضاً من الاسرار التى هى 
من لوازم هذا المقام المتكلم منه فى هذا الفصلء و الله يقول الحق و يهدى من يشاء الى صراط 
ه١-صفة‏ امر روحانى - ش #*#؟-هن الواردات والتجليات - ش 


١-من‏ ضروب الاستدعاآت و كل اط ؟-الامرر او - اط #-انسان - ج 
ع-يعلم - ط 6-تديره -اج دم اك «-ايجبولة - ط - ج - م دك الا-ذلك 
عن - م اك 
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يحوى ١‏ على عدة اسرار وفوائد 

كل ما ادركته بعلمكك ولم ينته نظرك فيه الى ادراكك ما ورائه - سواء غايره 
مغايرة الصورة لمعناها او روحها - او مغايرة الوجود للحقيقة المتصفة به اولم يغايرم» 
فانكك ما ادركته حق الادراكك التام» و متى اوجب لكك ادراككك له او رؤيتكك اياه 
التعدى الى ماورائه» فحينئذ يصح ان يقال انكك ادركته او رأيعه رؤية تاقة حقيقية 
احاطيّة» لانه ما من شئى من المدركات الظاهرة و ؟ الباطنة الآ و يوجب النظر فيه - 
مشاهدةٌ و علماً - الانتهاء ٠6‏ الى ماورائه؛ حتى النظر فى الحق تعالى -اذا كان الناظر تام 
النظر او تام الكشف - هو بهذه المثابة» فانه مالم يعد نظرك ما علمت؛ و ادركت من 
الحق إلى ماورائه؛ لم يتحقق 15 سرّ ليس وراء الله مرمئ لرام وان *' ليس بعد الوجود 
انمحض الذى هو الخير الآ عدم متوقّم فى المقابلة يحكم عليه بانه الضّر والضد للوجود ول ©؛ 
تعلم ايضاً ان الحق لايحاط به علماً وان ©* نسبة ما تعتين لكك " او لغيركك نسبة المتسناهى الى 
غير المتناهى» و نسبة المقيد المنضبط الى الامر المطلق ؛ الذى لاينضبط. و هذا اصل كبير 
يعسر فهمه أبتدائه الآ لمن كحل الله بصيرته بنور تجليه» فانه من سر اكلم الذى لايخلو 

وتعلم من هذا الذوق ان الشخص متى حقق النظر كشفاً او عقلافى كل موجود مقيد 
أنتبى به الامر - اذا كان تام الادراكث * - أن يعلم من قيده اطلاق الحق سبحانه وتعالى مع 
كشفه اندجلئ منمجاليه ومظهر له وظاهر به ايض وكذلكك يعرف من كل ماينطبق 5 
١‏ - مفعول يوجب - ش 1#-اى لميعلم- ش © - عطف على ليس - ش - مرمئ وان - م - كك 
#غ- عطف عل لم يتحقق - ش00 #ه-عطف عل ان الحق - ش 


١ا-يحتوى‏ - ج -م - كك الاداواط '- من الحق علما وشهودا الى مالم يتعين لكك - ن - ع - كك 
ان الحق لايحاط به علما او شسهودا الى مالم يتعين لكك - ط - به علا وان نسبة ماتعين لكك من الحق علما او 
شمهودا الى مالم يتعين لكك - ج - م ؛- الى المطلق - ط - ج - كث م 8- الامر فيه اذا كان من اهل 
الذوق العام الادراكك - ج -١‏ يطلق - ن - ع - كل ماينطلق - م - كك - ينطلق - ج 


[8]/ مصباح الانس 
عليه انه حجاب على الحق سبحانه وعنه ١‏ انه كاشف ومظبرء والحجاب ١‏ اذالم يكن 
عبن امحجوب لا واسطة بينه وبين امحجوب» ونقدر ؟ الامر *؟ ف الحجاب الاقرب اذاقيل 
بكثرة الحجبء او فيا لاحجاب عليه غير واحدء فانه متى عرف الحجاب نفسه؛ علم ' ان لا 
واسطة بينه و بين الحجوب: بل أبن لك الامر الحجاب وارفع حكله بكشف سرّه. 

فاقول: كلما يقال عنه انه حجاب على الحق لايخلو اما ان يكون الحق سبحانه عيته ؛ » 
معى أنه تعالى حجاب على نفسه أو غيره *» وليس الا الممكنات» فا مسمى حجاباً إما 
بعض الممكنات او كلها - لاجائز ان يكون باشرها حجاباء فانه 5؛ ما ثمّة امرء اذ * ليس الا 
الله سبحانه والملمكنات» ولاجائز ان يكون بعضها حجاباً دون الباقء لان هذا الحكم 
للبعضء إما ان يصح ويغبت لكونه مكنا فيلزم اذن اشتراك جيع الممكنات فى ذلك» 
لاشتراكها كلها ى حقيقة الامكان» فا اقتضاه شئى منها لإمكانه ثبت" للجميع؛ وان كان 
أفا يصح ذلك لبعض ا ممكنات لالكونه ممكتاً فحسب؟ بل مع انضام قيد اخر خارج " . 

فتقول حينئذ: فذلك القيدالخارجى اما ان يكون نسبة سلبية او امراً تبوتيأ؛ لاجائز 
أن يكون نسبة سلبية؛ والآ لكان مالاوجود له يوجب اثرأو حكاً فب له وجودء بل وف 
واجب الوجود: وذلك غير جائز» وان كان امراً ثبوتيأ فامما ان يكون الحق او الممكنات 
-كامر - لاجائز ان يكون الممكنات - لما قلنا - فلم يبق الآ ان يكون الحق» 

ثم نقول: ولاجائز ايضاً ان يكون الحق تعالى حجاباً على نفسه؛ فان كونه حجاباً على 
نفسه اما ان يكون امراً اقتضاه لذاته من حيث هو معرىٌ عن النظر الى الممكنء او يكون 
ذلك حكاً ظبر بالممكنء لاجائز ان يكون ذات الحق من حيث هىهى مقتضيه لذلك ** » 
والآ لكان 75 حجوباً عن نفسه؛ فكان م ركبا من امرين: احدهما كونه حجاباً والاخر كونه 


ه١-مبتداء‏ خبره لا واسطة -ش ١‏ #!-توضيحاً -ش ع" بالنصب عطف عل خير 
يكون - ش١0‏ 6#-اى لايوجد محجوب عنه اذا كان كلها حجابا - ش هه -اى حجاباً على 
نفسه اش 5#-اى الحق -ش 

أ-اوعنه- ج-م ؟- ويقدر - ط - ج ؟-عرف اج ع-علعه اط ه-ماثم امر ثالث 
يحجب اذ - ج "يغبت - ج /ا-خارجى - ج - م - ك 
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حجوبا لان اعتبار كون الشئى حجاباً مغاير لاعتبار كونه محجوبا فلم يكن الحق اذا واحداً 
من كل وجه» وهو واحدٍ من جيع الوجوه بلاشكء هذا خلفء ولانه لوصح ذلك لم يكن 
عا ماً بنفسه ومد ركاًها من كل وجهه لان التقدير: ان ١‏ هذا امد يقتضيه سبحانه لذاته ازلأه 
مع قطع النظرعن كل ممكنء فلميبق آلا انيقال: انه حكمالهى» ظهوره متوقف عل الممكنات. 

فنقول: فبذا الحكمالذى ظبر بالممكن إما انير جع الىالحق او الىالممكن؛ لاجائز ان 
يرجع الى الحق سبحانه» والا لعاد اليهتعالى منالممكن بمسبحاته» او ٠١‏ بالممكن حكم *' لم 
يقعضه ؟ لذاته ازلاً من حيث هوء فيكون هذا اث رامن الممكن ف الحق تعالى او متوقفاً عليه» 
ويلزم منه ايضاً ان يكون سبحانه محلاً للحوادث: وكل ذلك محال» ومعلوم انه ماثم " امر 
ثالث غير الحق سبحانه تعالى» والممكنات ينسب اليه هذا الحكم» ولايمكن انكاره لشهود 
اثره» فهو اذن حكم من بعض الممكنات اقتضته خصوصية ظهر © فى البعض با حق 
سبحانه لافيه» وهكذا ؛ الامر 5؛ فى كل ماينسب لى الحق تعالى من اسم وصفة ينظر فيه» 
فان جازت اضافته اليه فهو امر اقتضاه لذاته الآ لكته ماظهر حكه للممكن الآ فيا بعد 
وان كان مما لايجوز ان يكون سبحانه من حيث ذاته يقتضيه» فهو امر اقتضاه بعض 
الممكناتف بعضهاءلك نظهر بالحق *؟ سبحانه» فحدث العم للممكن وحد ثظبوره وتحققه 
لنفسه؛ ولثله م * يحدث ثبوت الحكم للحق ؟ او للممكن؛ بل ماهو للحق هو له ازلأه و 
كذلك ما للممكن, فالمعرفة بالاحكام والصفات والتسب والمراتب وظهورها للممكنات 
هى الحادثة بحدوث الممكنات: لالغبوتها أو" انتفائها لمن هى ثابعة له أو منتفية عنه» فاعلم 
ذلك وتدر ماذكر لك؛ تُحظ *" بعلم عزيز 4 جداً والله الحادى. 


١#‏ - عطف على الضمير ايجرور فى «به» لوجود الفصل - ش »1 -فاعل عاد - ش يو" - ذلكك 
الحكم - ش - ظهرت - ج ؛-اى القاعدة الكلية - ش 0#- فلايكون بينه وبين الحق من تلككث 
الحيئية واسطة؛ وان تحقَقَت من حيثية اخرى وهى حيفية تام الاستعداد الوجودى» فيهذا ثبت الوجه 
الحاصل لكل موجود متعين - ش ه؟-هو امر من الحظوة وجزاء للامر السابق - ش 

-١‏ التقدير تقديران - ج - م - كك 7-لم يقعضيه - ط - ج #-ماثمة - ط 6- سبحانه وهكذا - ط 
5- ومثله فى الخارج ؛ ولم - ج 1- ظهوره لنفسه ولثله وتحققه فى الخارج لم يحدث الحكم للحق - م 
لا-و-م كك م-غريز-ط 


431]/ مصباح الانس 


نتمه 

هذا السرّ الكلى مع بيان اسراراخر جليلة هى من وجه من الفط المذكور آنفاً 

اعلم ان الصقالة فى الجسم الصقيل هى تساوى اجزاء سطوحه و تؤحد كثرته و 
تساوى اجزاء السطح عبارة عن عدم الاختلاف الذى هو ضد الصقّل» و هو ؟٠‏ ان 
يكون بعض الاجزاء السطحية ناتية ١‏ و بعضها منقعرة و منحفرة» فالمراد من الصقل: 
ازالة الاخعلاف من وجه الامر المصقول ليحصل التساوى و تظهر صفة الوحدة 
امحتضة بالوجود الموحد للكثرة »١‏ اذ الاخعلاف يوجب الكثرة والتساوى *" فى الامر 
الواحد المذهب للاختلاف والعضاد يؤذن بالاحدية و يظهر حكباء و هذا فى الصَّور 
0 

واذا عرفت هذا فى الاجسام واستحضرت تبعيّة الاجسام للارواح والمعانق 
-وخصوصاً فى الاحكام - فاعتبر مثله فى التفوس والارواح» فانطباع الصور الكونية 
فى روح الانسان وقلبه هو لنتق والتقعير و التشفير *؛ فى المراة الموجب للاختلاف المانع 
من انطباع مايراد وليه فى انحل الموصوف ماذُكرء وتفريغ امحل عن كل صورة هو 
الصقل؛ والقهيؤ الموجب والمستدعى انطباع مايقابل به المراة ؟ الروحية والقلبية او 
الامر المصقول كان ما كان ويسمى ذلك ** فى الاجسام: مقابلةٌ؛ وهى فى الارواح وما 
لايتحيز: القصد بالتوجه وامحاذاة برابطة المناسبة الغيبيّة المعنوية» وبقدر قلّة الاختلاف 
عموماً يقل الصدء ويكثر؛ ويقوى حكم الصقال وفرته ويظهر. 

ثم ان الصور الخعلفة التى تغمر امحل * المراد صقله؛ ان اسعوعب جيع نحل 
ورسخ حكمها */ فيه؛ فو الرين ” والحجاب» وان حصل العموم دون الرسوخ؛ فهو 


١‏ -!ىالاختلاف- ش ع؟-نتونيتو نتوا اى ورمفهونات -ثابتة- ط ع "- مبتداءخيره يؤذن - ش 
ج!- شفرشفارة: نقص وقل - التسعير - ط التشعير - م - ك ©8#-اى ذلكالتهيؤ - ش ©5- وهو 
القلب - ش - تعم امحل - ج هلا -أى الصورة فى امحل - ش 

١-المختصة‏ بالموجود الموحد بالكثرة - جح 9 به تلك المراة - ج ‏ "- الران - م - كك 


مفتاح الغيب /41/1] 
الغشاء و الصدء و نموهمامن الصفاتء وان لميحصل العمومالذى هوالاستيعاب ولاالرسوخ ١‏ 
كان حال صاحبه المزجء والحكم للغالب ١‏ من حالتئ غينه وصقاله ؟ ؛ فاعلم ذلكك: و اما 
حصول الرسوخ من الصدء فى بعض وجوه القلب دون الاستيعاب؛ فهو لاهل العقائد 
النظريّة و اهل الاذواق المقيدة من ذوى الاحوال والمقامات المخصوصة؛ الذين ينكرون 
ماعدا ماذاقوا ولايتشوفون ؛ الى غير ما هم فيه؛ فهم بما حصل هم من الطهارة والصقال 
لاحظوا الحق و صار لهم حظّ نا من * الشهود والمعرفة» لكن لما لم تعمَ الطهارة كل القلب؛ 
حجبهم مابق"فيهم من الصداء عن كال الشُهود والمعرفة الصحيحة التاقة» فقتعوا مما حصل 
هم وظتوا ان ليس وراء ذلك مرمى؛ فظفرهم بالحق - وان كان ١١‏ مقيدا عندهم - هو 
لطهارتهم؛ والحصر والتقيد 5 والوقوف هو لحكم " الصدء الباق فيهم؛ المانع من شهود الحق 
المطلق و معرفته الكاملة» و ذلكك ما 4 بق فيهم من الاحكام الامكانية واثار الصور 
الكونية» فافهم. 
وهذه قاعدة مبى عرفتها و كشف لكك عن سرّها عرفت ما الانطباع وما التجلى و ما 
القبول والتلق ؟ والحجب الحائلة. وعلمت سرّ قوله تعالى: واليه يرجع الامر كله ١17(‏ - 
هود) من الكثرة الى الوحدة - كا سبق التنبيه اليه ٠١‏ - وتعرف حالتئذٍ ما الحجب الظلانية 
والنورية ١١‏ المذكورة» وانها ١7‏ عبارة عن صور الاكوان المنحصرة فى القسم الروحانفى 
والجسمانى» وتعرف مارفعهاء وانه ليس بين الحجاب وامحجوب واسطة الآ نسبة الاختلاف 
المدركك و حكله و تعلم وترى ما فائدة الحضور والمراقبة للقلب حتى لاتحلَ فيه المختلفات؛ 
و ١*‏ تكدره بعدكشفه ١‏ جليةالامر؛ و 0" تحققهبصفةالوحدة المستلزمةللشهود والاطلااع 
وغير ذلكك ما يطول ذكره؛ ولايمكن ان يوضح سرّهء والله الحادى. 


#١-وصل‏ اش « - عطف عل لاتحل - ش ع" - عطف على لاتحل» اى على النق لا المنفى - ش 
١-والرسوخ‏ -م - ك ؟-الغالب - ج ١‏ "#-غنية وصدءٌ وصقالة - ط 6- ولايعشوفون - ج 
ه-حظ من - ط ١‏ #التقييد- ج ‏ لا-يحكم-دج 8-لا-ج 4-وماالتلق-ج-م 
9اعليه- ط-دج-م دك -التورانية - ط - ن -ع ؟ ١-فانها‏ - ط - فانها - ج 
١‏ - امختلفات بعد كشفه - م 


[]/ مصباح الانس 


ضابط 
يتضمن أن كل عا لامحالة يستلزم عملا و٠٠‏ حكم العل الذى غايته العمل و 
الذى ليس كذلك 

اعلم ان كل عم يحصل للانسان لايخلوا ما ان يكون متعلقه الحق او ما سواءء فان كان 
متعلقه الحق فاما ان يكون علماً به سبحانه من حيث ارتباط العالم به وارتباطه تعالى 
بالعالم - ارتباط اله مألوه ومألوو اله - وهو المسمى عند اهل لله معرفة العجلى الظاهر فى 
اعيان الممكنات» او يكون علماً به سبحانه من حيث هو هو مع قطع النظر عن تعلق العالم 
به وتعلقه بالعالم» وهذا عم الحوية الباطنة - اعنى ذات الحق سبحانه - فان تعلق العم بالحق 
تعالى - كا قلنا - من حيث العم الظاهر ١‏ على ماعٌرفتَ به من قبل» فلابد وان يحكم على 
من قام به ويستدعى منه - اذا كان معترفاً مما اسلفنا او " عارفاً به - ان يكون ملاحظته 
الاشياء و معاملته كل موجود؛ خلاف معاملته له ' و ملاخظته اياه و قبل حصول هذا ؛ 
الشهود العلمى او الاعتقادى له - او الكشف الصريح - ما »1 يوجبه هذا الاعتقاد او العلم 
او © الكشف من *" الفائدة الخاضّة والزيادة من حيث الحكم؛ و *؟ لما سيذكر؟ بعدى 
تتمة بيأنه. 

فالامر المتجدد المستصحب حالة المعاملة والمشاهدة هو العمل امختص بذلك العلر» 
اذ العمل قد يكون بالباطن وقد يكون بالظاهر وقد يكون بها معأ والظاهر تبع للباطن؛ 
فان الاعبال بالنيات» فالتية فى التحقيق حكم من احكام الحضور او الاستحضارء اللذين 
يتبعان العلم؛ فان الحضور ليس الا استجلاء المعلوم - كما ستقف على سرّه ان شاء الله - و ما 


ه١-عطف‏ على ان كل علم - ش 1# متعلق مخلاف - ش عي" بيان لما - ش 
»#ع- عطف على لا يوجبه - ش 

١-الاسم‏ الظاهرى - ط - م - لك الودم اك ا-معاملته و - م - اك 
-اياه من قبل هذا - ط هن قبل حصول هذا - ج م-ود م اك ؟-سنذكر -ام - الك 
/ا-المتجدد هو -اط 


مفتاح الغيب /44[1 
انصبغ به العلم من الاحكام والاوصاف سرى ١‏ حككه فيا هو تابع له أو فروع عند 

ثم ارجع واقول: وان كان متعلق العلم الحاصل هو الله سبحانه وتعالى من حيث باطد 
وهويته بالتفسير السابق» فلايخلوا ما ان يكون صاحبه عارفاً بمرتبة الاسم الظاهر على مذهب 
اهل البصائر على ماذكرء بمعنى انه عرف الحق من حيث غَوليه فى حقائق العاله كُشف له اذ 
وراء ما ادركك من العجليات الظاهرة امراًاخر اليه ترجع احكام هذه العجليات والصور 
المشهودة؛ او 15 لم يعرف هذا الاصلء فان كان من اصحاب هذه المعرفة» فلابد له عن 
شهودهكل مايشهده من صو را موجودات حال التجلى والكشف وتيقّنهء اذذاك ١١‏ آن ه" 
جميعهامظاهر لله تعالىومجال له سبحانه ان يصير حاضراً ذلك الحال او مستحضراً للحقية 
الالمية الغيبية التى - يستند اليها ججيع ما ظهر - مع استصحاب حكم هذا القيد المتجدد - 
فبذا ايضاً عمل لازم لهذا العلم المذكور. 

ثم نقول: وان لم يكن من اهل هذه المعرفة من هذا الوجه المذكورء بل علمه بباطن الحق 
أنما هو بحسب ما تعطيه القوة النظرية» فانه لايخلو هذا العلم الحاصل له - كما قلنا - اما اذ 
يفيد فى جانب الحق سبحانه حكاً سلبياً او ايجابياه واتِب كان فانه لابد لصاحبه فى بعضر 
الاوقات او كلها من توجّه نحو الحق او عبادة له او حضور معه او استحضارء واىّ ذلكة 
كان فلاب من ان يكون توجه صاحب هذا الحال نحو الحق وعبادته مخالفاً لتوجهه قبل 
تبي " بهذا العلم - وكذا حضوره ايضاً ونحوهما - وذلكك لافادة هذا العام اياه فى الحق امراً | 
يعلمه من قبل» اما سلب ما كان يعتقد ثبوثه او اثيات ماكان يعتقد انتفائه عن الحق تعالى. 
فيصير توجمه اليه تعالى وعبادته له وحضوره معه منصيغاً بحكم احد القيدين ”2 وه 
السلب والايجاب» والآ لتساوى حصول هذا العم وعدم حصوله فى الحكم وانه محال. فسبذا اذ 
توجّه متجدد حبه حكم لم يكن من قبلء وهو ؛ العمل الختص بذلكك العلم. 

وهكذا الامرى كل مسألة - تحضل له من العام بالل اذ لايغخلو كل مايحضل * من 
#١-هو‏ عطق على عارفاً - ش< ه-لى انتكشف - ش20 ©ه#- بالفعح مفعول تيقنه - ش ذاك 
الكشف إن اط 


١-يسرى‏ -ط ؟-تحليه - ج #-احد هذين القيدين -م 6-لم يكن وهو ط 8-حصل -م 


[90]/ مصباح الانس 
حكم احد هذين القيدين - اعنى السلب والايجاب - وسواء عرف الشخص مرتبة الاسم 
الظاهر بالعفسيرين المذكورين - تفسير اهل النظر وتفسير العارفين - واعتبر الحكم فيه 
وبالنسبة اليه او لم يعرف» فان الحكم المتجدد مستصحب ولازم لامحالة» وسواء تعين للحكم 
صورة فى الخارج او تعلق بصورة غير خارجة عن ذات العالم او انعنى الععين المذكور 
والععلق» فاعلم ذلك. 

واما ان كان متعلق العم المستفاد هو ماسوى الحق؛ فلايخلو ايضاً اما ان لايتعلق 
بالمستفيد او يتعلق به ولايتعداه؛ او يتعداه مع التعلق به واى ذلك كان فانه لابد وان 
يكون فى مباشرته لذلك او النظرفيه بالفكر والاعتبار بالضمن او على التعيين ١‏ يصحبه ؟ 
من ذلك حكم متجدّد؛ اما سل او ايجابى» اذ لايخلو ذلك العلم اما ان يغبت مالم يعم ثبوته من 
قبل؛ او يوجب نف ماظن انه ثابت الى ساععئزٍ او يزيد ايضاحاً فى ثبوت الغابت - كبامر- 
ثبت مغلا بدليل واحد؛ فلاح فى ثبوته للشخص دليل اخرء فان الققة به تكون اكثر من 
الغابت بالدليل "الواحدء وكل ماذُكر فهو حكم طار ينصبغ به توجه الانسان واعتقاده 
وحضوره واستحضاره ومعاملته بمباشرة ظاهرة وبدونهاء ولانريد هنا بالعمل الا ماذكرناء 
وهو جلك لايُرتاب فيه منصف مسعيصر اصلا. واذ قد بينا فى هذا الامر بعض ماسبق 
الوعد بذكره؛ فلنوضح ايضا سر العلم الذى غايته العمل؛ والعم الذى ليس كذلك ‏ وان 
استلزم عملا - لكن بعد القنبيه على مسقى الغاية ماهو 4. 

فنقول: غاية كل شئى منتهاه من حيث هو مطلوبه و فى الوصول اليه كماله» سواء 
كان مطلوباً له على التعيين "ومعلوماً؛ او معلوماً و مطلوباً لامر اخر يكون هذا الشئى تبعاً 
له فى المطلوبية و غيرها و محكوماً؛ او آلة او شرطاً و سبباً لوصول الى تلك الغاية -اية 
غاية كانت - والغايات اعلام الككالات» فكل غاية اية على كبال يختص بتلك الغاية 
ويدل علبهاء و يكون ذلك بالنسبة الى مرتبة خاصّة تنسب اليها بداية ١‏ هذه غايتها؛ والآ 
فكل غاية بداية "لغاية اخرى» فان المبادى والغايات انما تصح بالنسبة والغرض؛ 


-١‏ الععين- ج-م ؟- بالضمن مجملاً اوغلى التعيين منانيصحبه -ط - بدليل -ط - ج 6- وماهو-م 
6- التعين -م 6 بذاته - ج- ندع /ا- بذاته - ج - نع 


مفتاح الغيب /911] 
رعايةٌ للمراتب و اعتباراً لاحكامها النسبية والتقديرية. 
واذا تقرر هذا فنقول: للعلوم بهذا الاعتبار غايات: فنها ما غايته العمل» لتوقف كاله 
عليه؛ ومنها ما كباله الغا فى معرفة متعلقة وتحقق احكامه ونسبه - تحققاً علمياً فقط - 
لكن لشمول حككه وسريان اثره يستلزم عملا فانضياف العمل الى مثل هذا العلم هو من 
باب شمول الحكم؛ لا ان له موجباً اخرء وهذا نسبة أكمليّة ذاتية» لأكالهة مقصودة »١‏ 
وسنبسط هذا الاصل بلسان بعض فروعه ؟ 
فنقول: العل لايد له من متعلق؛ ومتعلقات العلم تتحصر فيا ذكره ” من الاقسام؛ وهو 
اما ان يكون علماً مما ليس لنا فيه اثر وجودى او بالعكسء فالاول هو الذى ليس غايته 
العمل» كعلمنا بوجود الله ووحدته وامكان العالم والجنسية والتوعية والكلية والجزئية ونحو 
ذلك وهذا من القسم الذى قلنا فيه: انه وان لم يكن غايته العمل فانه يستلزم عملا لمامر. وما 
غايته العمل هو ؛ الثانى» فهو المراد لا لنفسهء كمعرفة الاحكام الالهية والاعمال المشروعة 
والاخلاق على اختلاف صورها وانواعهاء ليرتكب مما ما يُجبٍ و * ينبغى ارتكابه 
ويجتنب مايُجب وينبغى اجتنابه وهذا القسم افا يراد لكونه وسيلة لما هو اشرف منه 
-بخلاف الاول - فانه اشرف» لانه مطلوب لذاته ومتعلقه؛ وهو الحق سبحانه وحقائق 
اسمائه الذاتية وصفاته العزيزة العلية؛ فشرفه فيه وهذا القسم الغانى ليس كذلك» وان شئت 
ان احصر لك متعلقات مطلق العلم بطريق آخر فعلتٌُ. 
فاقول: ١‏ كل مايتعلق به مطلق العلم على كل تقدير لايخرج عن هذا التقسمم '» 
وهو أنه اما ان يكون امراً واجباً حصوله ف المادة او 4 متنعاً عليه ذلك؛ او تارة يُحصل فى 
المادة وتارة يتجرد عنهاء والواجب حصوله ق المادة اما واجب الحصول ف المادة - ا ؟ 
مادة كانت من غير تعيين - أو يجب حصوله فى مادة معينة» فا ححص ممسمى امادة مطلقا 
من غير تعبين هو العا المتعلق بالمقادير» والكفيل ببيانه عند علماء الرسوم العلم الرياضى» 
١-لاكالية‏ غائية مقصودة - ج - م - كك 7-يلسان فروعه - ج -م ‏ #-اذكره - ج -م- كك 


4- وهو - م - كك ه-اأو-ط #-اخر فاقول- ط /ا-القسم - ج 8-ف المادة الجسمانية او - ط 
هاي - ج 


[47]/ مصباح الانس 
والمشترط ١‏ فيه تعيين ا مادة» يعرف من العلم الطبيعى. والممتنع حصوله ف المادة عقلاً هو 
متعلق العلم الالمى باعتبار» والذى يدرك تارة فى المادة وتارة مجرداً عنها هو متعلق علٍ 
الامماء الالهية والحقائق الكلية - كالحيوة والعلم والوحدة ؟ والكثرة والبساطة والتركيب 
ونمو ذلك - فان هذه معان وحقائق فى نفسهاء ومن شأنها ان توجد تارة فى الجردات 
واخرى ف المواد الجسانية المنعوتة. 

وذلك "' لان الوحدة مثلاً لها حصلت مرةٌ فى الحقائق بالتجريد ؛ واخرى فى ذوات 
الاجسام عام انها بماهى وحدةغنية عن المواد الجسانية» والا لامتنع © وجودها وتعقلها! 
بدون المواد » ولمَا وجدت مع عدم هذه المواد علم غناها عنباء فاعل ذلك فانه ضابت 
شريف وتقسيم حاصر لطيف يحوى على فوائد 4 جليلة» والله ا هادى. 


تتمة 
لهذا الفصل تتضمن ضابطاً شريفاً كلياً فى بيان بعض اسرار النهايات وغير ذلك من الفواثا 
التفصيلية المتفرعة عن الاصل الشاهل الظاهر بالانسان الكامل 5 

اعلم ان الانسان لاينى اخراً الآ ثمرة ماكان مظهرأله من الحقائق الاممائية والكونيا 
ولا على القام؛ ويختلف الامروالحال بحسب جعية المصحح حكها بالجمعية الاصلية الكبرى 
المساة حقيقة الحقائق التى كانت احوال الكمّل من الناس عبارة عن رقائقها وصور 
احكامها التفصيلية. 

فالانسانالكامل هومظهر هذه الحقيقة والظاهر بهاء ولكل انسان منحيث هو انساذ 
جعية تخضه بالقوة و بالفعل ايضاً - فان عم حكم ججمعية الشخص - و ثملت الاشياء كلم 
على القام فعلاً وانفعالاً و تفصيلاً و اجالاً على مَاسَتْتَمِه على كليات ذلك فيا بعد ٠١‏ ؛ فهو 


١-والشترك‏ - ج ؟- والقدرة والوحدة - ج “- الجسمانية وذلك - ج -م - ك 
6- الحقائق المعنوية بالتجريد - ج - م - ك «- واخرى ف المواد الجسمانية والآ لا امتنم - ج - م - ك 
١-تعلقها‏ - ط , /-المادة - ط - ج -م -ك 4- قواعد - ج ه- الكل - م -ك 
٠‏ بعد أن شاء الله - م - ك 


مفتاح الغيب /4171] 
لمسمى بالانسان الكامل» ومانزل عن هذه الدرجة فرتبته دون الككثال» ولكن يتفاوت 
الامر يحسب قرب نسبته من الككال وبُعدهاء والحكم فى ذلكك كله ١‏ لاغلب مايظهر حكه 
من الاسماء والحقائق وتم ' » وهكذا الامر فيا عدا الانسان الكامل؛ فان " حكم هذا السرّ 
مطرد ؛ وشاملء والمرجع والمعيار حقيقة الانسان الكامل ومرتبته؛ المنته عليها من قبل» 
وها من الامماء © الاسم الله ء وما عداها من الجميعات مايناسبها من الاسماءء اذ كل فرد فرد 
من الموجودات ماعدا الانسان انما يصدر عن الحق اولاً ويستند ويرجع اليه اخ رامن حيث 
اسم قا من 5 امماء الله يختص به ويتعين ‏ وينضاف اليه وينسحب حكم الله تعالى من حيث 
ذلك الاسم عليه؛ وبما بين الامماء من التفاوت ف الحيطة والتعلق والحكم؛ يظهر تفاوت 
صور آثارها التى هى مظاهرهاء فافهم واعل ان هذا ضابط موجز عظيٍ الجدوى لمن فكك 
معراه وعرف تفصيله والله يقول الحق ويهدى من يشاء الى صراط مستقم. 


فصل ” 
فى سر الكلام واحكامه ولواحقه ومايتعلق بذلك 

اعلم ان الكلام من حيث اطلاقه واصالعه صورة ؟ عم التكلم بنفسه ٠١‏ او بغيره» 
والمعلومات حروفه و كلاته» ولكل منها مرتبةمعنوية» ولايظهر شئىمهها - اع المعلومات - 
مرتبة كان المعلوم او ذا مرتبة؛ من الوجود العلمى الى الوجود العين الآ فى مادّة حاملة 
وصورة تتحقق با المادة» واعنى بالمادة ما به تظهر صورة الكلام» فيتشخص ف الخارج» 
وسواءخرج - اع المظهر المشاراليه - عن دائرة المواد الجسرانية او لم يخرج؛ واعنى بالصورة 
ما به يتم ظهور الحقيقة المعلومة كانت ماكانت بحيث يتأنّى لكل مدرك يجمعه واياها 
موطن ما ادراكهاء 

فاذا اعتبرت المعلومات من حيث ارتسامها فى نفس العالم بها فقط؛ كانت حروفاً 
١-فى‏ ذلك التفاوت كله -ط #ا-يثمر - ندع "- الانسان فان - م - كك :-فان هذا الحكم 


مطرد - م 8 الامي اط 5-امم من - م - كك /ا- يتعين به - ج - م - كك 4- وصل -م 
4-هو صورة - ج -م - ك -اصالته بنفسه - ط 


[4]/ مصباح الانس 
باطنة؛ لكن بشرط لحظ كل هنها على انفراده. فان اعتبرت كل حقيقة منضماً اليها مايتيعها 
من الصفات واللوازم» كانت الحقيقة المعلومة بهذا الاعتبار كلمة باطتة؛ فان اعتبر تعتين 
ظهور كل حقيقة معلومة فى الوجود العيى - معراة عن حكم ت ركيب بعضها مع بعض - 
بل باعتبار مجرد ظهور كل منها بنفس المتكم فق مخرج من المخارج المعينة ١‏ صورها 
الوجودية على نحو القعين السابق الغيى ' العلمى» كانت حروفاً ظاهرة» فاذا وقع بينها 
التركيب و العأليف الذى هو عبارة عن ظهور اتصال اللوازم بالملزومات- والصفات 
التابعة للحقائق المتبوعة لكال الابانة والتقهيم وايصال ماف باطن المتكلم الى السامع 
التخاطب - مميت حينئذ كلمة وكلات» فافهم. 

واذا " تقرر هذا فنقول: الكلام وان اختلفت مراتبه وصوره؛ فرجعه الى اصلين: المى 
وكوفى؛ وعلى كل حال فهو من حيث اطلاقه غيب - كامر - ويتعتين من باطن المتكلم 
بالحروف المتعقلة اول ؛ ؛ ثم المتخيلة؛ ثم الحسية © الظاهرة فى عالم الشهادة. 

والحروف تتعين وتظهر حرفيتها بغاياتها» وغاياتها حدودهاء وهى متتهى التقاطع فى 
اتخارج» والنفس ١‏ الذى هو المادة المشار البها؛ له الاطلاق ايضاًه وصورته العاقة فى النطق 
الانسانى؛ الصوت» والفاصل الظاهر المُظهر للتمييز " الباطن العلمى الذى اقتضته احكام 
المراتب هو اللسان. 

وامتخارج فى التحقيق مراتب معقولة؛ مظاهرها فى النسخة الانسانية ا حال الى تععهن 
فيها اعيان الحروف من باطن القلب الى الشفتين» كالصدر والحلق والحنك ١8‏ واللهاة واللثة 
والاسنان 5" والشفتين» وفى كل مرتبة من مراتب هذه المخارج المذكورة مراتب: 

فالقوة النطقية تنبعث بالارادة من باطن القلب بواسطة النفس والصوت الذى هو 


١#‏ -اى: اعلى باطن الفم (سقف بالاى دهان) #؟- اللحمة المشرفة على الحلق فى اقصى سقف الفم 
(زبان كوجك) والحلق واللهاة والاسنان - م - ك 

١‏ -المتعينة - ج ؟-العينى - م - ك "- كلمة واذا - ك - كلات واذا - م 6-المتعلقة العلمية 
اولاه - ط - المتعلقة اولاً - م - ك 8-ثم بالمتخيلة ثم بالحسية - ط - ثم المتخيلة ثم الظاهرة - م - ك 
4-حدودها والنفس - ط /ا- لقيز - ط - المضمر للتميز - م 


مفتاح الغيب/481] 
صورتدفتمر على تخارج التىاشرنا اليها وتتعين باللسانوالتقاطع فى كل منها و يصحب ذلك 
خصوص حكم الارادة المتعلقة باظهار بعض ال حروف مفردة وم ركبّة؛ لتوصيل بعض ماق 
نفس المتكلم الى الخاطب مها تعذّر على الخاطب معرفته دون تعريفه بهذا النوع من الكلام 
أو مايقوم مقامه من الرقوم وا حركات والاشارات» فيتتفّس المتكلم مصوّتأء وقد هيأ اللسان 
للفصل والتمييز موجب الاستحضار الذهن التابع للقصور العلمى» فحيث انتهى قوة كل 
دفع وامتدادمن امتدادات نفسه عندمخرج منالمخارج - اذلايكون الانتهاءالا ١‏ عند مخرج - 
ظهر للنفس بالصوت حين الانتهاء تعيّن خاص بالقصد والفاصل» يسعى ؟ ذلك النفس 
المتعتين حرفاً وذلك التعيّن هومظهر التعينالعلمىالمذكور ويعُّم حد كل حرف مستقره» 
ومستقره حيث يحصل له الاستغناء فى ظهوره وتعتّن وجوده الطلوب» فحيث امكن ذلك 
الظهور من امخارج اكتنى به عن سواه "'» واستقر النفس من حيث تعتين ظهوره فيه - اى 
فى المخرج - فظهر ؛ وتعيين وسهى حرفا وجودياًء فالتلفظ يقع بالحروف من حيث 
استقراره حال تعينه وتحدده» ولذلك سُمَى حرفاء 

واذا عرفت هذا فاعل: ان الكلام المعنوى عبارة عن ملاقاة واجتاع واقع بين الاسماء 
والحقائق موجب احكام بعضها مع بعض وبين الاسماء والحقائق الكونية عند من يرى ان 
الحقائق ليست من الامماء» وصورة هذا النوع من الكلام ونتيجته تظهر ان وتععينان 
بحسب المرتبة التى يقع فيها الاجتاع والتلاق والامر * المقتضى للكلام» فيضاف الكلام الى 
المرتبة والحكم فى ذلك كله من حيث الاسم والصفة» والقرة 7 للاول انبعاثاً والغالب ظهوراً 
والكتاب المرتقم والكلٍ المنتظمة التابعة 7 من محتد هذا الكلام الاوّل الغيى الالى عبارة عن 
الارواح؛ ومايفنهم من خطاب الحق لما على مابينها من التفاوت الذى اوجبه المراتب 
والوسائط وحكم الحال الجمعى وغير ذلك مها ذكرناء فافهم. ويلى ذلك الكلام الروحانى» 
وهو عبارة عن تصادم القوى الروحانية من حيث قيامها بالارواح؛ لامن حيث هى قوة 
مجردة» فانها بذلك الاعتبار معان مجردة معقولة. 


١-لايكون‏ الا عند - ج ؟-فيسمى -ط دج ) #-ماسواه- ج 4-فيه وظهر - ط 
0- والتلاق ويجسب الامر- اط 8- آخرة-اط /ا-المرتقم والكلم المنعظم التابع - ط - ج - م - كك 


41]/ مصباحالانس 

و هذه المصادمة المشار اليها ملاقاة تعحصّل ١‏ بين الارواح فى مرتبة جزئية من 
لمراتبالمتفرعة عن حضرة الجمع والوجود - بحسب مقامروح " العكم - او ؟ الارواح 
لتى يقع بينها امخاطبة» والفهم يحضّل لبعضها من البعض معاينة كل منها بعض ما فى 
نفس الاخر- بموجب ما بينها من المناسبة المشبتة للاشتراك - الرافعة حكم المستلزم ؛ 
للشتر © والامتياز» فان احج للمخاطبة هو غلبة حكم المباينة التى بين المتخاطبين؛ ١‏ 
لحاجبة كلامنها عن شهود ما انطوى عليه الاخر» فاحتيج فى توصيل مافى نفس المتكلم 
لى اتخاطب مماخن » ادراكه عليه من تفس الخاطب الى استعرال ادوات يقع بها 8 
التفهم ؤيعأق التوصيلء و يقوى حكم ما به الاشتراك والاتحاد؛ فيرفع الحجاب الذى 
وجبه حكم ما به الكثرة ١‏ والمباينة والامتياز. و يقل الادوات المستعملة فى التوصيل» 
وتكثر بحسب القرب والبعد الحاكمين على محل امخاطب وامحاظب - بموجب قوة المناسبة 
و المباينة على مامر - . 

ثم اعلم انه كا كانت الحروف والكلمات الذهنية مظاهر للحروف العلمية» والكلرات 
اللفظية النطقية مظاهر ٠١‏ للذهنية» كذلك كانت الحروف والكلات الرقية او مايقوم 
مقامها؛ مظاهر للالفاظ النطقية الحستّة من وجه. 

فن عرف ان مرتبة الامكان بما حوته من الممكنات هى الغيب الاضاف بالنسبة الى 
غيب الذات المطلق» وها - اى المرتبة الامكان - الظلمة» والممكنات تتعيّن فى نور الوجود 
العام الذى هو صورة غيب الذات الذى لايُعل ولايُسمى ولايُشهد شهود احاطة 
ولايوصف - كا سبق التّنبيه عليه - وان احكام الممكنات تتصل من بعضها بالبعض؛ 
وتظهر بالحق؛ و فيه من كونه نوراً و وجوداً - كا بيّنا ١١‏ - وهو سبحانه لايتقيد 
ولايدميز» وعُرف ايضاً ان صور الموجودات من يحث التفصيل هى مظاهر ١١‏ نسب علمه 


-١‏ تحصل - ط- جح م اك ؟-الروح -م دك ادو اط 1- حكم التعدد المستلزم - م - ط 
6-الستر - ج - م - لك *-المخاطبين - ج - كه /ا- شق الله ادراكه - ج 6-يسيها - ج -ط- 
بقع بينها بسببها - م - ك 4-حكم ما به الاشتراك والاتحاد والكثرة - ج -١١‏ اللفظية مظاهر - ط 
- ك - والنطقية - م ١١-قلنا‏ - ج - م -ك ؟١-التفصيل‏ مظاهر - ط - م -ك 


مفتاح الغيب /[/919] 

. صور كلاته النفسية الرحمانية؛ ومن حيث الجملة صورة حضرة علمه ومظههرٌ لحقيقة 
فسهء عُرف ان المثال الواقع فى الوجود مطابق ومناسب للاصل الالمى المذكور. 

فالمداد مع الدواة نظير مرتبة الامكان بما حوته من الممكنات من حيث احاطة الحق 
با وجوداً وعلمأء وحقائق الممكنات كالحروف الكامنة فى الدواة وفى علم لمتكم وذهنه» 
| وقع التنبيه عليه فى سرّ اندراج الكثرة والكثير فى الوحدة والواحد واليه الاشارة بقوله 
لميه السلام: كان الله ولاشئ معهء ونحو ذلكك من الاشارات الواردة على السنة الانبياء ١‏ 
الكل والاوليّاء 

والورق وما يُكتب فيه؛ والتفس والصوت نظائر انبساط التور الوجودى العام 
لنفس الرحافى المذكور الذى تعيّنت فيه صور المعلومات الموجودة» اى الداخلة فى الوجود؛ 
' مالايشج رائحة الوجود. 

والكتابة ” والقول نظير الايجاد والاظبارء فاما بالتفس ١١‏ الرحانى الظاهرة تعيناته 
«اكن» واما بالقلم الاعلى *؟ من كون الحق تعالى كاتباً وموجداً وخالقاً وبارئاً ومصوراً 
مدبراًللامر ومفصلا لايات ذاته المتعينة بحسب اسمائه وصفاته» هذا مع ثبوت حكم 
طن النفس ف هذا القسم ايضا؛ وسريانه " لحيطته بالمراتب وشمول اثره 

واما القصد الانسانى فهو نظير ارادة ؛ الاولى الاهية واستحضار مايراد كتابته او 
نطق به نظير العخصيص * الارادى واستجلاء مايراد ابرازه من حضرة العلم الى حضرة 
عين. وكا ان استمداد العالم الناطق او الكاتب هنا مايريد كعابته او النطق به يرجع الى 
صلين: احدهما العلم الفطرى الاوَلى» والثانى المستفاد من امحسوسات؛ كذلك الامر هناك 
.جع الى اصلين» فنظير الاولى الفطرى واصله عام الحق بذاته وعلمه كل شئى من عين علمه 
ذاته؛ واصل العم المستفاد من الحسء ونظيره تعلق علمه سبحانه بالممكتات ازلاً عن شهود 


١+‏ - للكلمات القولية لقوله تعالى: انما قولنا لشئى اذا اردناه ان نقول له كن فيكون. #ه؟-للكلمات 
لفعلية الرقية الخلقية لقوله تعالم: اكتب علمى فى خلق؛ وعلّم بالقلم. 

- الرسل والانبياء - ج - م 1- الداخلة فى الوجود والكتابة - ج - م - كك *- لسريانه - ن - ع 
1- الانسانى نظير الارادة ‏ ج ‏ ط 8- تخصيص - ج 


[]/ مصباح الانس 
منه ها فى نفسه وابرازها على حد ما علمت وبحسب ما كانت عليه فى غيب الحق الذاق 
والعلمى؛ فافهم. 

فهذا اصل جامع؛ من عرفه معرفة ذوق و شهود او استحضره ١‏ ؛ عرف الوجود 
المفاض والايجاد؛ وصورة تبعتة العلم للمعلوم؛ وسرّ المراتب التى نظيرها ؟ المخارج؛ وسرّ 
المضاهاة الانسانية للحضرة الالهية فى الصفات والافعال» وعرف ايضاً السرّ الجامع بين العلم 
الذاق الالمى والاوّى الانسانى وبين العم اللتعين من المعلومات وبها قبل الايجاد وبعده "؛ 
والعم المستفاد من الهس ومرتبة الصوت واللسان والنفس وغير ذلك ما لاتحصى تفصيله 
غير ؛ الله 

ثم اعلم ان سائر الخاطبات الربانية هى السنة احوال امخاطبين عنده سبحانه من حيث 
كيتونتهم معه؛ والستة احواله تعالى عندهم ومعهم؛ والسنة التسب والاضافات الناشئة 
من البين. 

و كلام الخلق بعضهم ‏ مع بعض و مع الحق هو ترجمة ما خنى من احوال بعضهم 
عن بعض و ترجة ماتعيّن من حكم الحق و شأنه " الذاق فيهم؛ ما يطلب * به الرجوع 
الى اصله والظهور بما ؟ انطوى عليه كل شئى من ٠١‏ احوال ذاته؛ والاحوال المودّعة فيه 
متا له حكم متعدّ الى الغير وبه؛ فافهم و تدبّر ما نيبت عليه ترشد ان شاء الله 


-١‏ واستحضر - ج ؟-نظائرها - ط #-المعلومات الحاصل الايجاد وبعده - ك - المعلومات 
وبها قبل وبعده- م 6- الا الله - ج - ط م - لك فى - ط دج دم لك 5-من البين 
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خاتة الكتاب ف بيان خواص انسان الكامل ١‏ 
تتمةٌ كُليةٌ وخاتمةٌ جامعدٌ 


اعلم أن الواجب تحصيله من العلوم على المستيصر الطالب للكال الانسانى فى الطور 
الال مى وبالعكس - وهو ظهور الكثال الالحى فى الطور الانسانفى - والمتشوق ؟ الى تحصيله 
والراق فى درج " تحقيقه بتعمل وبدونه ان يعرف اولا: 

ماحقيقته؛ وممَ وجدء وفيم وجدء وكيف وجدء ومن اوجده؛ ولِ وجدء وماغايتهقى 
أنيانه» وهل رجوعه الى عين ماصدر منه او مثله - ان صحت المثلتية-» وما الذى يراد منه مطلقاً من 
حمث مطلق الارادة الكلية؛ وما المراد منهفى كل وقتء وهل استعين به من حيث مرتبته 
وحقيقته فى بعض ماذكر او كله اواستعان هوباعتبا حكمالحقيقعين المذكورتين اواحداهماء 
وهل الاستقلال حاصل لاحد الطرفين اوهو متنع فى بعض الامور دوت البعض اوهو بمتنع 
على الاطلاق» وان يعرف فى كم تنحصر اجناس العالم علوأو سفلاً بعد معرفتها» وكيف يؤثر 
كل وأحد مهاف الاخر وكيف ارت فيه فى حالكونه مؤت رأفيها با حال والمرتبة وكيف يؤثر 
هو بعد ذلكك فيها ايض اًبالذات والفعل الارادى والحال؟ 

واذاعم انه مجموع حقائق العالم كله - اعلاه واسفله - يعلم تقابل التسخعين ويعل مرتبة 
-١‏ خاتمة الكتاب فى بيان خواص انسان الكامل؛ ساقط من - ج - م - كك - ط ؟-المتشوف - ن- 
ع - م - وبالعكس والعشوف - ج - م - كك ا-درجة - ج 


٠‏ مصباحالانس 
لاجناس فيه والانواع الكلية» وائ شئى من العالم هوفيه معق؛ وفها خرج عن صورة و١‏ 
العكس» هذا؛ الى غير ذلك بما ضربت ' عن ابرازه» لان لم اقصد الحصر "؛ وائما الغرض 
لتنبيه على بعض مايشتمل عليه المرتبة الانسانية الككالية ما هى موذعة ؛ فى غيب الانسان 

وعأء ويتحقق به © الواحد بعد الواحد ممن شاء الله من كمّل عباده. 

ثم نقول > : فاذا عرف الانسان ما امكنه معرفته مما ذكر وشهد ما قُدَر له شهوده منهه 
عرف صورة مضاهاة حقيقته للحقيقة الجامعة التى ' ظهر بها وفيها ومنها هذه الحقائق 
كلها وصورهاء ويعرف صورة الارتباط الكلى الاصلى بين جميع ذلك» ويعلم اقلمة لأرائب 
العام صورةٌ ومعنئ؛ او قل وجوداً ورتبةٌ 4 وروحاً وجسمأء واولية المرتبة بالايجاد فيه 
فى العالمء وكذلك الاخيرة فيهماء ؛ م يعلم تقابل التسختين حيدئذ معرفة ذوقية خرى ' 
ا نامج لاع لعل نوات حقائق ابل 
لفرق بين تلك الاثار ويعلم كل امر يرد عليه من اىّ حضرة ومرتبة ورد - اذا اناه من مرئية 
خاصة واذا اتاه الامر من حضرة الجمع والوجود بالجمعية - هذا وان كانت الجمعية 
حكلها داتم السريان والشمول فى كل حضرة وموطن وحقيقة ومرتبة» لكن المراد بغير 
لجمعية هنا ما يكون الاغلبية فيه راجعة الى حكم مرتبة ومقام معين. 

وعليه ان يعرف ايضاً اختلاف قبوله لما يرد عليه ويأنيه من حضرة واحدة ومن 
لحضرة الجامعة وسببهاء ويعرف الفرق بين الاختلاف الذى سبيه الاستعداد الكلى والذى 
سببه استعداداته الجزئية ١١‏ التى هى احكام الاستعداد الكلى وتفاصيل نسبه المتلسة 
بالاحوال الوجوديه. 

وكذلك يعرف حكم الاستعدادين فى كل شئى اضيف واسند اليه الاثر والامر الوارد 
كان ماكان» والاخعلاف الواقع ايضاً فى ذلك» ويعلم اختلاف اثار كل حقيقة وصفت 1 


ا-اوداط ؟-اضربت - ج -م - ك 9#- للحصر - ج 4- مودع - ط - ج - م - لك 
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مفتاح القيب ٠١ ١1/‏ 
بالتأثير من حيث الحال والزمان والموطن والمرتبة ونحو ذلك» واندراج قوة الاضعف مز 
كل ذلك تحت الاقوى ١‏ فى وقت قوته وسلطانه؛ والسلطنة السريعة الزوال والبطيئا 
ومدّيتها؛ ومن اىّ وجه ينسب التغير والتجدد الى ذلك» ومن ايه ” وصف بالدوام 
ويعرف ايضاً نسبة وقته من ازمنة ارباب السلطنتين المذكورتين» ويعرف الوقت وال حال 
اللذين يترجح "' فيها حالة الحجاب على الحال الشهودى والاطلاع» ومتى يكون الحجاب 
موجباً للحرص ومزيد التشوف ؛ من المؤهّل للكال؟ ومتى لايكونء هذا الى غير ذلك مز 
الاسرار الى يطول ذكر مقاماتها واصوا اجالآء فا الظن بالتفصيل؟ 
فت عار الانسان ذلك بذوق صحيح وكشف صريح وتحقق ها * اقتضاه استعداده مر 
الككال الذى أُمَل له ويّسر له تحصيله بوجه كل او تفصيلى موقت 5 لاستحالة غير ذلك» * 
غلب عليه الحضور فى احواله كلها او اكثرها - سيا اوائلها واواخرها - على الوجه الذى 
سلف" ذكره فى سرّ الحضور وصار مراعياً للخواطر الال ولكلٍ اول فى اخر واخرٌ ف 
اولء عارفاً باحكامها؛ عاملاً بمقعضاها ميزان صميح؛ حوفي كل ادق حق تق موصار 
بالميزان الالمى من اسمه العدل وامميه المقدّر والمقسط قسطهه كان انساتاً كاملاً بنفس 
بصيرا فان ازداد معرفة تفصيلية واسعيعاباً للاسماء الالهية كلها والصفات؛ وتحقق , 
فعلاً وانفعالاً بحيث لاتحجبه نشأة ولاموطن ولاتحجر عليه مرتبة ولاتقهده حال ولامقا. 
ولاغيرهما؛ صار حيتئذ مرتقياً ى درجات الاكملية 
فاذا انتبى به الامر الى القكن هن تكقيل من شاء واتّحدت ارادته بالارادة الاول 
الاصلية التى عليها مدار حال الصورة الكلية والوجودية 8 الظاهرة ومعناها القَامُ بها 
بحيث ان لايقع فى الوجود الآ مايريد عقله ‏ » وان كره بعض ذلك طبعاً او شرع 
ويقتضيه مقام معرفته؛ كان السيد الاشرف الافضل والامام الاعظم الاتم الاكمل 
والواصلون الى هذه الرتبة المكينة هم المنتفعون بانسانيتهم ونشأتهم الانتفاع التام المحمود 
وأما من سواهم فيحسب قرب نسبتهم من هؤلاء و بعٌدهمء جعلنا الله من انعم 


١-قوى‏ -ج ل؟ا-آية -اط *- ترجح - اط - العشوق - م - لك مما ج دم -لا 
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/11١1[‏ مصباحالانس 
,عليه ١‏ بالككال الالمى والانسانى معتج؛ كانعامه صورةٌ؛ وحققنا الله وسائر الاخوان بهذا 
الحال السنى والمقام العلى. آمين. 
ندناننا 

هذا سر فتح به على جملا فى جناب التركان سنة ثلاثين وست مائة أو احدى 
وثلاثين» وعرفت منه يومئذ ذوقاً - كلياته ومجملاته - مع نبذ من العفصيل» وايرادى له 
الان هو بعبارة وقتى. وساذكر ف التنبيه على ماتضمتته هذه الخاقة 

والمسألة الكلية مما تحققته واطلعت عليه بحمْد الله وفضله نبذاً- ولوامع ؟ ججملية ايضاً- 
ينتفع بها من يعرف ماضهن ” هذا المكتوب من الحقائق وخفيات الاسرار ونفائس العلوم. 
وكل ماسبق ذكره كالمقدمات والمبادى لفتح هذا المققَل وتفصيل هذا ايجمل من حيث ان 
ا ل و » الانسان هذا 
الامر فى ذاته على التعيين دون مزج © 7 تفصيلهه والله المسئول أن مِنَ بالاتقام والعكثيل لما بدأ به 
من الانعام من خزائن جوده ومتعه؛ انه ولى يعستير العسير؛ المككل كل احسان يجود به 
ومعروف. 

الشرح لهذا الوارد بلسان الوقت والحال والمرتبة قولى: ماحقيقته؟ 

اعلم ان حقيقة الانسان وحقيقة كل موجود عبارة عن نسبة متميزة فى علم الحق من 
حيث ان علمه سبحانه عين ذاته» فهو تعيّن فى باطن الحق سبحانه ازلى وتشخص معنوى 
كلّى؛ وله ١‏ بكل مرتبة ارتباط ذاق وحالى ونس عارضى» ستما من حيث الاحاطة 
األيضه بالعل الطلق:والوجود الام لفق - ومن حيث كال الدائرة الانسانية ايضاً - 
فاوقع من ذلك الارتباط ف المراتب الول الاصلية التى هى امبات الحضرات؛ كالاسم 
المدبر وام الكتتاب ونحوهماء؛ كان مسقى ومنعوتاً بالمناسيات والاثعلاف المعنوى 
والروحاف والشئون الذاتية» وماوقع من ذلك فى حيز الاسم الظاهر لتضاعف حكم الجمع 
والتركيب؛ وتحكّمت فيه نسبة التفصيل التى يسمى الحق من حيثها بالمفصل؛ شميت 


إ-عليهم- ك -م ؟-ولومع- ج *-تضمن - ج 4- وتحصيله- م- ك 8- التقين دون مرج - ج 
- معتوى له - م - ك 


مفتاح الغيب ]١١1/‏ 

مناسبات صورية جسيانية طبيعية واحوالا ٠5‏ واعراضاً ولوازم ونحو ذلك. 

والى هذين الاممين المذكورين - اعنى ١‏ الظاهر واللفصل - تستند صور العالم المعر 
عنه بعالم الشهادة "؛ كاستناد ماختى من العالم الى الام الباطن والمدبرء وهذه الاسماء من 
امها تحجبة ” حضرةالجمعءوالحكم ىكل مرتبة لاوّل مايظهرحكه منالنسب و ؛ 
المراتب» وف الاخر لاغلب مايستقر حكه ويشبت» ولايستقر اخراًالآ ماثبت له حكم 
الاولية اولآفى اى مرتبة كان» وفى مابين المبدأ والغاية يكتسب الاوّل صفة الاغلبيّة على 
ماهو المشارلك * له من حيث التأثير والتأثّر فبابين الطرفين» وهكذا هو الامر فى كل رتبة 
واسم الهى مرتبط بحقيقة ونسبة كونية» ومنه يُعرف كثير من سرّ ارتباط الحق بالعالم -والعالم 
بالحق - باعتبار البطون والظهور والنقص والككال؛ ومنه يُعرف ايضاً سر قوله تعالى: لمن 
الملك اليوم لله الواحد القمهار(١-غافر)‏ 

قولى: مج ١‏ وجد؟ 

وجد من الشطر المتميز بالتعيّن من الغيب المطلق الالهى الذى لاتعين فيه لشئى ولا 
استناد لحكم ولا اسم فى دائرة الحضرة العرائية التى هى محل نفوذ الاقتتدار " والعرصة الجامعة 
للممكنات: وذلك بحكم احدية جمع الجمع؛ الظاهر حكه فى كل ث شئى بحسب سابق تعيهنه 
فى الحضرة العلمية الاحدية الالهية الذاتية 4 الجامعة المذكورة؛ لا المرتبّة 5» وقد مر فى ذلك 


تيه وسرينه ايشاحا انقاءاه 


١‏ - اعلم ان كل صفة يتوقف ظهور حكدها وخاصيتها فى ذاتك فقط او ذانك ومن ذاتك فى سواك على شرط 
أ وشروط» ويبطل حككه بزوال الشرط او ورود حاكم اخر اقوى حكأ فذلك من الاوصاف العارضة لذاتك 
ومن ا مجعول فيك؛ سواء طالت مدة حكه ا وقصرت» وماليس كذلك فهو غير مجعول ولاعرضى» بل هو من 
ذانياتكء واذاعرفت هذا فى نفسك فاطرده فيا خرج عدك باعتبار؛ ومتى عرفت هذا عرفت الفرق بين الصفات 
الذاتية والعرضية فى نفسك وفيا خرج عنك باعتبار» وعرفت سرّ كلما تضيف الى الحق ايضاً من الضحك والفرح 
والنزول والاستواء وغير ذلك ما يتوهم التشبيه الذى يعارضه المعلوم من التنزيه والفرق بينها وبين صفة المعية 
والظهور والبطوت وغير ذلك.(حررها أقل السادات محمد بن على فى +77 )١‏ كذا ف المطبوعة 
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/]٠١[‏ مصباح الانس 

قول: فم ١‏ وجد؟ 

اما من جبة الحق بالوجه الكلى؛ فانه وجد كا قلنا فى دائرة الحضرة العمائية؛ واما م 
حيث خصوصية كل موجود فانه وجد فى مرتبته الخاصة به ؟ من حيث نسبتها الى العما 
فان العراء من ججلة خصائصه الاحاطة بجميع المراتب الكونية والحضرة الالمية "» والايما 
المذكور يحصل من حيثية الاسم الظاهر والنور والخالق واخواتهم من الاسماء الكلية» لكم 
بحسب الشأن الذاق الالمى الذى تعيتت فيه صور معلومية ماقصد الحق ايحاده - انساناً كا 
اوغيره . ودلك الشأن هو الاسم الذى ينسعند اليه من وجد بحكم تعيته؛ وبين كل امم : 
ذكرنا والامم الاخر فروق شتّى - وان توهم ثبوت المثلية ‏ فافنهم. 

قول: كيف ؛ وٌجد؟ 

الكيفيات لاتنجلى ولكن تستجدى ف ا مراتب» فى كل مرتبة بحسب نسية الناظر | 
المرتبة حال النظر والشهود؛ وبحسب حظه * من تلك المرتبة ومقتضى حكلها فيه» فان كا؛ 
مشهده التنوع فحسبء فهو متنتقل فى احكام نسب المرئبة ووجوهها ورقائها '؛ وا 
انضاف الى مشاهدته التَنوع ادراكه للاحدية التى ترجع البها احكام تلك الكثرة التَسبهِ 
ويرأها منبعاً لتلك الاحكام ومحتداً للوجوه المنسوبة الى المرتبة والمقام ‏ احديّة اى كثر 
كانت فحينئذ يُعلم ان قد تع له الادراك للك المرتبة مئلاً او المقام كيف قلت. 

و مراتب الاستجلاء المشاراليه فى سرّ الكيفية من حضرة الجمع والوجود الى الق 
الى " العرش 8 الى السموات الى العناصر الى ؟ المولدات الثلاث الى حين تكوّن النطفة ١‏ 
وقوعها فى الرحم؛ هكذا على الترتيب المعلوم فى تكوين الانسان ظاهراً عند العلراء بهه , 
هذا سر جليل يحتاج الى مزيد بسط و تفصيله يطول؛ ولكتى اذكر منه هنا ما يُيسر الحو 
ذكره من بعض ما عُلَِتُه واطلعتٌ عليه 

فاقول:اعلم ان للانسان منحين قبوله لاول صورةوجودية حيث لاحيث ولاحين 
بل حال مفارقته بالنسبة والاضافة مرتبة تعتينه بالحضرة العلمية الالهية الازلية 
١-الله‏ في -م-ك ؟-مرتية الخاصة من -م- ك4 #-الالوهية- جح 6-فافهمكيف-مل 
ه- حيطة ج ١-دقائقها-م-ك‏ لاوة-و_ط 8-والوجود الى العرش ‏ ج-م- ك2 


مفتاح الغيب/[8١٠1]‏ 
والعّنقل ١‏ المعنوى الخرج له من الوجود العلمى الى الوجود العينى تقلّبات فى صور 
ا موجودات طوراً بعد طور؛ وانتقالات من صورة الى صورة» وهذه التنقلات والتقلّبات هى 
عروج للانسان وسلوك من حضرة الغيب الالمى والامكان والمقام العلمى الال مى فى 
تحصيل الككال الذى أُقَل له واقضته مرتبة عينه الثابتة باستعداده الكلى» والموجودات كلها 
فى الحضرة العلمية الوجودية العينية "غير متعيّنة لانفسهاء بل عند الحق لامطلقا ايا لكن 
فى المرتبة العلمية فقط» فاول ظهور تعين كل شئى هو من حال تعلق الارادة الالهية بنسبة 
التوجه الامرى اليه للايجاد الذى هو عبارة عن ظهور ذلك التعين ؛ العلمى بالقدرة صورة 
ظاهرة لنفسهاء وهو انصباغ الامر الالمى الوجودى بالتعين العلمى الارادى من حيث 
المراد ويحسبه صبغاً نورياً ثابتاً بالتعلق حاصلاً بالاقتران» وقد سبق التنبيه عليه, 

ثم نقول: فيظهر الشئ المراد وجوده فى الرتبة القلمية ثم اللوحية ثم لايزال يعنزل 1 
ماراً بكل حضرة ومكتسباً وصفها ومنصبغاً بحكها مع ماهو عليه من الصفات الذاتية 
الغيبتة العينية والحاصلة له بالوجود الاول» هكذا /منحدراً يرتق حتى تتعتّن صورة مادته 
فى الرحم على النحو المذكورء ثم ينتشئى ويعميز بالكلية؛ ولايزال كذلك دائم التنقل فى 
الاحوال الى ان يتكامل نشأته ويج استوائه» ثم يعود عروجه بالانسلاخ للتركيب المعنوى 
الثانى الذى يكون للعارفين فى سيرهم قبل الفتح» وهو معراج أكابر اهل الله ليس لكل اهل 
الفتح وسعى ؟ معراج التحليل؛ من اجل انه يسير نحو العالم العلوى فلار من حين ٠١‏ 
مفارقته الارض باسطقس ولاحضرة ولافلك الآ ويترك عنده الجزء المناسب له؛ الذى ١١‏ 
اخذه حال مجيئه الاول بحكم ١١‏ قوله تعالى: ان الله يأمركم ان تؤدوا الامانات الى 
اهلها(4ه-النساء) وهذا الترك عبارة عن اعراض روحه عن ذلك الجزء والتعشق بتدبيره 
وضعف حكم المناسبة التى كانت بينه وبين ذلك الشئ بغلبة حكم الارتباط الذَّاقَْ الذى 
بينه وبين الحق من حيث مايعرج اليه ويقبل؛ اذ ذاك بوجه قلبه عليه. 
١-الالهية‏ والتنقل-مك #-الغيبية-ط-م-ك #-فاول تعين_-ط- جم 4- ظهور التعين-م-ك 


6-العلميةج *-يزل-ج /- الغيبية والخاصلة-م 8- الغيبية هكذا_ط- وهكذا_ مك الغيبية / 
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1 مصباح الانس 

فاذا وصل الى الحضرة الالهية الذاتية دون قطع مسافة من ١‏ الحيثية المذكورة والطريق 
المشار اليه» لايبق معه الا السرّ ؟الالمى خاصّة؛ الحاصل والثابت له فى اول التوجه الالممى 
اليهه واذا انتبى حكم هذا المعراج و بلغ الغاية التى قدّر له الوصول الها وأُقل لنيلها 
بحسب هذا السير والمعراج من الوجه المذكور؛ وشاء الحق رجوعه الى عالم الشهادة لتيل 
غيره أو نفسه أو الامرين معأ عاد يتركب ؛ بعد الفعح تركيباً © معنوياً يناسب تحليله ثم٠‏ 
ينحل جلة تركيبه باموت المعلوم حقّى تنشأ النشأة الاخراوية. 

فالكامل ينتهى بكامل ١‏ نشأته فى اول يوم أوساعة من سنة اربعين أو سنة احدى 
واربعين "من سنى عمره» وقد ينتبى قبل ذلك الى درجة هى كبال نسبىء بمعتى انه ينتهى الى أمر 
هو كال نشأته *او نشآت اخر غير نشأته على ماذكر وبالنسبة الى من دونه فاما كال نشأته 
واستواثه؛ فق رأس الاربعين او الحادى والاريعين كاذ كرء وسيره على انواع: فنه سير روحاق 
لا 4فى صورة فلكية» وهو حال كونه مدرجاً ٠١‏ فى الامر الوارد من حضرة غيب الذات الى 
الحضرة العرائية؛ الى مقام القلم الاعلى؛ الى اللوح؛ الى مرتبة الطبيعة من حيث ظهور حككها ىق 
الا جسام عند بعض اهل الذوق» فيتصل ١١‏ بعالم المثال الذى يتعين فيه مظاهر الارواح؛ وهو 
العالم المتوسطة ١١‏ ؛ مرتبته بين عالم الارواح وعالم الاجسام امحسوسة 1غ وقد سيق التنبيه 
عليه عند ذكر المراتب الكلية الوجودية» واوَها عالم المعانى ثم عالم الارواح ثم عالم الغال 
المذكور ثم عالم الح الظاهرء وف الانسان يتمع هذه الاربعة اللذكورة» فاعلم ذلك. 

مم ينول الى ؟١‏ الهيولى الكل ثم الى مرتبة الجسم الكل الذى.تعتين فيه العرش انحيط» 
والانسان الى هنا يكون مولوداً عن التكاح الاول والثانى - وقد مر حديقب] - 

تويندرج فالامر الالح - اندرا جالجزء فىالكل - منالعرش الىالكرسى؛ ثم يسرى ٠١‏ 
فى السموات كلباء و مكثء ١١‏ اندراجه و صحبته للامر النازل فى السموات الغلى و 


إ-مسافة معروقة من -ط) #دالسير-ط #-العراج فيهو-ط اج | 6-بتركيب-ط 
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مفتاح الغيب /[/1 11٠١١‏ 
ارتباطه بمراتبها بحسب رتبة اوليته ١‏ الوجودية والمرتبيّة المتعينة له فى علم الحق من بين 
المراتب التى منها اخذته الارادة؛ اخذ ترجيحها اياه - اذ ذاك على غيره - فعتينته و اظهرت 
بالقدرة ارتباطه بحكم مايناسبه و يستدعيه من الاسماءء ثم يسرى فى العناصر سراية تناسب 
العتاصر. 

ثم يدخل عالم المولدات ؟ فاذا اتصل بعالم المولدات؛ ان كان من الككل؛ فانه يكون 
احدىٌ الشير؛ معنى انه فى اول نباتٍ ظهر مثلاً؛ سلم ذلك النبات من العوارض المفسيدة 
بصورته حتى ينتهى نشوه ويتم نوه فى مرتبعه» بل يظهر غالباً فى اكمل نوع من النبات 
الموجود فى الموضع المناسب لروحانيقه ومقامه اوفى الموضع الذى هو مسكن ابويه» 
فيفيض " الحق له من شاء؛ فيأخذ ذلك النبات مثلا فيوصله الى الابوين او احدهما او يأخذه 
الابوان ابتداءً فيتناولان صورة ذلك النبات فى الوقت المناسب لمرتبته ومرتبة الامر الذى 
جاء مدرجاً فيه؛ وبموجب حكم الاسم الدهر فى العوالم التى مرّ بها حال المرور. 

ثم يستحيل ذلك التبات غذاءٌ كيلوساً ثم دماً ثم منتاً معصلاً بجسد الابوين - اتصال 
ارتقاء من الرتبة النباتية والجادية الى الرتبة الحيوانية - حتى يتعين وينتقل مادّة صورته من 
الصلب الى الرحم» وذلك اول التعين الجمعى الظاهر منه؛ واول ؛ ظهور حكم الاسم الجامع 
فيه بطريق الاغلبية؛ ومن سرّ سرعة انتقاله من الرتبة النباتية الى الحيوانية؛ تلمح سرعة ؟ 
انتقاله من الرتبة المعدنية الى النباتية» والمراتب مرتبطة ١‏ بعضها ببعض “» لاحاجز بينها 
الآ برازخ معقولة؛ والتّنبيه على هذا من الكتاب العزيز قوله تعالى: فستقر ومستودع ... 
الاية (؟-الانعام) فبدأ الاستقرار فى الرحم؛ وماقبل ذلك فختض مقام الاستيداع؛ وقال 
سبحانه ايضاً فى نحو ماذكرنا: وثُقّر فى الارحام مانشاء الى اجل مسمى (ه-الحج). 

ثم ينشئى * فى الرحم وينتقل على الوجه اللعلوم المذكور فى علم الرسوم الى ان يرز ى 
عالم الشهادة ويترقَى حتى يبلغ درجة الكثال على نحو ماذكرء فان عاقته ؟ الاقدار فانه عند 
١-اولية‏ - م - 24 #-المواليد- ج ١‏ "-فيقبض -ط- ج-م- 4 ©-الظاهر واول-ط 
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١41‏ ]/ مصباح الانس 
دخوله عالم النبات تعرض له آفات فيفسد قبل القام او العناول» فينقصل ١‏ منه ثم يعود اليه 
زمان اخر قريب او بعيد» وقد تكون الافة باتصاله بنبات ردىء بعيد عن الاعتدال 
لاتَتأتّى لحيوان تناوله اصلاء وان كان مما يتأق تناوله فيفسد " ذلك الحيوان فينتفصل منه 
ايضا ' بهذا الطريق. 

وقد تطرأعليه الافة بعد اتصاله بعالم النبات بان يتناوله حيوان؛ ويفسد ذلك الحيوان 
قبل ان يتناوله انسان؛ او يعوق عن انتقاله عن ذلك الحيوان الى الطور الانسانى عائق؛ او 
يموت الانسان المتناول له قبل ان يتعين له فيه مآدّة فيعحثل و ؛ يخرج.ثم يعود الى الرتبة * 
الحيوانية» هكذا مرّة ثانية او مراراً كثيرة» و بمقدار مايكثر ولوجه وخروجه؛ ويكثر تصادمه 
للقوى والخواص > المودعة فى المراتب الَتى تَرَ علهاء والموات ” التى تعلهس بالفساد 8 
والتكرار يكتسب الكيفيات المعنوية المودعة فيا ذكرناء 

فان كان الغالب منالجملة حكم امحمودمنها والمتاسب انتفع ١‏ بها؛ ولكن فيا بعد ل 
كلفة ومجاهدة» وان كانت الاغلبية فى الحكم لغير انحمود واللناسب؛ قل علمه وتذكّره 
مراتب وجوده وتنقلاته ١١‏ »بل رما خنى عليه ذلك بالكلية ومقدار مايقل التكرار 
والكيفيات اخالفة يُسرع اليه التذكر ويسهل عليه الفعح والطريق والسرّ الالمى المكتى 
عنه بقدم الصدق وبالعناية الازلية وبرزة العجلى ونحو ذلك - كا سبق التنبيه عليه هو 
الاصل فى ذلك - فتى لم ينصبغ باحكام ا مراتب انصباغاً يوجب خفاء سر الاحدية وحكم 
البرزة المذكورة؛ كانت الغلبة للسرّ الاحدى والبرزة المنبه عليهاء والى ذلك الاشارة بقوله: 
ولك غالج هل الزرة 00 يونف): 

ومتى حجب انصباغ احكام المراتب والحضراتٍ ذلك السرّ الالهى المذكور وحكه» 
كان الاثر لاغليها حكاً حالتئنِ اذقد علمت ان الانسان مركب من اجزاء شتى مختلفة 


١-فينفعل‏ - ج ؟- وان كان فيفسد - ج "ا- وان كان فيفسد ذلك الحيوان فينفصل ايضاً 00 
4-او- نع #-المرقبة -ط 5-بالخواص-ط2 /ا-عليها المورد- ج - م - والمواد - ك 
4-بها بالفساد - ط - ج - م - ك8 ١‏ 4- ينتفع - ط 2 ١١‏ ولكن بعد - ط - فيا بعد كلفة - ج 
-انتقالاته -ج 


مفتاح الغيب/[9١٠]‏ 
وحقائق وقوى مؤتلفة وافضل مافيه السرّ الال مى؛ وهو ١‏ تبلى الوجه الخاص» ومن شأن 
التجليات - كبا عرفت - انها تكون وتظهر بحسب المتجلى له وبحسب المرتبة التى يقع 
فيها العجلى والوقت ايضاً؛ والحال والموطن للعجلىونحو 'ذلك؛ فلكل مماذكرنا حكم 
فىالاخر "2 والآ فالوجود الحق واحد والعل لايغايره؛ للا علمت أن عل الحق من وجه عين 
ذاته والمتعين بالنسبة الارداية ليس غير مطلق الوجود الذى لايتجزى ولايتبقض؛ فافا 
ظهر ؛متعيناً ومتخصصاً “بحكم العين الغابتة وفى مرتبتهاء فتى لم تظهر عليه غلبة 
الاحكام العينية ولم ينصبغ باحكام مرتبة المظهر صبغاء يختى بسببه سرّ احدية الوجود 
وحكه الخصيص به من حيث اطلاقه كاهى "؛ بق حكم العل, الالمى الازلى على اصالته 
م يتجدّد له وصف غير اضافته للعين التى هى المظهر وتعينه 5 بحسيهاء وهذا هو البقاء 
على الخال الاصلى الازلى .٠١‏ 

والمظهر الذى يختص بهذا الامر له درجة التقريب العام والعبودة ١١‏ المحققة حيث لم 
يظهر من عينه فى الصفات والتجليات الالحية حكم يوهم تغييراً او تظبر ويحدث ؟١‏ فيها 
امراً لم يكن ثابتاًلها ازلأه ومقدار مايقل احكام العين الممكنة فى الصفات الالهية والتجليات 
الى هى مظهر لما ولو بالتسبة الى المدرك للامر الاخر فى ١‏ امجل يتحقق 14 العبودة؛ يصحٌ 
التقريب لتلك العين وبعكس ماذكرنا؛ تظهر الربوبتة العرضية المسعلزمة للبُعد ١5‏ بسبب 
حكم الجل فى المتجلى فيه - لامطلقا - بل من حيث هو مدرك فى ذلك المجلى - مع بقائه من 
حث الحقيقة عَلى حاله الازلى - فافمهم هذا تعرف سرّ الى والمتجلى وحكم كل منها 
وصفته من حيث الذات ومن حيث الحال العارض» وتعرف ايضاً سرّ العبودية والربوبية 
الذاتيتين والعرضيتين فى الطرفين» وهنا اسرار يحرم كشفها؛ لايفوز بمعرفتها الا عبيد 
الاختصاص - امناء الله ب . 
-١‏ الالمى المكى عنديقدم الصدق وهو- ج - م ؟- والمواطن ونحو- ج -م - له #- ف الامر- دم 
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وهذا العلم المنبه على سرّه فى المظهر الذى شأنه ماذكرنا خواص عزيزة: منها معرفته 
بالله فى حال افتراق اجزاء جسد ١‏ » اموراً يبت بها شرفه وتقريبه» وقكّنه ايضاً من تدبير 
اجزائه الجسمانية قبل اجتاعسها وقبل تعن الروح بهذا المزاج ؟ وبحسبه على ماهو مذهب 
ا محققين. 

فان قلت: فكيف يتصف بالعلم من لم يتعين بعد؟ 

فنقول: اعلم ان ارواح الككل وان ميت جزئية بالاعتبار العام المشترك» فان منها ماهو 
كلى الوصف والذات؛ فيتصف بالعم وغيره قبل تعينه ” بهذا المزاج العنصرى من حيث 
تعينه بنفس تعتّن الروح الالمى الاصلى وف مرتبة النفس الكلية» فيكون نفس تعن الروح 
الالمى بمظهره القدسى تعيناً له فيشارك الروح الا مى فى معرفة ماشاء الله ان يعرفه من 
علومه على مقدار سعة دائرة مرتبته التى يظهر تَحقَقه بها فى اخر امره. 

ثم يتعتين هو فى كل مرتبة وعالم مر عليها الى حين اتصاله بهذه النشأة العنصرية تعيناً 
يقعضيه حكم الروح الاصلى الالمى فى ذلك العالم وتلك المرتبة» فيعلم حالعئذٍ مما يعلمه 
الروح الالمى ماشاء الله على ماسبق التتبيه عليه؛ فافهم هذا؛ فانه من اجلَ الاسرار؛ ومتى 
كشفته عرفت سرّ قوله صلىاشعليهو آله: كنت نبياً وادم بين الماء والطين. وسرّ قول ذى 
النون رضى الله عنه - وقد سئل عن ميثاق آلست هل تذكره؟- فقال: كأنه الان فى اذى» 
وقول السيد الاخر من المحققين - وقد سئل ايضاً عن هذا السرّ - فقال: مُستقر بالعهد آلست 
هذا الميئاق بالامس كانء واشار الى معرفة حضراتٍ اخرى ومواثيق قبل.آلست ؛. 

ورأيت من يستحضر قبل ميثاق آلست ستة مواطن اخرى ميثاقية» فذكرت ذلك 
لشيخنا رضى الله عنه فقال: ان قصد القائل بالحضرات السعة - التى عرفها قبل هيثاق 
آلست - الكليات فسلّم؛ واما ان اراد جملة الحضرات الميثاقية التى قبل آلست فهى اكثر من 
هذاء فنبه بهذا وغيره فى ذلك المجلس وسواه انه يستحضر قبل آلست مواطن جمة ويستئيت 
الحال فيهاء فاعلم ذلك تلمح جملة من الاسرار الانسانية الككالية الاهية انشاءا. 


1 جسده - ط اج -م لك ؟-الروح وقَكّنه بعد المزاج - ج - م - ك ١‏ "- تعيينه - ج 
4- قبل مؤافيق الست - ج 


مقتاح الغيب/11١١1]‏ 

مم اعلم ١‏ ان الروح الانساى كبا يكتسب بواسطة التعلق بالبدن هيئات واخلاقا ثابتة 
باقية معه بعد مفارقة البدن العنصرى؛ وان م يخل عن مظهر ونشأة يتاسب العام الذى 
يظبر فيه على ماهو مذهب المحققين - بخلاف اهل النظر من متأخرى الفلاسفة - فكذلك 
الحقيقة العلمية الاصلية المساة فى بعض المواضع " من هذا الكتاب وغيره من هذا الفن 
بالسرّ الالمى ايضاً وهى حضرة الامكانه اذا ' اععير من حيث التعين الارادى والتوجه 
الامرى صادراً من حضرة الجمع, فانه يتكيف - كا قلنا - فى كل مرتبة بحسب مايقتضيه 
حقيقة تلك المرتبة وينصبغ فى كل فلك بحكم ذلك الامر الشابت الاصلى الموحى به فى ذلك 
الفلك حال الايجاد وبحسب حكم ال معين ؟ بالتسبة الى ذلك الوقت الخاص والحالء قاذا دخل 
هذا العام وصل مكتسباً بوصف كل ما مر عليه وحككه؛ وقد كان من حيث هو فى مرتبة 
اوليته هيولانئ النعت © » لايتعين بصفة ولايحكم عليه صبغة مرتبة وهذا الخال من وجه 
يشيه ؟ الحال الكلى الذى ينتبى اليه الانسان الكامل فى منتبى امره وكاله - على ماسيلوح “ 
لك بسرّه فى اخر هذا الككتوب ان شاء الله -. 

ومن كشف له عن هذا السر عرف سر الفطرة الالهية وسرّ تحريم بعض الاغذية 
وتحليل غيرها 24 وان للمولّدات الغلاث خواص واسراراً فى بدن المغتذى وتفتسه؟ انضا 
بحسب ما اودع فيه خالقه» وهذا لسان حمل يحتاج بيانه الى مزيد بسط لايحعمله هذا 
امختصرء وقد نتههنا فى تفسير الفاتحة فى شرح الاسم الرب على كليات اسرار مقام الغذاء 
والمغتذين ٠١‏ بالغذاء المعنوى والروحانى والجسإفى المركب والبسيط واختلاف مراتهم 
ومراتب الاغذية مستوف مختصرا فن وقف ١١‏ وفهمه عرف ١‏ ما أشرنا اليه هنا 
انشاءات 

مم نقول: واذا انصبغ السرّ الالحى باحكام ماهِرّ عليه من المراتب كا قلناء ينقسم من 
وجه ثلاثة اقسام: قسم يكون نسبة الكيفيات والملابس اليه نسبة الصفات العرضية الى 


ا ا ا ؟-المواطن -م - ك ١‏ #-ايضا اذا- ج -م - ك2 6-المتعين - 
ناعمج 5- الوصف - ج - #-نسية -ط | لادستلوح اج دم-ك 
80 1-2 1 
8- بعضها - ن ع 9-وق نفسه - ج ام ١١‏ -المتغذى - ج ١١-وفق‏ اج ؟ العم دج 


[116]/ مصباحالانس 

الموصوف بهاء وذلك لشرف مرتبة اوليقه فى حضرة الحق وقوتبها؛ المعتر عنها بقدم الصدق 
والعناية ونحوهماء فان تبي له موجب العناية المذكورة مع ذلك تناسب احوال ماهر عليه 
وتناسب ١‏ احكام الحضرات الروحانية والمقامات الفلكية ايضاً بحميتُ يكون توجهات 
الارواح والقوى السراوية الى ذلك السر توجباً معتدلا متناسباً ' سالماً من حكئ الافراط 
والتفريط» فان الشخص الذى يكون صورة ذلك السرّ ومظهره يصير " من الجذوبين ومعن 
لايحوّج ؛ الى كثير من الاعمال والرياضات الشاقة - كالنى صل الله عليه وآله وعلى عليه 
السلام ‏ ومن شاء ؟ الله من العترة ” و الاولياء. 

و قسم ثانٍ يكون نسبة هذهالكيفيات المنته عليها الى صاحبها نسبة الاعراض الثابعة 8 
والصفات الذاتية لغلبة حكم الاسم ؟ الرب على ذلك الامر حين السريان» بخلاف الاول» 
ويكون ٠١١‏ لمرتبة اوليته فى حضرة الحق شرف باذخ ١5‏ وسلطان قوىء وف الاحوال 
والاحكام المذكورة تناسب قاء فان هذا القسم اذا ساعده الوقت الالهى والحكم التقديرى 
ربما صار صاحبه من الكمّل ايضاً والآ فن المتوسطين؛ لكن بعد جهد كثير و رياضات 
متعبة أن شاعالله. 

وقسم ثالث تترسّخ ١١‏ فيه احكام الملابس والكيفيات؛ ويكون ف مبدأ تعن مرتيته ى 
حضرة الحق غير منصبغ حكم العناية بالتفسير المذكور أنفا وفبا بعد عند ذكر سرّغاية كل 
موجود ومتتهاه» فانَ تلقّيهِ وانصباغه باحكام مام رٌ عليه من الحضرات يكون تلقياً غير تام. 

و ورود تلك الاحكام عليه ايضاً من الارواح و الافلاك وروداً غير مناسبء فانٌ 
الوقت ١١‏ لايساعده على السلوك ويضعف سعيه فى التطهير من تلك الصفات الحاجبة ؟١‏ 
والعوارض التى لاتوافق» فيصير الشخص من الحجوبين والاشقياءء الخارجين عن دائرة اهل 


١»‏ -اى: عال. 


١-تناول‏ - ط -ن- ع- ج دم -ك ‏ #-مناسياً-م-ك "-يكون-ط-ج-م-ك 
؛-لايمخرج - ج 68- كرم الله وجهه - ط 4- كالنى ومن شاء الله - ك /ا-من العشرة والعترة - ط 
8-الذاتية - ط 2 4-لغلبة الاسم - ج ١٠-السريان‏ ويكون- ج -م- ك2 ١١-يرتسم‏ -ج 
-متناسب والوقت - م - لك *١-الخارجية‏ - ج 


مفتاح الغيب/1١١1]‏ 
العناية» واذا بلغ اشده احد من القسمين الاوّلين واستوى؛ عاد ١‏ عروجه بالانسلاخ فى 
معراج التحليل» لاستيناف التركيب الثانى الحاصل للعارفين هنا بعد الفتح» ومتى جاوز 
الانسان هذه الحالة الاوى؛ انتقل من احد العروجين الذى كان ظاهره موهماً با نخطاط 
وانسفالٍ بالنسبة الى ا مفهوم من احسن تقوي الى العروج الاخر المذكوره فينعشئ ؟ لنقسه 
بربّه نشآات اخر اوليها من الكليات نشأة البرزخ؛ تعقّبها نشأتان: حشرية وجنانية ابدية» 
وكل '' نشأة من هذه الاربعة من وجه نديجة عن التى قبلهاء واليه الاشارة بقوله تعالى: 
لتركبن طبقاً عن طبق (15-الانشقاق) اى حال متولداً عن حال قبلهه وقول: كل نشأة من 
وجهء من اجل ان فى مجموع النشآت امراً ثابتاً لايتغير هو مورد هذه التبدلات؛ وهو حقيقة 
الانسان ومادّة نشاته وخميرتها ومظهر الوجود الحق الثابت والسرّ الالمى المشار اليه؛ وحال 
الخلق فى سيرهم وعروجهم تارة بالنشات التى يتطوؤرون فيها؛ وتارة فى النشآت بما حصل 
لهم حال ارتباطهم بها - موهوباً ومكتسباً- على اقسام: 

منهم من قطع به دون اتمام الدائرة الوجودية؛ المنته عليها لقصور استعداده؛ وهو المقول 
فيه: تم رددناه اسفل سافلين (ه-التين) لانه سار نصف الدائرة او بعضها فحسبه والقسم 
الاول المع ؛ الدائرة المذكورة هو من: اجره غير ممنون» لاتصال اخر عروجه المعنوى الموهم 
بالا نخطاط ظاهراً بالعروج التحليل الثانى لتركيب النشأة الثانية من هذه الدار وفيها ايضاه 
فان النشأة البرزخية - كا لوّحنا به - نتيجة الاحوال الدنياوية » سواء عرف الشخص 
المنشئ لتلك النشأة باحواله صورة الامر اول يعرف. 

والعارف المحقق المشاهد اذا رزق الحضور التام الصحيح كان حياً عاليماً بالمواطن التى 
ينتقل اليها ويتطور فيها؛ عارفاً باحكامها وبما ينشئى الحق له وبه فى العوام.من النشآت؛ 
والمرتبطة نفسه بالبدن ارتباطاً يعوّقه عن © الوصول للى الكال الذى يستعد له الانسان 


-١‏ الاولين واستوى الواحد من اهلها عاد - ط - ج - م - ك 1- فينشئى - ج - م اك '- ابدية» 
واما الجهيميون فنشأتهم الحشرية دائمة زمان العذاب» فللانسان السعيد اربع نشات جعية غير النشأة 
الجسمية العنصرية: دنياوية وبرزخية وحشرية وجنانية» وكل نشأة - ج - م 6-المتمم الدائرة - ج - م 
8- يتعوق بسببه عن - ج - م - لك 


1 مصباح الانس 
من كونهانساناً وم يحصله ١‏ بوهب ا وكسب فيا امكنالتكسب فيه؛ بق ؟ فىاسفل سافلين» و 
يكون انتقاله و سيره فيا قُدَر له المرور عليه من المواطن و تلتٍسه ” بالصفات والاحوال 
بمسب ما اودع الله تعالى فى تلك اللواطن والعوالم من الخواص؛ وبحسب خواص نشأته ؛ 
واثارها فيه وهو فى كل ذلك لايعلم فباذا ينقلب *» ولامايؤل اليه امرهء ويكون كاله 
اممتص به فى هذا الموطن الدنياوى ما انتهى اليه فى اخر نفسه عند الموت» وسيلوح ١‏ ببعض 
سرّه فيا بعد ان شاءالله . 

فالامر دائرة والشير دوريّ - لاخظى - فن كُدَر له اقامها "؛ تم له السلوك وكمل 
وابتدا ينشئى بسيره © دورة الهية اخرى؛ مبدثها من حين رؤيته الاشياء بالله ومعرفته 
بالوجود الواحد الحق بعد الشهود؛ وهذا اول درجات الولاية واوّل مقام المعرفة الثانية 8 
بتقابل النسختين . 

واصحاب السلوك فيا ذكرنا على طبقات بحسب سيرهم و مقاماتهم و عتاية الحق بهم فيا 
يتقآبون ٠١‏ فيه اذ لكل مرتبة اول ووسط واخرء ولكل مما ذكرنا اهل»؛ واخر المقامات 
متصل بال مقام الككال المقصود هنا ايضاح احكامه وآياته واربايه. 

واهل الدرجة الاولى من مقام الكمال من كان الحق ممعه وبصره - كا ورد عن النبى 
صل الله عليه و آله - 

واوسطه من كان الحق يسمع به ويبصر وينطق» واليه ١١‏ الاشارة بقوله: ان اله قال 
على لسان عبده: ممع الله لمن مده . 

واخردرجات الككال المتعينةوالممكن ١١‏ الذكربالتنبيه القحض رفي لسرّ 
الجمع الاعتدالى الوسطى والخروج عن حكم التعينات والتنبيه عليهابالاشارات» فلسان ١7‏ 
التمحض ؛١‏ :ان الذين يبايعونك انما يبايعون الله يد الله فوق ايديهم (١٠-الفعح)‏ 


١-حصل‏ له -ط #-يبق - ط #ا-يكتسبه - ج - م - ك 6-نشآته- ط 6-يتقلب- ج م -ك 
5- وسئلوح - ط - ج - م - اك /ا- قدر الى تمامها - ج م-مسيرة -اط 4-الثابتة -ط 
٠-ينقلبون‏ - ج ١١-ويبصر‏ به وينطق به واليه -ط -م ؟١-ولممكنة-‏ ط- ج-م-ك 
١‏ بالاشارات عليها فلسان - ط - بالاشارات الالهية فلسان - جح 4١-المحض‏ قوله - ط - ج -م 


مفتاح الغيب/01١١1‏ 

وهذه ١‏ يد الله وهذه يد عئان» ولسان الجمع المقدس عن الميل عن الوسط المقتضى غلبة 
احكام الخلقية او ؟ الحقية قوله: وما رميت اذ رميت ولكن الله رمى (0١-الانفال)‏ . 

ثم نقول: فان عع حكم شهود العارف الولى المشار ' اليه جميع المقامات والاطوار التى 
مرّعليها اولافى الرتبة ؛ الامرية والحال الحجابى وسرى حكم علمه وشهوده فى سائر 
المراتب الوجودية علواً وسفلل واللقامات الاممائية العيئية بعد الانتظام فى سلك الكل 
كان من المتحققين بالرتبة الككالية؛ وان لم يككل الدائرة وم يستوف السير وانقطع فى 
بعضهاء كان حظه من الكثال المذكور مقدار نسبة ماقطع؛ الى © نسبة تام مابق عليه منها . 

فالدائرة الاولى دائرة القاقية من حيث ١‏ الكمال الانسانى بسرّ: اعطى كل شئى خلقه 
(نمحطه). 

والثانية من حيث " شهوده الوجود الواحد الحق ورؤيته * الاشياء بالله وعلى نحو ما 
سبق القنبيه عليه وعلى درجاته؛ وهى - اعت الثانية - مرتبة الكال الالمى فى الطور 
الانسافى. واذا حصل الشمول المنبه عليه بالجمع المتضمن للتمحض والتشكيك» المشار 
البها؛ وسرت ذاته وحكم مرتبته فى سائر المراتب والامماء والمواطن والنشآت والاحوال؛ 
وكان مع الحق حينا كانه ككينونة ربّه معه- دون حيث مقيدٍ ١‏ ولاع - حصل له 
الكال الانسانى فى طور حضرة الالوهية . 

وهذا الس تعمة يحرم كشفما الآ لافردٍ كاملٍ مستوي شروط الككال - وان يتعين له-. 

ثم نرجع الى اتمام ماقصد ايضاحه فتقول: والشير الناقص مماذكرنا قسان: 

نقص اولٍ قبل استيفاء الشير فى الدائرة الاولى» وكاله واهله ٠١‏ الانسان الحيوان. 

ونقص ثانٍ ويختص بالمتوسطين الذين جعل ١١‏ لهم قسط قا من الكمال؛ ولكن ل يتم 
هم الامر بعد وفى البين - كا سبق التنبيه عليه - درجات متفاوتة يعرف الكامل احكامها 


١-و‏ مثل هذه - ط الوم دك *- العارف المشار - ط 4- المرقبة - ط - ج 
ه-ماقطع من هذه الدائرة الى - م “-خصة- ط- ج-م- ك2 لا-حين - ط- نع - مك 
8- الواحد ورؤيته - ط - ك - الوجود ورؤيته -م 4-قصد- ج ١٠-كإلما‏ واهلها- ج - مك 
1- حصل - ط ماج دم اك 


[11]/ مصباح الانس 
واحكام اصحابباء متى عرف حالم ونسبتهم من هذين الفلكين الالمى والانسانى بالصفة 
الشمسية والقمرية؛ ومعرفة الاسمين الربّانيين الخصيصتين ١‏ بها والتحقق بالسرّ الجامع بينها 
وبين سواها. 

ومن لطائف اسرار ماذكرنا وآية معرفته معرفة: لم كان دور القمر صغيرا الذى هو 
عند الحققين سماء الاجسام والصورء ونظيره هنا الفلك البدفى بالغُمر الانسافى المزاجى 
العنصرىء وهو الاوّل فى الععيين ؟ الجمعى والاستوان؛ ومافوقه اكبر حتى الى الغامن» 
فيقطع القمر فلكه فى ثمانية وعشرين يوماً ويقطع الك وكب من الثوابت فلكه فى مانية 
وعشرين الف سنة وكسر - على رأى متأخرى اهل الرصد وهو الصحيح كشفاً - ما " 
زاد القمر على الثانية والعشرين يوماً من الشير ا حسوب بالدقائق والكسور» فبمقدار زيادة 
سير الثوابت على القانية وعشرين الف سنة بمقعضى النسبة والميزان الخصيصتين ؛ بها» لكن 
لايعلم تحقيق ذلك الا الله ومن شاء من عباده؛ فافمهم. 

وفيه - اى فى الفلك الغامن © - ينتهى الكبّر ؟ فى صورة البطوءء كما ان فى نشأة من 
يكون فوقه - وهو التاسع - ينتبى خكم الدوام فى نشأة واحدة ويظهر سر السرّعة مع 
عظم الفلك واحاطتهء وكذلك “ سرعة قبول التكيف والتغتير و الكون حاصل ف اهل الجنة 
بحسب حكم الحركة العرشية» ومن هنا يرتق الانسان الى شهود ما منه خارج عالم الاجسام 
ومعرفته؛ ومايقبل التّنوع منه والتغهر - حالة * التنقّل والتطور فى العوالم والاحوال 
والنشات - ومالايقبل التنّع منه ولا التغتير ؟ والتناهى. 

فاعرف ما سمعت وما أدرج لك فى هذه الكلمات؛ ولاتحسبه علاوة خارجة عما قُصد 
أيضاحه؛ فليس الامر كذلك» بل ٠١‏ هو نبأ عظم وسرّ جليل مجمل يطول تفصيله ويخسر 
افهامه وتوصيله الآ من كحلت عين بصيرته بعد الاتحاد بالبصر بنور اليقظة واليقين» وانتظم 
فى سلك المتمكنين من عباد الله امحققين» فالحمدلله ربالعالمين. 
١-الخصيص‏ م - 4 ؟-التعين - ط - ج -م - كه #اسفيا- ط - م- كه - مما- ج ‏ 6-الخصيص 


لط ج-م-ك ‏ 4ه-فىالثامن-م-ك ”«الكبير-ج “#-احاطته كذلك-م-ك 
4-حال- ن - ع - وما منه قابل للعنوع والتغير حالة - م 4-التعين- م - ك ١٠-كيا‏ ذكربل - ط 


مفتاح الغيب ]1١11/1/‏ 

قولى: من اوجده؟ 

اوجده الحق من حيث تجلى باطته لظاهره ١‏ بموجب تعينات شئون ذاته الظاهرة 
بوجوده الواحد اصلا المتكثرة من حيث تعدد الشئون المذكورة» وكل ذلك بداعى "المحبة 
الارادية وحكم النسبة الجامعة الاصلية؛ وقد سبق التنبيه على جميع ذلك ؟. 

قول: ل ؛ وجد؟ 

وجد للتحقق بالكال المتوقف على الظهور والسريان المفضى *الى انصباغ كل فرد 
من افراد مجموزع الامر كله بحكم الجميع وصورته بوساطة ١‏ بعضه بعضاَ و ارتباط النسب 
بالحكم ظاهراً ايضاً على نحو ما كانت عليه باطناًة ليحصل الككال ويظهر بالجمع "بين 
الغيب والشهادة حكم كل ما #اشتملا عليه وصورته» فتتم 4 الاعتبارات العلمية وتظهر 
الاحوال والكيفيات الوجودية قاماً وظهوراً فعليا ٠١‏ شهودياً وانفعالياً مشهدياً .١١‏ 

وهذا سر مطلق الايجاد وحكم الجمعية الكبرى التى من عرفها وعرف ماذكرناه هنا 
من سرّها؛ عرف نسبة ١١‏ جعيته من تلك الجمعية الالهية المشار اليهاء وعرف ان الحكم 
والحال فى نسخة وجوده ودائرة مرتبته واجزاء مايقبل العجزئة والقسمة منه واقع على ١7‏ 
نحو ماهو الامرفى مطلق الصورة الكلية الوجودية» فالعلمية ؟١‏ المرتبيّة الاولى؛ والحكم 
كالحكمء فافبهم وانظر حظك من اصل الامر وها حضّتك منه؛ هل الكل اوالبعض؟ تعرف 
قدرك وتستشرف على غايتك وطورك؛ وتعرف سرّ الايجاد وحكه ومتتهاه وعلّته وسبيه. 

قولى: ما غايته ١5‏ فى اتيانه؟ 

غاية كل احد من الوجه الكلى المرتى والعمل المتعدى الحكم هو ماينتهى اليه من 
الككالات المتحضلة بهذه النشأة العنصرية وفيهاء واما من حيث التفصيل والعلم دون العمل 
المغمر بالتعدى؛ فلاغاية ولا استقرار. 
١-الظاهر-ط -1١‏ يدعى - اج - بذلك الجمع-ط غ- ذلك ل -م -ك 6- المقعضى > ج 
- و صورته ووصفه بوساطة -ط -م - كك - بواسطة - ج لا- الجمع - ط- ج -م-ك 8- والشهادة 
وما -ط - ج-م 4-مااشتملاعليه في - ج-م- والاثملا عليه فيت -ك ٠‏ -الوجودية ظبهوراً 


وتعميماًفعليا-ط-م 2 ١١-مشبوديا-ن-‏ ع ج-م ‏ 1(-سرّ-م-ك #١-منههوعل‏ 
شط ج دم دك غ١-وا‏ العلمية - ط - ج -م -ك 8- وسببه ماغايته -م -ك 


1 ] مفصياح الانس 

قولى: ذهابه هل الى ١‏ ماصدر وتعيّن منه أو الى مغله - ان سحت المثلية -؟ 

الى ماصدر وتعتين منه من حيث المرتبة» والى مثله من حيث المرتبة والوجود معأ 
باعتبار حكم المجموع» فان الامر دائرة والحال دورىّ الحكم؛ ومنتهى كل دائرة - سواء 
فرضت معنوية او محسوسة - الى النقطة التى كانت منها البداية بالحركة الحبية الباعثة على 
الطلب - سواء تعقلت الحركة معنوية عقلية او روحانية مجردة او روحانية مثالية - لكن ؟ 
فى مظهر مثالى او صورية جامعةلخواصٌ هذه الحركاتالثلاث المذكورة منقبل وظاهرة 25 
فافهم؛ ولكن يختلف الحال والحكم والاسم فى كل وقت ومحسب كل كيفية؛ فق الاول 
مثلا ليس الا نقط متجاورة و فالغافى ؛ ظهربينها حك الاتصال بالوجودالسارى؛ فسمى © 
محيطأً ودائرة؛ ولزمته القسمة والججهات المفروضة فيه وغير ذلك ١‏ ممالم يكن ظاهراً من قبل» 
وافا ظهر ماظهر بالجمع او “بالتركيب الذى هو صورة حكم الجمع وسريات الوجود 
المتبسط على حقائق الموجودات بالوجه المنبه عليه من قبل فى اوّل الكتاب. 

قولى: ما الذى يراد منه مطلقا من حيث الارادة الالهية الاولى الاصلية وباعتبار المرتبة 
الانسانية؛ وما المراد منه من حيث خصوصيته فى كل وقت؟ 

اما المراد منه مطلقاً من حيث المرتبة الانسانية؛ فالكال *المشار اليه فى غير ما موضع 
من هذا الكتاب بالشروط التى يلزم الككال والحقوق العامة والخاصة الثابعة له والواجبة عليه 
فى كل مقام ونشأة وموطن؛ وفاء واستيفاء روحاً وجسماً موقتاً وغير موقت. 

واما المراد منه باطناً باعتبار 4 حكم استعداده؛ فهو ماينتهى اليه امره بعد استقرار 
اهل الدّارين فيها وتلتسها - اعنى الاهلين - بالحال ؟١‏ الذى يدوم عليهم تقصيل حكه فى 
-١©‏ الغرض من ذكر هذا القيد فى قولى: بالحال الذى يدوم عليه تفصيل حكه هو العنبيه على ان الاحوال 
لادوام لهاء وانما الكليات تعضح احوالاجزئية لاتحصر هى عبارة عن احكام ذلك الحال الكل المنبه عليه؛ 
قافهم«منه» 
-١‏ قولى هل رجوعه الى - ج *- معنوية ‏ وروحانية» مجردة أو روحانية مثالية» اى روحانية لكن - ج -م- 
معنوية او روحانية مثالية أى روحانية لكن - م "- ظاهرةلها - ج -ظاهرة بها -م 6- وفالحال الثافى- 


طدج-م-ك #-فتسمى-ط-م-ك #-فيهوذلكاج /ا-و-ط-اوالتركيب-ج 8-فهو 
الكثال- ط- ج -م - ك2 4- منه باعتبار -ط -م - كه 


مفتاح الغيب ]١١51/‏ 
كل مايتقلبون فيه؛ واما المراد منه فى كل وقت: فا يظبر ١‏ به وعليه من الاحوال والافعال 
ويصدر منه على نحو مايقع؛ وذلك حكم الكمال الذى يخصّه وتحصّص له من مطلق مرتبة 
الككال وحاله بحسب نسبته من الاسم الالحى الذى صارهذا الانسان مظهرهومُظهره بتعيينه 
أيأه» اذ بالاعيان وخصوصية استعداداتها تععتين الامماءء والآ فالحق من حيث انقطا ع نسبته ” 
من السوى علماً ووجوداً ومرتبة لااسم له ولا وصف - كا سبق التنبيه عليه فاذ كر -. 

قولى: هل استعين به فىبعض ما ذكراو كلهمن حيث عينه و مرتبتهاو استعان هومن 
حيثها ؛ ؛وهل الاستقلال حاصل لاحدالطرفين اوهو ممتشع مطلقا اوى بعض الامور دون 
بعض؟ 

اماف الوجود من حيث عينه؛ فالاستقلال فيه للحق؛ لاوجود ف الحقيقة لسواه 
ولاموجد غيره؛ وليس للغير * الا قبول الوجود على وجه مخصوص بحسب استعداده» وكونه 
شرطاً فى ظهور الوجود به على ذلك الوجه: فافهم. لكن هنا سرّ لايحل كشفه قد اومأت اليه 
من قبل» وازيده بياناً ان شاء اش واما؟ الاثر؛ فللمراتب والحقائق الغيبية ولاينضاف الى الحق 
من حيث وجوده لما ا ذكرناه 4 فى اول الكتاب» بل ينضاف اليه من حيث احدية جمع هويته 
الغائبة عن المدارك باعتبار تعذر معرفة كنهه والاحاطة به ومن حيث مراتب امماثه ايضاً 
وصفاته باعبتار عدم مغايرتها له» واما ارتباط الاثر بالوجود والوجود بالاثر من حيث كل 
موجود؛ فشترك» ومن فمهم ماذكرته ا ال واين خنى؛ ومن اىَ 
وجه يتعذّر ومن ايّه لا ١‏ . 

2 ئ هو فيه معنيئ وفها خرج عنه صورةٌ وبالعكس؟ 

لملائكة 3 قوى العالم ولاتحلو عندنا عن صورة ماء وان ٠١‏ يكن لها صورة معينة» وهى فى 

الانسان قوى نشأته» ١١‏ ولاصورة لكل القوى؛ لكنهاتفعل ١١‏ باثارهاء كالقوةالمغدّية ١7‏ 


-١‏ فهو مايظبر به - ج -م - ك ؟- الانسان مظهره بتعينيه - ج #- نسبة - اج - لك 
5- حيفيته] - ج - م - ك 8-للعين - م - ك2 5-من لككن هنا سر ....الى هنا ساقط من المخطوط. 
/ا-وجوده فقط لما - ج #-ذكرنا- م-ك 9-لايتعذر-ط ١٠١-صورة‏ وان- ج-م-ك 
١-نشاته‏ - ط-م-ك ؟١-تعقل‏ - ط- ج-م-ك 7١-الغاذية‏ -ط 


/]1٠١[‏ مصباحالانس 
والماسكة والنامية و الحاضمة والدافعة ونحوها - واما بالعكس - قالالوهية ورقائقها نسب 
معقولة؛ والانسان صورة لجميعها ولسائر الحقائق الكونية» فهى وغيرها مبثوثة فى نشأته ١‏ 
ومجموعة فى نسخة وجوده؛ والعلم معنى مجرد وله ى نسخة وجود الانسان فى بعض العوام 
صورة من لبن ؟ وماء وغيرهماء وكذا غيره من المعانى اجردة» وهذا السرّ تفصيل عزيز 
ونكت غامضة يتعدّر افشائها. 

قولى: فى كم ينحصر اجناس العالم؟ 

اجناس العالم منحصرة فيا مر ذكره فى ترتيب ايجاد الموجودات الى منتبى كيال 
السلسلة والدائرة» ومن جملتها المقولات العشرء لكن على نحو مايتعين حكقها فى الحضرة 
الالحية؛ لا الحكم المعهود منبا؛ وان شت ان تعرف عددها حساً ومثالاً؛ فهى من وجه 
تسعة واربعون حقيقة غيبّة ومظاهرها ايضاً كذلك؛ فالجملة ثمانية وتسعون. 

ثم الحقيقة المشعملة على الجملة؛ أعنى العراء الذى هو برزخ الوجوب والامكان 
والربوبية والمربوبية» ولايشهده الا الانسان الكامل او بعض الافراد التّدرء وام المائة 
باحدية جمع ال هوية وليس لما فوق هذه الحضرة وصف ولااسم ولاتعتين ولاحكم» فافهم. 

واما الجواب: عا "ذكر فى سر التأثير باععبار تأثير الاشياء بعضها فى البعض وتأثير 
الجملة فى الانسانء مع انها باسرها ؛ محل فعله ومظاهر اثار مقامه الكرم. 

فاعلم اننى قد اسلفت فى ذلك اشارات يكتنى بها اللبيب ذو الكشف الصحيح؛ المشارك 
فى المشرب. وساخم تلك الاشارات بما اعطاه لَب الكشف والذوق الحق الصرف وهو: ان 
الشهود الات الاكمل قضى: ان كل مايسمى مراة ويجلى ومظمراً وعيناً ونحو ذلك؛ ليس 
سوى تعينات صور احوال ذات الحق سبحانه - على مابينها من التفاوت فى الحكم - والحق 
من حيث باطن هويته متجل فى عين كل فرد فرد من احواله المقميزة التى تعينت وظهرت له 
ولبعضها بعضاً به منه من حيث نسبة الظهورء وهو الظاهر المجل *؛ وان ظّنّ تعدده وهو 
الباطن 7المتجلى فيا ظهر منه؛ وان ظُنَ توحده والاثر حالة من جملة الاحوال المشار اليها» 


١-نشآته-ط-ج-م-ك‏ #-صورةلين-ط #-كا]ط 6-ياثرها-آج ه-وانجل-م-ك 
4- تعدده والباطن - ط 


مفتاح الغيب/1١؟11]‏ 
ولايصح نسبعه فى الحقيقة الآ ما بطن من كل ماظهرء ونسبة الظهور والبطون تتعينان 
مدارك المدركين وبحسب احواهم؛ وبالمدرك الواحد ايضاً اذا اختلفت احوال صاحبه كان 
من كانء وكل مالايدركه ١‏ المدرك بذاته؛ بل بصفة او حالة متعينة ومنضبطة * او آلة؛ 
فللمدرك - اسم مفعول - ضرب من التعتين والظهور لامحالة»فهو من وجه مجل ومظهر 
كبامرء فافهم واذكر. 

وما '"' يدركه الانسان بمحض حقيقته دون ضميمة صفة متعلقة ؛ او حالة متعينة او 
آلة؛ فقد يكون متعيناً وقد يكون مطلقا عن حصر التعين © والانضباط» لككال بساطته 
وصرافته وتنزهه عن حيطة المدارك والتناهى؛ وانما امكن هذا النوع من الادراك للانسان 
لان احد ” وجهئى حقيقتهالتى هى مراةالحضرتين الالهيةوالمسماة كونيةهذا الحكمء فيدرك " 
با محاذاة الصحيحة وزوال الحجب الحائلة بيته وبين ما شأنه ماذكر ما شأنه ماذكر من نفسه» 
كا سئّتتِه عليه عن قريب انشاءالك 

وبعد ان علمت بما فهمت أن الاثر لما بطن فيا ظبر منه وفيه فاعلم: ان كل ماتعدد 
فهو تفصيل حكم احوال الحق ظهرت فى وجوده 4» مع ان مابطن من حيث وحدته عين 
الوجود ايضاء لكن دون تعن بمظهر 5غ فافهم ماذكر لك و ٠١‏ اضفه الى ماسبق ذكره 
آنفا وق اول الكتاب؛ تعرف الاثر وسرّه والمؤثر والمتأثر ولن تصحٌ نسبعه ومتى تصحٌ 
ومن اىَّ وجه يمكن ومن ايّه لاءو ١١‏ تعرف سرّ قول من قال: ان الحق قادر بالذات وان 
قدرته عين ذاته. 

ومن زعم ان القدرة غير وزائدة ٠7‏ » ومن اثبت الافعال للعباد ومن نفاها. 

وترى حينئلٍ- ان عرفت ماذكر لك حق المعرفة - اصابة كل طائفة من وجه» مع 
رؤيتك 17 أنه قد فاتها جلتية الامر ومعرفة علّعه وسببه؛ تعرف ؟١‏ ايضاً عذر اصحاب 


-١‏ وكل ما كان يدركه - ج ١‏ ؟-مععينة منضبطة -م-ك 7- قاقهم و مات ط سم - لك 
غ-متعلقة - ط «-التعيين- جح *-لاحد- ج-م لا-الحكمالمطلق فيدرك -ط 4-ى 
الوجود - ط - ج-م ١-المظهر-اج‏ ١٠-ذكرو-م-ك‏ ١١-لامكن‏ و-ط ؟١-عين‏ 
زائدة - ج -م - غير زائدة - ك 1 ١-معرفتك‏ - ج - م -١4‏ وتعرف - م -ك 


[؟؟١]/‏ مصباحالانس 

الشهود الحالى النافين للتعدد؛ وعذر انحجويين المثشبتين الكثرة ١‏ الوجودية؛ وتشعر بماخص الله 
به اهل القكين " » الموافقين كل فرقة فيا اصابت فيه مع امتيازهم عنها بتيل مافات الجميع 
واقامة معاذيرهم؛ وان يقبت " الحجة البالغة شد 


.معرفة تقابل التتسختين 
اول مايجهب معرفته واستحضاره مقدمة تفتح مغاليق فصول كثيرة ومسائل قد سبق 
ذكر اكثرهاء وسترد تتياتها ؛ ‏ ان شاء الله 
اعلم ان المقابلة التى تسمعها بين النسختين وججع الانسان بين الحضرتين الالمية 
والكونية - وانه برزخ بينها وكذلك العراء - هو كلام مجمل مالم تعرف المراد منه اشتبه 
الامر عليك وتظت بالله الظنوناء وكذلك باهله وباسراره- وليس الامر كما نظن * - بل 
ينبغى لك ان تعرف ان الامكان المسمى بالبحر الكونى وحضصرة الكون ونحو ذلك من 
الاسماء هو فى الحقيقة ظل الوجود الحق الظاهر بنورة الذاق» وسبب امتداده توجه خا من 
حضرة الهوية من حيئية " الصورة التى حذا “ عليها الانسان الكامل» نحو العراء الذى هو 
مرتبته والمركز الذى تتعيّن به الدائرة الكونية وتستقر فيه الصورة الادمية الجامعة» وذلك 
بين الظل المذكور وبين من امعد عنه وتُعين منه» وهذا الظل بالضبغة القدية والحكم 
المصاحب له من امتاز عنه معنى الظلية فقط؛ الاتصاف بالظهورء وهو امجلى لغيب الهوية 
المطلقة من حيّث اطلاقها ومن حيث هى مسأة بالاسم الباطن» فكان ظاهر الحق جل 
لباطنه 4 وتعدد هذا امجلى الواحد لتعدّد شئون المتجلى بترتيب وتوقيت هما ؟ من جلة 
الاحوال المذكورة المنضاف الها الاثار ‏ كما هو اجلى نفسه . 
واذا تقرر هذا فاعل: انه متى اعتبرت الاحدية الوجودية فى الحضرتين المذكورتين 


بنسبتى الظهور والبطون؛ قيل: حق. 

١-للكثرة‏ - طا دن - ؟-المتمكنين - ج - ماك "- ثبعت - ط - م ثبتوا - ج 
- سيرد تامها - ط - ن - ع - ج و-ظن - ط - نظن - م كدحيث - ط دن داع 
/-حذى - ط -ن -اع - اج -م - ك '#-لى الباطن - ج ‏ 4- وما - ط 


مفتاح الغيب/[؟1١]‏ 

وان اعتبرت الكثرة فيهما ججعاً او فرادى وجودية ايضاً؛ قيل: خلق وسوى؛ او ظاهر 
ومظاهر؛ او صور شئون ١‏ واسماء ونحوذ لك. 

ومتى لم تععبر الكثرة وجودية؛ بل نسبة راجعة الى عين واحدة - كا هو ذوق الحقق 
المعتلى على العارف وذوقه - قيل: هى امماء الحق وأحواله ونسبه ونحو ذلك من الاسامى 
المعرفة ؟ . 

وأن اعتبرت الكثرة من حيث الامر الجامع لها وعقلت متوحّدة مجردة عن الصبغة 
الوجودية؛ فنهى الظل المشار اليه المسمى بالامكان» وهو حقيقة العالم وعينه الشابعة من 
كونه ” عالماء 

ومق نظرت بعين الجمع رأيت حقاًفى خلق او خلقا فى حق ظاهراً به؛ او رأيت 
الامرين معاً عارفاً بان هذا الاختلاف فى العسمية والمرتبة الحالية يرجمع لنسبتى الظهور 
والبطون بالظاهرية والمظهرية ف المرتبتين المذكورتين؛ فالوجود الحق فى ذوق هذا المقام مراة 
الاحوال المضافة الى الكون؛ والتعددات القول فيها انها اعيان العالم مراة لوجوده تعالى ؛ 
وقاضيات بتعددم 

ولمرتبة الانسان المتعينة فى العراء الجمع بين حكمى الحضرتين جعاً احاطياً وهو المراة لما 
ولما يتضاف البها و كل ما اشعملتا عليه» وقد سبق التنبيه على ذلك. 

وق قلت اليه مدت لطر قو اشع ور ايع زاتمي 2 بينم ورا 
- او رأى حقاً فقط - كاصحاب الشهنود الحالى التوحيدى - وكل ذلك من حكم الظاهر 
والباطن» والظاهر اقوى حككاً من الباطن واعم» لان نسبته لمرتبة الجمع الذى لاحكم لخيره 
الابه؛ وله الحكم المطلق بنفسه تم» والباطن ليست له جعية الظاهر؛ فله الحق» وللظاهر 
الجمع بين الحق والخلق. 

ولما صح ان الحق لايبطن عن نفسه لم يكن ظهوره لعن بطون متقدم» فاين البطون 
والظهور؟ فهانسبتان لمنسوب واحد يتعينان لمن * يتجدد ظهوره وادراكه لا للحق " 


١-وشئون‏ - ج - لا-المعروفة - ط -ن- ع- نم #-من جبة كونه - ط 4- للوجود - م 
ه-ثم - ج22 *-وادراكه بالنسبة الى الحق - ط 


/]١74[‏ مصباحالانس 
سبحانه؛ ومايفيض ١‏ من الباطن اخذه الظاهر» كا انه ماغاب ما ظهرء فهو راجع لما بطن» 
وماتفرّق ما اجعمع فقد استهلك فى داثرة جمع اكثر ؟ من ذلك ومافئ مما تعدّد فقد اندرج 
فى واحد معفلب ": وان الى ربك المنتهى (47-النجم) والى الله عاقبة الامور (؟ 1-لقمان) 
ولدينا مزيد (هم-ق)اعنئ افادته الصبغة والسريان فى كل مامر عليه اياتنا ؛ بالبسط 
الوجودى وعوداً بالاجابة لداعى الحق عند حصول الككال الذى أهل له المدعو اجيب كان 
ماكان» كبا ورد به الامر الحق الاللمى لاكمل * الكمّل فى سورة: اذا جاء نصر الله والفمح 7 
(١-النصر)‏ ْ 

واعلم ان التلقيات ' الواقعة هى حكم خفاء وظهور - كا قلنا - فاما ظهورٍ من 
خفاءٍ او خفاءعٍ من ظهورٍ بصورة جمع وافتراق او قل: : قبض وبسطه والارتباطات الغابعة 
بحكم الجمع الاحدى الذاق الاصلى والمناسبة» والارتباطات الموقعة ايضاً وامحاذاة 
بالمناسبات مع سريان حكم الجمع الاحدى المذكور الذى لاخيص عنه؛ وبالتساوى 
والموازنة فى الاحكامء والاشتراك فباحصل فيه ومنه الجمع والتركيب» وظهر بحسبه 4 هى 
المضاهاة ونحوهاء والتقابل ١‏ بنسبة التضاد او العخالف فى بعض ما اشترطناه فى الجمع 
والمناسبة يسمى مباينة وبعداً ومعاداة معنوية او صورية» ونفس الارتباط الظاهر بين 
الاشياء هو حكم ذلك الجمع 6 والمناسبة» كا ان الانفصال والافتراق هو حكم التباين 
بخاصية مابه الامتياز» وغلبته على حكم مابه الاتحاد والاشتراك ليس غير ذلك؛ يظهر 
فيظهر؛ ويسمى فيسمى ١١‏ كذاء ويُعمّل من حيث بطونه ومعناه او اصله فِيسمَى بغير 
ذلك؛ وبحسب حكئ الوقت والحال فى المسمىء والمسمى والظهور والبطون والارتباط 
والانفصال - وغير ذلك مما ذكر - ذاق للحضرتين المذكورتين ومافيه| ومابينها» فافهم. 

وسواء ؟١‏ كان ابديا او مؤجلاً مشروطأ وبالوجود ظهر القيز الكامن فيه وفهها. 
-١‏ نقص - ط - م - نطق - ك - لا بالنسبة الى الحق لان الحق لايبطن عن نفسه وما نقص - ج - لا 
بالنسبة الى الحق وما نقص - م 0 دك ##-بتغلب-ط-ج -متقلب -م-ك 
- -اتيانا- م - لك إن -الحق لاكمل مدل 8- نصر الله - م - لك لات -التقلبات - ج مم 


8- التركيب وبحسبه - ج - م - ك ‏ 4- والتركيب وبحسبهوالتقايل- ط ١١-حكمالجمع-‏ ج-م- ك 
١‏ يظبر فيسمى - ج - م - ك ١‏ 17- ومابينها وسواء -ط 


مفتاح الغيب /80[1؟١]‏ 

وعدد الموجودات مقدار عدد رقائق الاسماء والصفات واحكامهم ١‏ » وقد عرفتك 
ماهى فاذكر. فكل نسبة حكم وكل حكم " صورةٌ وكل صورةٍ جل متحصّص من على 
جامع للمجالى هوعتدهاء والمتجلى هوالحق ' باحواله الذاتية المدميزة به منه والممهز ؛ 
للمجلى الكلى المذكورء والوجود تَجِلٍ من تبليات غيب الهوية وتعتين حالى كباق الاحوال 
الذاتية» فتى تُحظ توحدها باحدية الجمع الذاق؛ كانت هى هوء ومتى اعتبر تعددها بحكم 
الامتياز والظهور؛ كان هوهى؛ وكان ظاهراً من حيثها © يحسبهاء قافنهم. 

فكل موجود كلى من الموجودات - كالقم واللوح وغيرهما - هو صورة حال كلى؛ 
وهكذا الموجودات الشخصية صور الاحوال الجزئية. 

وقد نبيتك ان الاحوال - وان كانت ذاتية - فهى متفاوتة» وان نبا ١‏ فهمك عن 
هذا - وانت معذور - فاذكر تقابل الاسماء والصفات المفهومة فى العموم؛ وعلى الجملة ان 
فك لك هذا المعّئ - مع ما لوحَتٌ به وصرّحتٌ من قبل - عرفت معظم مايدندن 9" عليه 
العارفون ومايضن بكشفه الرامزون» وعلمت تعدد الموجودات واختلافها وعلّة جمعها 
وتركيبها وموتها وافتراقها والظاهرية والمظهرية والتجلى والغيب والشمادة وغير ذلك مما 
يطول.تفصيله والمرشد ا هادى هوالله 5. 

قولى: ما اوّلية المراتب؟ 

للاولية حككان: حكم من حيث الوجود وحكم من حيث المرتبة المعنوية؛ فاما من 
حيث الوجود: فالاولية تختص بصورة العاء» لانه مشر ع الوجود ومنبعه؛ واما من حيث 
المعى: فلروح العاء وحقيقته؛ وليس فوقه الا احدية جمع الموية. 

واما امخحص بالانسان من كونه انساناً - ان كان من الككل - فله احدية الجمع المذ كور 


وله الازل النافى للاولية؛ لان لاحد ! وجهى حقيقعه من احدية جمع الهوية الاطلاق 8 


-١ »‏ نباينبو: تجاى وتباعد #ه7؟- الدندنة: ان تسمع من الرجل نغمة ولاتفهم عايقول. 
1- احكامها - ج - وكل نسبة لاسم حكم له وكل حكم -ط *- المتجلى الحق - م - لك 


- والمتميز - م - 4ك 0-حيث هى -م - لك 8-من: نبيتك ...الى هنا ساقط من المخطوط - والمرشد 
والهادى هو الله - ج -م - ك /ا-احد - اج - م حك 4-الاطلاقية - ط 


11 مصباح الانس 
من كل وصف» فلاتعين ولااشارة ولاحكمء والوجه الاخر يسرى فى حضرة ١‏ الجمع 
العان فيقضى بانبعاث ما انبعت من الامماء والصفات والتسب والاضافات والاعيان 
الممكنة والمدرك من الموجودات. 

وان لم يكن الانسان من الككل؛ فاول مراتبه الوجودية مايتتحصّص "له من صورة 
العماء من حيث النسبة التى ينتبى اليها امره وحاله بعد استقرار اهل الدارين فى منازلهم - كبا 
سبق التنبيه عليه-. 

والاخرية ايضاً تُعلم من الاولية» فان الخائقة عين السابقة» وكل اخر ف الحقيقة عين 
اوّله واما الدرجات التى يستقر فيها الخلق "فى الدارين بعد القييز الاخير؛ فليست غير مراتب 
الياتهم التى تحققت نسبتهم ؛اليها حال العوجه والتعين الارادى؛ ودخول كل منهم تحت 
حكم الاسم الالمى الذى تولآهم لما تعتين بهم» اذ بالموجودات تتعين الاسماءء كما ان بالاسماء 
يتعتين لكل موجود نسبة مربوبيته * ومايخصّه من مطلق الربوبية؛ فدرجة كل انسان فى 
النار او فى الجنة ومنزلته هى عين نسبة مربوبيته المرتبطة باحد احكام التسبة الرتية. 

وهنا دقيقة تخمص بالكل وهى: ان الكل لايستقر منبهم فى الجنان الآ مايناسبها منهم» 
اذ الجنة لاتسع انساناً كاملاً ولاغير الجنة من العوالم ايضا بل المقيم من الكامل ف الجنان 
مايناسب المراتب الجنانية» اذ الكامل من سنخ الحضرة ولاعجب ان يكون العبد على خلق 
مولاه والمولى غير متحيّز ولامتقيد بمكان دون غيره» وكيف وهوا مع كل شئى ومحيط 
بكل شئ وقد وسع كل شئى رحمة وعلم|ء ورحمته ووجوده وعلمه وحيطته لايتعدد ى 
حضرة احديته؛ فافهم. 

فللكامل حقائق لاتناسب الجنة؛ وله مالا يناسب النار ايضاً ولا موطناً بعينه 
-مع ارتباطه ومناسبته الذاتية المرتبية بكل شئ فى نفس اععلائه ونزاهته واطلاقه عن 
كل صورة ونشأة وموطن ومقام وحضرة - هذا وان لم يخل عالم ولاحضرة ولاموطن 
من مظهر يخدتص بالكاملء وبذلك "المظهر الكالى المتصل به يبق حكم تصرفه 


١-الحضرة‏ -ط 7-يتخصص - ج-م-ك #-الخلق فيها-ط 4-نسبهم- ط- ك2 8-مربوبية -ط- 
مربوبيته ما- جح *-غيره وهو-ط /- بالكامل بذلك-ط-م- ج 


مفتاح الغيب /10/1؟١]‏ 
بمرتبته ١‏ الجامعة فى ذلك العالم ويسرى اثر الحق ومدده بالكامل من حيث ذلك المظهر فى 
ذلك الموطن والحضرة والعالم والمقام وماشئئت ويصح له كونه على الصورة» وتذكر تجل 
الاستواء العرشى الرحمانى وقوله صل الله عليه وآله: انه يدخل عليه سبحانه فى جتّة عدن 
فى داره التى يسكن» واشار به الى ان جنة عدن مسكنه وهو المشهود فى الزّور الاعظم 
وحال الفصل والقضاء والاتيان لما فى ظلل الغرام مع ملائكة السراء السابعة وتحوّله فى 
الور للامم - حال الاستواء على عرش الفصل والقضاء - كذلك ؟ قوله صل الله عليه 
وآله عن النار: فيضع الجبار فبها قدمه ونزوله الى السماء الدنيا كل ليلة > مع تقدسه عن 
المكان والزمان والخلول والتغير والحدئان - والتفت ذاكراً ماسلف يلمح لك بارق من 
سر المعية ألذاتية الالهية العامرة كل موطن ومرتبة وعالم ومكان - مع البينونة العاقة - 
والله الحادى. 

واما ماعدا الككل: فنهم فى الجنة حالون مستقرون لايفضل [لايفصل] منهم شئُ 
خارج الجنة» وان كان فبنسبة عرضية او باعتبار عدم تحيز ارواحهم - دون علم وشعور -. 
والككل يعلمون مامنهم خارج الجنة ومافيها منهم؛ وهم كائنون "فى كل شئ وكل ؛ مرتبة 
وعالم بحقائقهم كينونة ذاتية لاعرضية» لايقدح فى كال بينونتهم وتقدسهم واطلاقهم 
امتيازهم الذاق عن كل شئى كسيدهم؛ هذا وان حكنت علهم الغفلة فذهلوا عن بعض 
مافيهم من العالم او بعض ماف العالم منهم او بعض مايِخِضَهم من الككالات» فذلك لايقدح فى 
كاهم؛ لان ذهوهم مع كونه من حكم النشأة والموطن والوقت والحال؛ ففيه اسرار أخر 
غامضة جدا. 

من ججلتها ان الكامل لو استحضر دائاً كل شئى لما عدم شئى ولا © اختل حالء اذ 
علمه و حضوره يقضيان بدوام الملحوظات و بقاء نظامها محفوظاء فينسيهم الله استحضار 
ما يريد ذهابه فينقطع المدد الالمى فيزول صورة ذلك الشئى و يذهب عينه» كا ان 
بحضوره فى حضرة جامعة بحكم ذوق: كل شئ فيه كل شئىء ينحفظ العالم و يدوم نظاع» 
١-تصرفه‏ المطلق بمرتبعه - ط - ج -م - كه ؟-و كذلك -م-ك *ا- كامنون - ط 
#-فى كل -م-ك معدم ولط 


1 مصباح الانس 
فافهم فقد المعت لك بالعلم المكنون» فاشكر ريك حيث لم يكن بالغيب عليك بضنين. 


المعرفة الثانية بتقابل التّسختين 

هذه المعرفة هى معرفة الاشياء بالله ومن كونها حقأَ فيشهد صاحب هذا الذوق 
نفسه والمسمى غيراً عين الحق» وحكه فى اول درجة هذا الذوق حكم شهود الحق نفسه ى 
الوجود بعد الاستواء الرحمانى من مرتبة الانسان الكامل عند الفراغ من خلق ادم؛ وتحقق 
أدم بمعرفة ربه ١‏ ونفسه بعد التحقق بالكال» وبين هذه المعرفة والمعرفة الاخرى ؟ فرقان 
عظم لايعرفه الآ من عرف نفسه وحاله ورتّه؛ وما ادرك قبل معراج التحليل حال قصده 
بالسلوك الى الحق وقبل السلوك ايضاً ويعرف نفسه وربه وكل شئى بعد عودة الاستبلاك 
من الحق للارشاد والتكميل ١5‏ او للترق فى مراتب الاكملية بصفة الانفراد - ان لم يلزم 
الارشاد- 

اما قولى: معرفة الفرق بين الحقائق المؤثرة والمتأثرة الانسانية من حيث " الاثره 

فينبغى بعد استحضارك ؛ ما سلف فى سرّ الاثر ان تعلم ان الشرط * فى هذه المعرفة 
المشار اليها هنا هو ان يعرف الانسان من.ذاته نسبة كل حقيقة من الاباء العلويات المؤثرة 
والامهات السافلات المنفعلة 7 اليه - كالاصول الَاوَل و مراتبها والامهات الاربعة الى 
ظهرت منها اركان نشأته و قواه الكلية و اعضائه الرئيسة على التعيين ؛ وقواعد نشأته 
ايضاً - كالجلد واللحم والعرق * والعصب والعظم والعضل والغضروف والشحم 
والمقاصل والاعضاء ما تحرك منه دامًاً و ماهو ساكن و مايوصف بها تارة وتارة بشرط 
او شروط - 

فاذا علم اصل كل شئى مما ذكر مته؛ وان هذا العضو او القوة او ماذكر فرع ومظهر 
١‏ - او استيفاء مايق عليه من تهات مقام الكال او المقام الذى يستقر فيه «الحاشية التى دخلت ف المتن» 
-١‏ وتحقق معرفة ربه - ط - ج -م - ك ‏ #-الاولى -ن دع -ج "- والمتأثرة من حيث - ج 


4- استحضار - ط - ج - م - كك 8-هذا الشرط - م - ك 5 السفليات المعائرة - ط- ن - ع - ج 
- السفليات المنفعلة - م - ك /ا-التعين - م - لك 8-العروق - مك 
2 التعين م 2 


مفتاح الغيب /[9؟1] 
لامر هو اصلهء كا أنه من وجه اخر اصل لاصله ١5‏ » وان حقيقته مدّة اصوله كلها و 
ماجعتهاء وتحقق ذلك مع علمه بمامرّ من استحالة تأثير شئى ١‏ فى سواه راقب نفسهه فق 
ظهر اثر فى ! حقيقة قا من حقائق نسخة وجوده وقواه او عضو من اعضائه او ما كان منه؛ 
نسبه الى اصله؛ لمعرفته متبعه ومحتده» وهكذا حكه مع كل شئى يقصد هو التأثير فيه ينظر 
الى محل انصباغه * ومرتبته من نسخة وجوده؛ فيقصده بالتوجه من حيث الرقيقة الرابطة 
بينها على نمط خاصّ بجمعتة يستدعيها ربوبّة ذلك الشئى المراد بالعأثير» فينفعل بموجب 
حكم ما انصبغ ؛ به التوجّه من المؤثر بحسب مرتبته 
وهناسر سأنبهك عليهواخمّ بهالكلام علىهذا الفصل»وهو: ان اثرالاسماءوالحقائق غير * 
صورها ومظاهرهاء وروح الصور الحشية وامثالية هى تلك الحقائق» ويعرف كل حقيقة 
وحكها من صورتها بمشيئة الحق؛ ويُذهب حكم كل واحد منها بذهابه» فافهم واد الله 
واما الفرق بين الاثر الواصل من مقام الجمع والواصل مما دونه؛ فتعرفه بان ترى 
حالك عند التأثر من وارد او غيره؛ فان حصل الانفعال للصورة الظاهرة فحسبء فحتد 
الامر الوارد او الاثر مرتبة الاسم الظاهر واخواته؛ وقد مرّ ذكر الجميع. وان انفعل الباطن 
دون الظاهر او كان انفعال احدهما تبعاً وفى ثانى حال 5» فالحكم لمن ظههرت اؤليته على 
اختلاف مراتبها الجزئيةو " الكلية ومظاهرها الروحانية والمثالية والحسية والطبيعية 4. 
ومتى اخعصّ بالباطن وعمم حكه الدائرة الروحانية؛ وقع الصعق لامحالة وخدر 
الظاهر حينئذ انما ؟ هو بخاصية ٠١‏ الارتباط أو سريان حال الروح لقوته فى البدن بشدة 
الملائمة؛ لتجوهر تلك الصورة وتنوّرها ولاعراض الروح عن تدبير البدن بقصد وبدونه. 
وقولى: بدونه: تنبيه ١١‏ على ان الصعق لما كان ف الحقيقة عبارة عن غيبة الروح 


بد ؤ - كالعلة الغائية فائها اصل من وجه وفرع من وجه «الحاشية» 

١-الشئى‏ - ط #حائر كأمفى -ط ##-انطباعه - ط - ج -م - كن دع 6- انطبع - ط 
6-عين - اج ام 5-الجال - ط /ا-او اط 8- والطبيعية والعنصرية - ج 
9-الظاهر اما - ط ١٠-الخاصية-‏ ط-م-ك- ندع ١9‏ -تدبير البدنايضاقولى ايضا 
ولاعراض الروح تنبيه - ج - م -ك 


١١ [‏ ]/ مصباح الانس 
وذهوله عن نفسه؛ تعظل منصب تدبيره؛ وأما الاعراض فقّد يكون لموجب اخر غير ١‏ 
الذهولء كالتفاته الى غير ماكان مقبلاً عليه بالتديير. 

مونقول: وان عمالانفعال ظاهراً وباطناًوحصل الفناء ؟ التام؛ فالامر حينئذ يختص ” 
بحضرة الجمع؛ اذ مجموع الانسان لاينفعل الآ هذه المرتبة او مظهرها من امثاله؛ لعحقق 
امحاذاة والمضاهاة القاضيين ؛ بكال الاثر وشموله» وقد اسلفنا ان شيئاً مالاينفعل لسواه من 
حيث مضادته وبينّا سرّه فاذكر. 

واعلم ان ماعدا ماذكرنا هنا من التأثير بهذا © اللسان فهو تأثير جزئ فى مثله؛ وماعدا 
الانسان الكامل من يسمى انساناً فانما يوصف بالكلية 7 ان وصف من حيث ظاهر 
مرتبة صورته - 7 والا فهو جزئ ؟ من حيث مرتبته ومعناه» فان انفعل لجزق مثله فغير 
مستنكر» واما مايجتمع من اثر الظاهر والباطن؛ فانه يعرف بالغاية 4 والاغلبية» والاعتبار 
فى جيع ذلك لاوّل مايؤثر واول مايتأثر» واما تبعية الباق بالتدريج وفى ثانى حال »٠١‏ 
فلموجب الارتباط وحكم الاصل الجامع السارى ف الاشياء الذى فيه ومن حيث هو 
يتحد الاشياء فلايتعدد ‏ وقد مرّ حديثه -. 

واما الفرق بين الاستعداد الكلى والاستعدادات الجزئية: فالكلى مابه قبلت الوجود من 
الحق حال تعيين ١١‏ الارادة لك من بين الممكنات وتوجه الحق نحوك للايجاد وما تلجست به 
بعد من الاحوال الوجودية ؟١‏ » فكل منها يعدّك لما يليه كما قال الله تعالى: لت ركبن طبقاً عن 
طبق (5١-الانشقاق)‏ اى حالاً هو معولد ١١‏ عن حالء والكلى الذى به قبلت وجودك 
الاول ليس ١6‏ وجودياً بل هو حالة ١‏ غيبيّة لعينك الغابتة؛ وماسواه من الاسععدادات 
الجزئية المشار اليها فوجودية:7١‏ كا عرفت؛ وسازيدك بياناً بلسان آخر. 

فاقول: انظر الى مايحصل لك؛ فان تقلق حكه بك على وجه ومن نسبة مكن انتقاله 
١-لموجب‏ غير - م - ك- ج22 !-الغناء جح ”-فالامر مخقص ط 6-القاضيعين ‏ ج نام 
0-هنا بهذا ج مك *-بالجزئية ج /ا-مرتبته وصورته - ج 8-كلى - ج 4-بالغالبية 
-ن- عدج ١٠-الحال-‏ ج -م-ك ١١-تعين-‏ ج-م- ك2 ؟١-الاحوال‏ وهى الجزئية 


الوجودية - ج ١‏ ”#١-متولداً-ط‏ | 6١-قبلت‏ الوجودليس -ط ‏ ©86١-هوعبارةعن‏ 
حالة - ج - م - ك2 8١-فوجودية-ط‏ 


مفتاح الغيب /1111] 
عنكك وزواله منكك فى وقت من الاوقات او حال ١‏ من الاحوال اولايثبت لكك ذلكك الآ فى 
موطن دون موطن وفى نشأة ١‏ معينة وبشرط او شروطء فذلك الامر متعلقه الاستعداد 
الجن وانه من مقام الجعل - وما ليس كذلك - فتعلقه الاستعداد الكلى الغيى» وكذا كل 
مايتوقف حصوله لكك على امر وجودى غير مطلق الوجود الحق؛ فهو مجعول وبالاستعداد 
الجزى مقبول؛ ومايمكن قبولك له "غير ماذكر؛ فلاحكم فيه للجعل ولا للاستعداد الجزق» 
واعتبر هذا الاصل فى نفسكك وف ماخرج عنكك ومالغي رك او لكك فيه اثر ظاهر او باطن 
بالذات اوبالفعل الارادى الجزئ او الحال اوالمرتبة» تعرف سرّ مانبهت عليه ان شاءالل ؛. 

والتتوع والاختلاف فى كل ذلك راجع للعناسب الغابت بين الاشياء والتنافر 
الناشئين من غلبة حكم مابه الاتحاد او حكم مابه الفصل والامتيازء وهما-اعن الامعياز 
والاتحاد- ثابتان لما تيز او توحد لا بجعل» بل الله يقبض فيرى حكم الجمع وسلطنة الوحدة 
ويبسط فيظهر حكم القييز اذا والتفصيل الكامن من قبل فى احدية الجمع؛ فافنهم. فوالله 
ها اظنكك تفهم مقصودى - وان كنت معذوركٌ 

واما السلطنة المشار اليها؛ فهى بحسب كبر الجمعية؛ وكبر الجمعية بحسب الحيطة وسعة 
الدائرة فى الحكم والاستيعاب والتعلق» وكل ججمعية كانت أتم اندماجاً مع الحيطة واقوى 
توحَداٍ كانت سلطنتها اقوى وحكها اسرع نفوذا والقليل “الاندماج - القريبة من 
التفصيل شيياً 7 - اضعف سلطنة وابطأ اثراً- فاعلم ذلك - 

واما "الادب اللازم فى ذلكك فهو.ان عرف الشخص رب حاله ووقته ومن له 
السلطنة عليه من حيثيتها 4- فيوفيه حقه ويعبد الحق المطلق من تلكك الحيثية التى تعن 
هنها سبحانه لهذا العبد؛ مقبلاً بسرّه نحو احدية جمع الموية التى لها مقام الجمع والوجود 
الذى هو منبع الاحكام والمراتب والامماء والمسميات والتسب الصفاتية والاضافات» 
وحال الكامل فى ماذكرنا مخالف لحال غيره من اهل المعرفة والشهود - على ماستعرفه 
١-مجحال-م-ك‏ ؟-ونشأة-ط "#-قبولهلك- ط- ج-م-ك 6-من:تعرف .... الى هنا ساقط من 


امخطوط و-ج-م-ك 6-القليلة-ط-م-كدج 5-مها-ج-م #اداثرأواما-ط-م-ك-ج 
4- حيشها - ط - حيفيته| - ج -م -ك 


/]١89[‏ مصباحالانس 
ما ١‏ يذكر عن قريب فى شرح حاله انشاءالله - والبطوء والسرعة - قدمر حديشه] ايضاً 
فاذكر -. 

قول: متى يكون عدم الشهود موجباً حرص الطالب وزيادة تشوق ' المؤقل للكئال 
ومتى لايكون؟ 

اعلم انه مالم يعرف الانسان مايقتضيه حقيقته و مايؤل اليه امره على مراد الله تعالى فيه 
معرفة حقيقية شهودية؛ و ما حصته من الوجود المطلق وما مرتبته فى نفس الحق؛ وهل هو 
من حذّى على صورة الحضرة؟ فبو الظل التام نها والظاهر بها او نصيبه شئى قا منها ؟؟ ثم 
ذلك النصيب مانسبعه من الجملة؛ هل الربع او الثلث او التصف او اقل او اكثر؟ ولايكون 
هذه المعرفة والمشاهدة من نفسه بحسب حالعه الذاهبة» بل ؛ بحسب مايستقر ويصح له اخر 
امره بعد مت الدارين 0 فانه يحرص ويطلب ويتشوق ؟ ويحكم عليه الامال " والامانى. 

ومتى تحقق ان الحاصل له من الصورة وان كانت حصّة معينة منها؛ فافا ذلك فى الحال 
الحاضر ولايظلع على مآله ومنتهى مقامه وحاله» فانه يتشوق * ايضاً ويطلب كا قلناء لكنٍ 
متى علم علماً شهودياً عققاً انه على الصورة وانها ظهرت فى مراتيته ؟ ظهوراً تاماً 
واستوعب سائر احكامها ٠١‏ واطلع على عينه الغابتة وشاهد صورة تلتسه بالاحوال 
الوجودية الى منتبى امره الذى يستقر عليه من حيث النسبة الكلية» اذ لااسعقرار الآ بهذا 
الاععبار؛ لم يبق له تشوق ١١‏ معن الى مطلب عخصوص ١١‏ اصلا ال ان كان قد شاهد 
ذلك فى جلة ماشاهده من الاحوال التى سيتلس بهاء فانه يتلس بالتشوق ١١‏ والطلب عن 
علم وشهود به وبشمرته؛ فبرى انه سيحرص على كذا فى وقت كذا على وجه كذاء أو ؟ ١‏ 
يتحققه شهوداً او معرفة او اخباراً الهياً بواسطة او دونها؛ لكن على وجه رافع للالتباس؛ 


١-ما‏ مر وممانذكر تطحج طتويدك ؟-تشوف اط #-شئى متها - ط - اج - 

0 - ط - الراهنة بل - م دفشدج 6- بعدالقييز فالدارين اج 1- يتشوف 0 
3 -الامل دمدك 4-يتشوف طدمدك 84- -مراتبه - ج ١إ-احكامهة‏ حج 
١ا-تشوف-‏ ط-م-ك -١١‏ مطلب معين مخصوص - ج **١-بالتشوف‏ - ط 
غ١-وقت‏ كذاو- ط-دم- كدج 


مفتاح الغيب /[ ١‏ ] 
فيتليس به وكأنّه عن ذلك معزل - بخلاف غيره من المتشوقين ١‏ الطالبين - وانا يبق للككل 
ولمن عاين عينه الغابتة واحواله - كا قلنا - تشوف ؟ مجمل بفقر ذاق لايتعلق بمطلب 
مخصوص - كا ستلمع بطرف مته عن قريب ان شاء الله- . 

مم اعلم ان لمعرفة هذا السرّ طريقين: احدهما بالواسطة والاخر بلاواسطة» والذى 
بالواسطة على قسمين: موهوب ومكتسبء والذى لا واسطة فيه قد يكون للكسب فيه 
مدخل بالنسبة الى بعض الناس من حيث الطلب ”' اولاً والسلوكك الى الباب» واما التحقق 
بهذا؛ بل وبمعرفة ؛ الحق وشهوده المعرفة والشهود الاتم؛ وماذا يفتح الحق باب حضرته على 
عيذه المتوجه اليه الطالب منه؛ قلا مدخل للكسب فيه © يوجه أصلاء 

وفالجملة: فالمتحقق انهالمراد للظهور بالصورة 5 » فانه " الذى اصطفاهالحق لنفسه 8 
لا لسواه؛ لاحكم عليه ولانعت له يه بعوزوبل لحري الشورة ومو ع له كاير 
سبحانه من حيثهاء ومتى غلب عليه حكم امر قا منها اضيف اليه وتّقت به فى ذلكك 
الوقت» قان دام على امر بعيته الى اخر العمر وغلب عليه لم يصح كونه على الصورة. 

وهناضابط عظم وسرّ جليل ٠١‏ سأنبه عليه وأعرفك ببعض احوال الكامل و 
علاماته ويكون به الختام؛ وبالانسان اتخعمت الدائرة وكان اخر ما ظهر واتّه واجعه. 

اعلر ايها الانسان المتشوق ١١‏ لان تكون انساناً حقيقاًالنياً وعبداً تاماً ازلياً ابدياً: انه 
متى غلب عليكك حكم امر فنا زمانين على نسق واحد ثابت؛ وسواء كان ذلكك الامر منكك أو 
من خارج فى مبلغ العلل وتحكم عليه بماحكم به الناس ولم يتعتين نسبعه اليكث وارتباطكث به 
- عل نحو مامر فى سر الارتباط بالاشياء والامعياز عنها بالذات جالة الارتياط - فانت 
مغلوب العالم ومحكومه من كونه عالمأه وغايعك - اذا زعمت انكك ترى الحق فى نفسكك وى 
كل شئىاوكنت كذلك - حقيقة انيكون الغالبعليك حكمالحق لامنحيث هوهو 2١١‏ 


١‏ -المتشوفين - 1 ؟- تشوق - ج - م - ك “- من الطلب - ظط ا 
ومعرقة ع 0 “بحل ف اك ا 5- بل بالصورة - /ؤ- واته ظح عاك 
4- اصطفاه لنفسه - ط - أصطتعه لنفسه - ج -م - ك بدي يذلك ذل - 1 -٠‏ وهنا سر 
عظم وضابط جليل - ج - م - ك ١‏ -المتشوف -ط ؟١-من‏ حيث هو- ج- م دك 


[14]/ مصباح الانس 
ولامن حيث مقام جعه الاحدى المكرر ذكره؛ بل من حيث نسبة اسم خاص ظهر حكمه 
بك وفيك وبحسبك» وانت معينه ١‏ من بحر غيب الهوية الذى لايتعتّن لنفسه ولايتعين فيه 

- كامر- فكنت اذن ف الحقيقة تحت حكم نفسك ومغلويهاء لكن من حيث اشرف 
نسبتتها ” » وليس هذا حال فحول الرجال ولامطميم هممهم 

ومتى لم يستمر عليك حكم ث شئى ما كان " ماكان زمانين بصورة واحدة؛ بل فى كل 
وقت ونفس بصورة غير الاولى والاتية؛ وانت تشعر ؛ فى باطنك بالفرقان - وان عُسر القييز 
فى الخارج بحجاب المثلية من حيث ان الثانى كالاول - وتحققت احدية الامر الذى يرجم 
هذه الكثرة اللقسمة بالانفاس والانات والاحوال والمواطن وغيرها اليها؛ ورزقت الحضور 
على نحو ها مر مع الحق فى نفسك وف كل شئى؛ فحينئلٍ كنت © مع الحق وكانت له 
السلطنة بمفرده عليك وآيتك انك المتنوع ١‏ بحسبه» أو تشاهد تنّع ظهوراته بك بحسبكء او 
تكل فتشرف غلى الامرين ' معاًفى آنٍ واحد؛ لكن بالتوجيين * المنبه عليهها من قبل فى 
الح والعال» وان كلا منيا من وجه تجلئ لاخر ولن تعود - كا قلت - حتى لَص عن 
ربقة الميول الروحانية والطبيعية؛ ولايجتذبك ؟ الاشياء من الوسط الى الاطراف؛ ولا ٠١‏ 
احادها - كالعوائد والعقائد والعلوم النافعة والاحوال والمراتب السنية وغيرها - ولاجلتهاء 
وسواء فى ذلك؛ الامر الخسيس والنفيض» ولن يتحقق مما ذكر الى ان لاتحدّث نفسك 
بالتعشق بامر قا فتعقيد به 1١‏ » ولو كان ماشبدته او علمته من الحق سبحانه؛ فها ١١‏ بين 
يديك 17 مها م يتعتين لك اعظم واكمل واعرّ شرفاً واجل. 

وليكن تقيدك بالاشياء والمراتب الالهية والكونية المعقولة والمشروعة وغيرهما؛ هو من 
كونه ذلكالامر الملتفتاليه اسماً المياً وتعيناخاصاً من مطلقالذات ظهرفموطن ظهوراً ١4‏ 
حكياً لنسبة ما من النسب الكئالية؛ يجب ١9‏ تصحيح حككها مقابلعك لحا مما يناسها 
-١‏ تعينه - ط - معينة - م - ك نسبها - ج - كك - نسبتها - م #-شئى كان - م -ك 
4- وتشعر - ك - م 9- كل شئى كنت - ط 8 تتنوع - ط - ج سام الك /- ظهوراته او يكل 
وتشرف مع الامرين -ط #-بالوجهين- ج-م-ك ‏ 4-تجدبك-ط-يجيد- ندع 


تذبك - ج-م-ك ١١-لا-م-ك‏ ١١-فتقيدبه-دج‏ ؟١-ما-ك-م‏ #١-اذمهابين‏ 
يديك - ط - ن - ع. 4١-موطن‏ ماظهوراً - ط - فى موطن ماظبوراً ما - ج 6١-يحسب‏ - طحا ج 


مفتاح الغيب ]١70[/‏ 
وتستدعيه من نسخة وجودك؛ وايفائها ١‏ حقها اللودع لديك؛ واخذك ١‏ حقك 
التمحزون فيها بيد المرتبة والحككة الاهية الككالية لابيد الطلب المعين والميل التعشق ” من غير 
توقف حال الاخذ وبعده؛ بل على سبيل الاجتياز ؛ حاضراً © مع التنوعين المذكورين من 
قبل» ويصحب ماذكرنا عَبِلّى الاسم الدهر والشأن الالمى ”. 

فاذا صرت كا ذكرنا "» لن تبق بعد ذلكك ولاحينئذٍ تحت حكم حالة خاضة 
ولامقام معبن» بل انت حالتئذٍ مع مطلق الحال الكلى الذى يكون نسبة الاحوال كلها اليه 
نسبة الالوان امختلفة الى مطلق اللّون الكلى» وحكم هذا ا حال المطلق فيكك؛ اذ ذاكك استجلاء 
صور الموجودات كلها والمعلومات جميعها التى صرت مر آة لها فيكة؛ ثم استجلاء مافيكك 
فيا خرج عنكك باعتبار. 

فان تحققت مع ذلك بالتجلى الذاق المعتلى على الاسماء والصفات والمراتب والتتسب 
والاضافات - كامر ذكره - ظبهر حكلك من حيث مقامك المطلق فى غيب ذات ربكك 
ولم يظهر عينكك» فكنت تبعاً لما انت مرآة له - اعنى الحضرتين المذكورتين - يحكم بكك فى 
كل شئى ويظهر حككك فيه به وبكك من حيث هو وبحسبه؛ لامن حيث انت ولابحسبككء 
اذليست لكك حيثية تتخصّص 8 بها ولانعت يقيدك تكون بحسبهه؛ ولا امر يخضَكك 
تتحدد به - مع قبولك كل امر ووصف واسم - وظلهوركك ؟ بكل نعت وحال ورسم 
وحكم؛ وظهور سلطنتكك فى كل معلوم وعلم حادث او قدم؛ موجود او معدوم؛ قابل 
للظهور بالوجود فى بعض مراتبه او كلها اوغير قابل» فتى عدت كذلك؛ كنت الخق ٠١‏ 
الجل؛ والمتسفل العلى؛ والحادث الازلى؛ والطالب الحق والعزيز الغنى ١١‏ . 

وحينئذٍ تكون على الصورة ١١‏ الالهية المقدسة الغيبية؛ عَبَدَ الله فى دائرة عرصة الكون 
حسب 7١‏ السيادة الظاهرة؛ ومحعجباً بربك ١4‏ بعد استخلافه الذاق وراء سبحات 


١-ومن‏ أيفائها - ط - وايفاها - جح ١!-ومن‏ اخذك -ط #-العشق -ط 6-الاختيار - م -ك 
ه-الاجتياز والعبور حاضراً - ط ١‏ «تالالهيين-م- 04 لا-ذكرناه- ط-ذكر- ج-م-ك 
8- غخصص - ج 4- ووصف وظبورك - ج- م - ك ٠-كنت‏ يبنفسك الحق -ط ١١-الخق‏ 
والفقير الغنى - ج -م - الحق - ك 7١-للصورة‏ -ط ١-حيث‏ اج ١4‏ بريه -ط- ج-م 


[1]/ مصباح الانس 
العرّة - عرصة ١‏ الغيب المطلق الجهول الوصف والعين - حيث لاحيث ولاسبحات محرقة 
باهرة 

وتكون ايضاً سيداً للكونين وقبلةً لاهل القبلتين والقبلتين ؟ » يُشْرّف بك كل شرف 
وكال؛ ويهابك ” كل صاحب جلال وجال؛ ويكمل بك كل مقام وحال؛ وتحصل وتئبت 
ماشئت حصوله لشئ كان من كان وماكان ؛ » فيحصل ويثبت وتزيل ماشئت عمن 
شئُت؛ فيزول ويذهب ويعوجه كل من ف الوجود اليك فى طلب ماتريده -بموجب حكم 
التسبة الرابطة والانفعال الفقرى - لا عن علم؛ ويعوسل بك فى كل حاجة وملمة اليك * 
-دون خبرة من التوسل ١‏ ولافهم - وتعطى وتنعم على كل شئ بكل شئ دون مَنّ 
ولاصرم عن علم وشسهود احاطى؛ تفصيلاً تارة؛ واجالاً وحسأ وقتأ؛ وروحا ومثالا ذاتا 
وفعلا وحالاً فى وقتى كشفك وحجابيتك وقبرك ورحمانيتك؛ يعرض عنك الحجوب حال 
طلبه اياك ويقصدك بالتوجه وقت توجّبه الى سواك» حيران عندك وهو كالخبير عند نفسه؛ 
تقرر غلطه فبا شت 

وفيك ايضاً فى وقت قولا او حالاً او فعلاً بانصباغك بحكم ” المراتب والاحوال الى 
لاتناسبه ولايعرفهاء فيظن انه قد ازذاد معرفة بما غلطته فيه وبك * بصيرة وتعترف له احياناً 
عندما ينفعل لنسبة قا 4 من نسب كا لك بانك ك] أعتقد فلايشك انه قد احاط بك معرفة 
واتخذك ذخيرة؛ وانه قد احبك عن علم يقيى وبرهان ربافى؛ سها وقد اخبرته وقررثُ حكه 
فيك وامضيته؛ ولو برقت للمسكين بارقة من سناء اوج حالك مع ربك ومرتبتك فى نفسه 
وراء حضرات قدسه طاش عقله ودهش لبه بل ذهب كله ٠١‏ وسقط فى يديه ولم ينتفع 
بشئى مما فى دائرة وجوده وعجز عن ان يؤمن بك فيعأ لهك ويشكرك؛ اؤ يعرض عنك 
فيكفر بك ويكمّرك »١١‏ تستعمله سلطنتك ولايدرى كيف؛ وينكر مايزعم انه يعرفه 
ويحبه؛ ولايعل لِم ولالاى حال واىّ وصف ينطيع فى.مراة ١١‏ وجوده لامعة من بوارق 
-١‏ وعرصة - ج -آم -ك ؟#- وللقلبعين- ط "#- وسيلةاليك - ط 6-لشتى كاذماكان - ج- م -ك 


ه- وسيلةاليك - م- ك 5-المتوسل- مك ٠‏ -فعلايحكم- -ط 8-وازدادبك - ط- فيك وبك - ج 
9-لنسبة ما -ط ١١٠-بلذهل‏ له-ط ١١-يكفربك‏ -ط ؟9١-مراتب‏ - ج 


مفتاح الغيب /[/ا1] 
انوارك - انعاماً منكك عليه بشفاعة المرتبة والنسب الجبول القدبم - وقد قبلها برابطة 
رقيقتك الّصلة به التى هى سيب حياته» فيغدو شاطحاً ١9‏ بها عليكئ؛ مستبعداً من 
استعدادكك قبول ذلكك او بعضه من الحق بواسطته لككثاله ١‏ فى زعمه ونقصك. 

ويستحقر بالتزر " عن عطاياكك له عظي ماتحوى عليه خزائن ملككك ويد قدرتككث؛ 
لفرط ”' يُعدك عنه فى عليا مجدكك - مع غاية قربكك -. 

يستكثر فى حقكك اليسير من قليل ماخوّلته ورنضحت به من نوالكك ومنحته؛ تبكى له وقتاً 
شفقة عليه باطنا وهو يسخر منكك ويستبزىء بكك ظاهرأ تسعى فى نجاح مقاصده وعاته فها 
بينكك وبين ربك ويتخذكك ؛ عدوا ولايشعر» وتسؤق اليه حتفه فى وقت من حيث لايحتسب 
او تحول بيته وبين مراده؛ فلايدرى - وقد يشكر - يؤمن بكك وهماً ويودك؛ ويكفر بكك عيئاً 
ووجوداً فيبغضك ويسبكك؛ فانت واجب عنده من حيث الحكاية والوهم؛ ومستحيل من 
حيث المشاهدة والحكمء ينازعك بكك لكث؛ وهو يزعم انه قد انتصر عليكث) وينصر نفسه بكك 
من حيث كينونته فى دائ رتكث؛ فيظن انه قد جاء بالنصر اليكث؛ وانه قد اعان ونصر وتفضّل 
وجاد وماقصرء وانت؛ فى كل هذا ثابت مكين وخازن امين» قد تدرّعت بدرع؟ الشتر 
والتقوى وتسربلت بسربال الادب والحياء؛ متحققاً بريكك متنرّهاً عن التقيد ' بوصفه او 
وصفكث؛ راسخ القدم فى مقام القكين؛ متجع رته فى شئُونه بالعنقع والعلوين؛ لاطلب * 
ولاقصد ولا اخذ ولارة ولاغيبة ولاحضور ولاحزن ولاسرور؛ تبكى على الحجوب مرة 
وتضحكك اخرىءوتتنزه عن الامرين بل عن كل عتقابلين بحكم منزلتك الكبرى. 

وتستحضر ايضاً قوله صلل الله عليه وآله: ليس شخص اصير على اذّ من الله؛ فتراكك 
مظبر هذا الشخص العلى السلي» كا ؟ انه ليس شخص أت لذة منكك لما تشهده ٠١‏ فى حضرة 
ربكك من عرّ سلطان مقامك الكري. 


١-اى‏ : مسيئاً للادب. 

١-بواسطة‏ كاله - ج *-بالفوز-ن- ج #-لفريط -ط 64-وتعخذوك -ط ©6-قصرفيك 
وانت - ط 5-بدروع -م-ك /- منزهاً عن التقييد - ج 8- بطلب - ط ‏ 4- الشخص العلم 
السلم من النقائص كم - ط ‏ ١١٠-شهدته‏ - ج - مك 


/]١18[‏ مصباح الانس 

فبذا ايها الانسان ١‏ احكام كالات ريك جلوتها لك فى مرآة لبك فلاتغلط فى نقسك 
فتضيف اليك ماليس لك ولا لابناء جنسكء فالمتشجع بمالاملك؛ كلابس ثوبى زورء والى 
اله عاقبة الامور (41-الحج) 

ولنعدّد الان من علامات هذا الانسان الحقيق مابه يُعرف زور المزوّرين وتمويه 
امحتِرين وصدق الظافرين. 

فنقول: من علاماته: معرفته ؟ قدر كل موجود يدركه حق الادراك عند الله فيوفيه 
حقه ويعامله بما لو تلَى الحق بذاته ظاه را عل العموم للكافة لعامله بعين تلك المعاملة وانزله 
تلك المنزلة الت انزله فيها هذا الكامل وان يصيب فا يحكم به» وان لايضيف الى نفسه شيئًاً 
ابعداة فان اضاف الحق اليه امراًتنا؛ اضافه الى نفسه بالوجه الذى قد اضافه ربه اليه؛ٍ 
لامتأخراً متنزهاً ولامبادراً معتدياً ” » ويتصرف ها مكّنه التصرف ؛ فيه بيد الاستخلاف 
والادب؛ لابيد الملك والاستحقاق *» وان يكون مجموع الهج عليه سبحانه؛ لابتعمل فارغ 
البال - معرضاً عن التوى من حيث انه غير - لا للتزاهة والَجمل؛ ساكناً تحت يجارى 
الاقدار والاحكام الالمية؛ لابصفة التجمل؛ تاركاً كل مطلب معيَنٍ لا للت وكل؛ موطناً 
نفسه على الرضاء مما يبدو له 7 من الغيب او يرد عليه من غير تشجّع وتجلد يقعضيان 
التصدى للمقاومة او عدم الاكتراث دون اضطراب وتزلزل» هذا مع عدم التعشق والوثوق 
بكل خصول ومؤقل. وترك التحكم بالتحسين والتقبيح فى جيع مأ ادرك ويدرك وخلع 
من ملابس الاحوال؛ وبذل كل ذلك من “غير حذر معنوى مانع من كال الاحساس 
لكل ما دق من المعلومات اللائحة له - وجل - 

وما يلزمه ايضاً احاطة علمه بجميع الحضرات الاصليّة والاسماء الذاتية الكلية بحيث 
يعرف اصل كل مأخذ 4 ؛ كل اخدٌ عن الله بواسطة ظاهرة او باطنة؛ ويعرف صورة 
استناده الى ذلك الاصل وماحصل له وما ؟ بق عليه؛ فان ارتق بعد التحقق بالكال ى 


١-الناس‏ - ط - ج 7-معرفة - ط #-متعديا - ط- ج 6-مكته الحق التصرف - ط - مكنه 
من التصرف فيه - م - مكنه فيه بيد - ك 0- الاستخفاف - ج *-يبدو عليه - ج 
/ا- ذلك اليه من - ج -م 8-اصل مأخذ كم 4-حصل وما ءام -ك 


مفتاح الغيب /[174] 
درجات الاكملية وجاوز مقام الككال من حيث تعيّنه؛ حجبه الحق بذاته عن خلقه وقام عنه 
بسائر وظائفه ولوازمه ١‏ » وانضاف الى الحق سبحانه ماكان من قبل ينضاف الى من شأنه 
ماذكر من العلم والعمل وغيرهما من الاوصاف والاثار» ويستقر ؟ هوفى غيب الذات 
لايدرك " لداثرولايعرف لهعين ولاخبر يد رككتجبل رَبه فعراتيته» فيظن ان قد رأى ؛ » 
ويشهدالاثا رتصد رظاهراً من حيث الصورةالتىكانتتضاف اليه منقبل» فيظنانها هو *» 
فيحسب ان قددرىء وآنَئ لمن احتجب ف الغيب بالعين ان يد ركه كون؟ 

ومن العلامات المشار إليها انكك تعلم الشئى وكأنك ماعلمعه وتسمع به وكأنك 
ماسمعته وتكونه» وكأنكك لست هو وتراه» وكأنكك مارأيته؛ كبا قال الترجان: 


كثر العيان على حتى انّه صاراليقين منالعيان توما 
وقال الترجمان الاخر ف المعنى وان لم يتحقق بماذكر 7: 
انكرتهم نفسى وماذلك الا نكار الآ لشدة العرفان 


لك الشئى وكأنتك عتاج الى تحصيله؛ وتحكم عليه يد قدرتكك وكأنك طالب له 
فقير اليه. ومما يوجب ذلك سرّ جعيتكتٌ ووحدته وعدم ثبات ماينطبع فى مراتك من 
حيث ان الاشياء طائفة حول حقيقتك التى هى م ركز دائرتهاء فحقيقعك كمرآة كريّة 
مستديرة على رق محيطٍ منشور دائر مستدير؛ مشعمل “على سائر النقوشء ونسبة الاشياء 
اليها نسبة نقط حيط الداثرة الى النقطة التى منها انتشت؛ فكل منها تحاذيكك نفساً واحداٌ 

وهر عنكك فى النفس الثانى من زمان ا محاذاة والمسامتة؛ فا يلحق نقطة نسبة او حقيقة ما 
من حقائق الكون ان يقف فى مقام المسامتة وامحاذاة منكك ومن مرتبتكك الآ وقد تلتها * نقطة 
اخرى تحال غير الاولى؛ وهكذا على الدوام؛ ولو لا ان كل شئ فيه كل شئى - مع سريانك 
بالذات فى الصّور والعوالم والمراتب ججيعها * وحيطتكك واستشرافككايضاًكاذ كرمن قبل - 


١-وظائفه‏ وجيع لوازمه - ط #- واسعقر - ج #-غيب ربه لايدرك - ج - م - كك 6-درى - 
ط-ن-ع-روى- ج20 ه-اأنههو- ج ‏ 8-من:ف المعنى ...المهنا ساقط منلمخطوطة وكذا 
نسخة - ج -م - ك2 لا-دائر مشتمل - م - ط - دائر متجلى على - ك 8-الا وتلتها - ط - ج الا 
ويليها - م - الا وقد تليها - ك 4-فى جيعها - ط 


[12]/ مصباح الانس 
لم تتمككّن من بيان امر جز ولامن القبات مع صورة مخصوصة او الارتباط بشئ معتّن» 
ولكن م ركزيتك ١‏ ثبعتك ومرتبعك - لشمول حككها - مكّنتكء فتى شئت اقت ومتى 


! 5 م ل 
نعم! ولا ماصتعا ,0 


واعلم انق المركزية الموصوفة بالغبات والفلكية الموصوفة بالجمع والاحاطة 
والدّوران اسراراً يجبالتنبيه عليها؛ وان كانت مها لايذاع؛ ولكن حقّت الكلمة ووجب 
القول و لاتبديل. 

فنقول: لظاهر الانسان الغبات النسبى ولباطنه التّنوع» ولظاهر الحق التنوع ولباطنه 
الغبات» فالباطن الحق عين ظاهر الانسان الكامل؛ والظاهر الحق عين باطن الانسان» وقد 
يتحول الحق ظاهراً فى الصور يوم القيامة وباطناً هنا؛ بحسب الظنون والتصورات الاعتقادية 
والتجليات المظبرية - ان كنت من اهلها - هذا مع العلم امحقق ان حقيقته الغيبقة لاتعبدّل 
ولا تتحول؛ وا حكوم به على كونتية الانسان الكامل جمعا واجالاً محكوم به على العالم باسره 
تعديداً وتفصيلاء كا ان امحكوم به على حقيقته محكوم به ” على الحضرة الالهية» فافهم 
ماذكرت لك تعرف ؛ سرّ الغبات والحركة حيث ذكرا* »؛ وتعرف من اىّ وجه انت نقطة 
وباي اععبارٍ انت عرش حيط دام الدوران. والله الحادى. 

ومن علاماته مَكّنه من الاجتاع بمن شاء من الخلق - الاحياء منهم: والاموات متى عتّنه 
الحق له - ويكون ذلك على ضريين: الواحد انه ينظر مستقر من يريد الاجتاع به من العوالم» 
فيتليٍس 5 بالصورة التى له فى ذلك المقام والعالم» فان له فى كل موطن ومقام صورة يتاسب 
الموطن والمقام؛ ثم يجتمع " بهء فاذا انتبى حكم قصده من ذلك الاجتاع نزل على الرقيقة 
الرابطة بين تلك الصورة وبين صورته الجامعة الى صورته. 
-١‏ وانما مركزيتك - ط - ج ؟-نعم وماصنعا - ط - ولاصنعا - ج ١‏ #-حقيقة الكامل 


محكوم يه - ط اج | 6-تفهم-ط-م-ك 0 ه-ذكر-م-ك ‏ 5-الاجتاع به فيعلبس 
- ط- ج -م - كك ا- والمقام ويجتمع -ط 
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والضرب الاخر الاعلى هو انه متى اراد الاجتاع باحدٍ ولو كان ف الاموات؛ نظر الى 
المقام الذى قبض فيه والى مستقره من البرازخ) فانشأ من باطئه صورة روحانية مثالية 
واسراها الى الرقيقة النسبية المكبتة ١‏ للمناسبة الرابطة بينه وبين ذلك المقام او ؟ انحل؛ 
واستدعى المطلوب حضوره فينزل اليه طوعاً- ان كان عارفاً بككاله - وله السراح من " 
حبوس البرازخ ويأتيه ى صورة روحانية مقالية يقتضيها حاله» وان كان من ؛ محاييس 
البرازخ نزل قهراً بصفة المستدعى وقهره؛ وان كان الامر واقعاً بين كاملين: فالشأن بحسب 
الاقوى منها حالاً واكملها وبحسب التأدب المرعى بينها ايضأء ولكامل الوقت من حيث 
سلطنته الحاضرة الدّولة؛ فانه صاحب المنصب والمتمكمّن * مطلقاً فى الحالة الذاهبة "» ومن 
هذا المقام قيل لنبينا صل الله عليه وآله: واسأل من ارسلنا من قبلك من رسلنا 
(ه؛-الزخرف) فانه لولم يعمككّن من الاجتاع بن أمر بالسئوال عنه ما أمر ولايتأول فان 
الامر على ظاهره - اى واللّه - وعن رؤية ويقين اخبرت» فاذكر. 

مم نرجع ونقول: والغالب وقوعاً فى مرامحابيس رعاية الادب معالحابس والاجتاع 
به 7 فى حبسه - زلا لاعجزاً - فان من هذا شأنه لايخلو منه محل لامقام ولايعتاص عليه 
امر لتحققه بالحق الذى له الخلق والامر» اللهم الا لموجب خف يحتاج ذكره الى مزيد بسط» 
ومن 8ل يكن كاذكر فليس بكامل - بل ولاتائب ؟ - ظاهر ممجميع احوال الصورة وذى 
الصورة؛ وكلٌ بحاله ادرىء والله يعلم السر واخنى .3٠١‏ 


خاعة 
تتضمن وصية ومناجاة بلسان من السنة الككال 
اعلم انالذى يذكر فى هذا الفصل مها يشبه الوصية؛ ليس امراد منه انالاتسان المذكور 


١-الرقيقة‏ المثبعة -ط الاو -طدم-ك #-فى-م-ك 4- كان المطلوب من - ط - كان 
المدعو من - ج ه-القكن -م -ك 5- الراهنة - ط - ج -م - ك /8- وقوعاً فى امر المقيدين فى 
البرازخ رعاية العالى منا الادب:معبم لكونهم معذورين ومحبوسين فيختار الاجيّاع به - ط - ج - م > ج 
4- ومتى- ج -م -اج 9- بكامل ولانائب - ج - م -ك ٠‏ -من: ادرى ...الى هنا ساقط من الخطوط. 


1 مصباح الانس 
شأنه لسراعه له يعمل عليه اذ قد تعدّى الاطوار والاوامر والنواهى والنصائح والتعملات» 
وانفا أقصد به التعريف بحاله ليكون ذلك من ججلة العلامات؛ وليعلم المؤقل للككال ماحصل 
له ومابق عليه؛ فلا ١‏ يغلط فى نفسه ويبذل الجهود حتى يذهب او ينال المقصود. 

واذا تقرر هذا فنقول: على الانسان ان يراقب الخواطر الال ويجدمع عليها وعلى كل 
ظاهر اوّل» وان كان محدث ؟ الاتيان والبروزء فعلك ايها الانسان مراقبعك ربك؛ التى متى 
لزمتباء لن مر عليك وقت لاتكون فيه مراقباً له» وتعم حالعئذٍ شئون ربك فيك وفها خرج 
عنك باعتبار ما يدركه من الكون بصرك ومايصل اليه فكرك وعقّلك ومايشهد سبحانه فى 
مشاهدك وماتظلع عليه من الغيوب فى كونك او حيث كان بك او بربك او بصفة جمعك. 

ومن هنا تعرف حقيقة خواطرك؛ حقّيتمها وكونيتها "» وهذا مع عدم الوقوف 
بالباطن - مع كل ماحُصل لك وتعتّن كان ماكان وباىّ طريق حصل ومن اىّ مرتبة 
حصل ؛ - وقوف تعشق وتصمم تصمبا يقضى * باستصحاب الحكم على نسق واحد 
زمانين فى زعمك كامر. 

وقابل الجملة الوجودية والمرتبتية علواً وسفلا؛ حقاً وخلقاً بالاعتبارين: اعقبار 
الحجوبين وامحققين بجملتك وحاذيها 7 بمعانيك ومغانيك محاذاة مغلك وزناً بوزنٍ وحرفا 7 
بحرف» المتعين معرفته لك با متعين - مفصلاً بمفصّل و مجملاًبمجملٍ - والبهم بمثله كلية 8 
وجزئية؛ ولتكن هذه المسامتة بوجه جامع بين كل ماعٌدد من الاقسام وذكر وبين وبينٍ ما 
اشيراليه» ومن جملة الام رالاحاطة والاطلاق عن حكمالحصر والتناهى» وسافت حضرة اهويّة 
الالهية الذاتية الغيبية امجهول ؛ التّعت والوصف من حيث اطلاقها عن حصر التعوب 
والاسماء بحقيقتك التى شأتها الماثلة للبويّة فى كل احكامها وسائر نعوتها وكل ماينضاف 
اليها او ينتنى عنها - مع فنائك عنك وملاحظة عدميّة مراتيتك- فناء يحكم عليك به مرتبة 
الككال - لا انك تقصده وتتوخًاه - فان ذلك لايصح ولايصلح لمن شأنه مامر. 


الممطل تو ؟-يحدث - ط- تداع الات 0 
9- وتصمم يقضى - ط - ج - م - كه ١‏ 5-حاذها - ط - ج دك - حاذ- م /ا-يوزن حرفا- 
4- والبهم كلية - ل 9-لمجهولة - ج -م - ك 
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وفى مقابلة المطلق والمحبول ١‏ الغير المتعين نكتة تعرف بها وهو: ان يكون مسامتتك 
ومقابلتك لها ' بالضمن من حيث مقابلتك للحضرة الذاتية»؛ فيحصل المقابلة للمجهول 
المطلق - لاعلى التعيين ” - مع السلامة من الغلط والتحريف من الوسط امحاذى كل جزء 
من اجزاء امحيط بذاته فقطء فلا لم يكن شبى خارج عن دائرة الحضرة الذاتية وصرت نقطتها؛ 
حاذيت كل شئى بذاتك وحكت عليه بمايستدعيه مرتبته وحاله من صفاتك؛ وسلمت من 
كل انحراف ولم يفتك شئى من الشروط الواجبة الرّعاية على الككل دون تعقل؛ كنت 
صاحب الحال المذكور والمقام المنبه عليه او مؤهلاً له؛ سالكاً اليه. 

فتديّر ماسمعت واعرف نسبة حالك من هذا الحال والمقام المذكورين وصاحبها واثبت 
تحت حكم الوقت والحاله 

واعتبر حكم ماذكر وعموم سريانه ف الاسماء والمواطن والحضرات والمقامات والمنازل 
والمنازلات والاصول الالية ؛ والاخاص العلية 5. 

وتأمل ما الذى قُضَ حديثه عليك وباي لسان قُضَ واىَ حديث هو واى مُحدَند 

وانظر مايلوح لك من وراء هذه الستارات ١‏ ومايحوى عليه هذه الاشارات ترى 
العجب العجاب وتعرف ما الذى حتر اولى الالباب» وهذا القدر كاف لمن شرب قطاب؛ 
وعام الحكلة وفصل المخطاب. 


ولنختم الكتاب بالمناجاة المشار البها فتقول: 
اللمهمانّ الحامد وغيرها من صفات الككال ونعوت الجلالوالجال كلها راجعة اليك '» 
والسنة حقائق العا مين مابين طوع التعيدة المقبلة نحوك 4 وكره ١١‏ الشقية - المعرضة ى 


-١ ©‏ وين كره (الشرح) 


١-المطلق‏ المجبول - ج ؟-بها - ط #- التعين- ج 6- الالهية- ط - ج - م - ك 8- العلمية - ط 
8- الاشارات - ج /- النسخة المخطوطة كانت الى هنا. 8- اليك -ن - ع - ج 
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زعمهاعنك -ناطقة بالغناءعليك» ذكرتمافى نفسك» فظهرت قائة بذ كرك»امرتها ١‏ بنفس 
أشعارها ماتريده منها؛فاذعنت خاضعة لامرك» وقهرتها بحيطتى علمك وقدرتك؛فانقادت 
لحككك» واريت ماشئت منها ترتّب حككك علبها بحسب مايستدعيه منك استعدادها؛فاعترفت 
بعدلك. وغمرتما بال رحمةوالاحسانالذاتيتين لاتعرف ' لههاموجبامن جهتم| ” فعجزت عن 
نشربرك وفضلكء وعاينتقصورها عن القيام بحق حمدك وشكرك»فكئالافصاحها عن واجب 
ثنائكاعجام وتاماعرابها عن كندسرًلكابهام؛ ومنتهى علمهابكالحيرة الكبرى ف كل مشهد ومقام؛ 
وذلك لاستيلاء العجز والنقص عليها؛ وضعف قوق ابصارها وبصائرها عن دق؛ حجاب العزة 
والصون الذى بين يديهاءفن اصاب ف فعل اوقول: فانت الذى وقّقّته وسددتهء ومن اخطأطرق 
مراضيك: فانت الذى حرمته وطردته»ان رغب احد فيك او فبالديك:فهاالهمت وزيّنت؛ وان 
وافقك من بعض الوجوهف علمك بنفسك وبالاشياء: فها أوضحت له وبينت. ت.سبيحانك سبحانك 
نفر منك اليك ونع وذبك منك ونعوّل فى كل حال عليك؛ فلا تجعلنا من المجيبين لكل صائت؛ وكن 
لناعو ضاعن كل فاثت» وتو لكل امر تضيفه الينا بنفسك ولا تحجبنافى كل ما تقيمنا فيه عن 
حضرات قدسك وحلاوة شهودك وأنسك؛ آمنين؟ عن كل مالايرضيكه آهين. 

تمالكتاب والحمدلر بالارباب ول الفضل والجود؛الظاهربالوجود؛وهوحسبنا ونعمالوكيل". 
-١‏ وامرتها- ج ؟- الذاتيين اللذين لاتعرف - ط -م "-جمتها- جم - كه 4 حرق ج -م-ك 
6- آمنين آمين والحمد لله وسلامه على عباده الذين اصطف كافة وعلى سيدنا محمد وآله والكمل من اخوانه 
وورثته وعلى امامنا ومفتاح قفل نشآتنا ورحة الله وبركاته.تم كتاب مفتاح الغيب للمحقق الاوحد الشيخ 
صدر الدين القونيوى قدس سره؛ والحمد مرب الارباب ولى الفضل والجود الظاهر بالوجود وهو حسبيا ونعم 
الوكيل وصل الله على محمد وآله وصحبه وتابعيه من الكبار والكثل اجمعين وسام تسليا كثيرا وقد تم هذا 
الكتاب- ج محمد خاتم الانبياء والمرسلين وآله الكثل من اخوانه وورثته خاصة وعلى امامنا ومفتاح قفل 
نشآتنا ورحة الله وبركاته تم كعاب اللفناح ١‏ والحمد لرب الارباب ولى الفضل والجود الظاهر بالجود وهو 
حسبنا ونعم الوكيل حم آمين آمين والحمد لله وسلام على عباده الذين اصطف كافة على سيدنا محمد وآله 
وعترته الطيبين الطاهرين الاكرمين. اللهم حبينا صالح الاعال وجنبنا منكرات الاعرال وارزقنا اتباع امحبين 
والصديقين واعنا على حمدك وشكرك ووافقنا مرافقة -ك 6-قد وقع الفراغ عن تصحيح هذا الككتاب 
المستطاب متناً وشرحاً فى خامس والعشرين من شهر جمادى الثانى سنة الحادى عشر واربع مائة بعد الالف 
من الحجرة النبوية على هاجرها آلاف الثناء والتحية؛ ويوم ميلاد كلمة الله المسيح بن مريم سلام الله عليه 


وعلى امه وعلى من اقتدى المسيح به بعد نزوله من السراء؛ افقر الخلق الى الله العلى العبد المفتقر الولوى محمد بن 
احمد الخواجوى عامله الله بلطفه الخق. 


باح الانس بين المعقول والمشهود 


هر 


بسم الله الرحمن الرحم 
إلى 


١‏ سبحانك اللهم وبحمدك 21١‏ حداً يرتضيه ذاتك الذى لايحوم حول عزه الاحمى 


١‏ - قوله سبحانك اللهم: التسبيح التنزيه عم| لايليق بجلاله وهو اشارة الى التنزيه الاطلاق السلبى» اى الجرد عن 
كل تعين وقيد بمعنى الاعتبارء لا الاعتبار العدم؛ وذلك التنزيه هو الحمد المرضى عند ذاته وهويته الفيبية 
اللاتعينية» فيحمده تعالى نفسه فى مقام الاطلاق اللاتعيق بمحامد سلبية وكالات تنزيهية على الوجه المذكور- 
أعنى مالايعتبر فيه قيد ولاتعين اصلافلااسم ولارسم ولاذكر ولاعبارة لان ماذكر مبئى على التعين» وحيث 
لاتعين له لاينهىءمنه_على ماقال الشارح احقق ‏ ونحمدك حمدايرتضيه ذاتك الذى لايحول حول عزه الاحمى 
ذكر ولاعبارة وامافى مقام التعين الاول ومرتبة وحدته الحقيقية الجامعة لجميع الاعتبارات والاضافات الذى 
هو عبارة عن ظهور الذات لنفسها وعبره الشيخ عن هذا المقام باعتبار علمه نفسه بنفسه وكونه كنفسه هو 
فحسبء انتهى. فحمده تعالى نفسه فيه حمد وتعريف يستغرق ججيع امحامد ويستوعب جميع الحاسن والكالات 
ويحيط بكل الفضائل والنعوت ومنه يتبعث وينفصل ججيع امحامد والككالات» فب تعريف ود ذاق للذات فى 
اعلى مراتب جمد الحمد القائم بالذات وهو امسمى بلواء الحمد» وف هذا المقام يحمد تعالى ذاته بعين تعينه الذى هو 
أصل التعيناتها اوينبوعها ويعرف انه مسبوق باللاتعين لدلالة المقيد على المطلق وعلٍ ان ماورائه مالايتعين» 
فيحمد الحق تعالى فى ذلك المقام باحدية جميع الككالات» وكل واحد من الكثالات الصفاتية فيه عين الذات وعين 
الاخرء واطلاقبا كاطلاقها بل عينه» ويسمى تلك الككالات الصفاتية فى ذلك الموطن بالاسماء الذاتية على 
التوصيف وفيه يغبت مفاتيح الغيب» كل منها فى ذلك الموطن على سبيل الاطلاق الصرف وعدم التميز- 


4 / متصباح الانس 
ذكرو لاعبارة» ويقعضيه كنه حقائق كالاتك الصفاتية التى لاتبلغ شأو ٠6‏ شمة منها من 


يا -ائ:الغاية.شيئًا ط 
.لا الحقيق ولا النسيى» لا الوجودى ولا المفهومى العلمى ‏ وائما التَميزف التعبير» كعبارة لعلم والوجود 
والنور والشهود؛ فجميع الكثالات ف ذلك المقام متحدة بالذات - وحدة قدسية ذاتية بلاغيرية - ومّيز نسي 
علمى وتفصيل حقيق علمى بينه|ء فلاكثرة هناك بوجه والى ماذكرنا اشار الشارح بقوله: ويقعضيه كنه 
حقايق كالاتك ... الى قوله: لكن لاشتال. 

ثم لا كان ظبور ذاته لذاته بذاته مستلزماً ومتضمناً لظبور سائر الصفات التى يلزم الذات وشعورهاء 
لكونها عين الذات بهذا الاعتبار» فيتضمن ذلك الشعور شعور مايستلزم تلك الصفات من الاحكام الخاصة ال 
لكل واحد منها؛ فالظبور المذكور مستلزم لشهود الذات نفسه من حيث وحدته لجميع شئونها نزولاً وعروجاً 
-دنيا واخرة شهود مفصل ف مجمل _دفعة واحدة وذلك الشهود_اى شهود المفصل مجملا فى الاحدية ‏ من 
الشبود العلمى الذاق الذى يقال به أنه سبحانه علم جميع الاشياء من عين علمه بذاته» كشهود لنخلة وثرها 
ومايتبعها فى النواة الواحدة التى حصل الكل بغر سها لمن يقدر بالكشف وغيره ان يرى ذلك لافى عين الخارج 
ولاى صورة الحضرة العلمية بالتفصيل» فالتظر بعلمه الذاق فى الككال الذاق الاطلاق لما كان موجبالمشاهدة 
كال اخر مستكن» وهو الكال الاممانى» فحصلت رقيقة عشقية نزيهة بين الكمال الذاق والكال الاسماى 
المندمج فى حضرة الوحدة الحقيقية؛ فاستعبعت تلك النظرة العلمية القدسة انبعاث تجل اخر حتى متعلقي 
بماشاهده العلم الذاق وحواه الغيب لطلب ظهوره؛ فتجل فظبر الذات لنفسها بشئونها مع مظاهر الشئون المسماة 
صفات وحقائق» قتفصلت الحقائق من الفاعلة الالهية والكونية القابلة متميزة» فشهد المفصل مفصلا بالتفصيل 
العلمى وبالكثرة العلمية الامعيازية التسبية؛ فق هذا التقين الثانى والحضرة الواحدية تفصيل حقيق علمى وكثرة 
حقيقية بالنسبة الى الموجد العالم» ولاجل مرور ذلك التجلى الحُبى والفيض الاقدس على جميع التعينات العلمية 
والحقائق وتمخخضها وتحركها بتلك الحركة القدسية وانتشاء البواعث العشقية بتلك المحضة من تلك التعينات» 
اى جميع الحقائق تطلب تلك الحقائق من الحق ظهور اعيانها ومافيه كالها على حسب الاستعداد والقبول للعجلى 
الوجودى؛ فحينئذ حصلت مقدمتان وظهرت الطلبعان حتى يتحقق النعيجة: لان المقدمة الواحدة غير منتجة» 
احدهما الطلب الذى تضمنه التجلى الحَبى الذى هو منبع الفعل من الامماء والحقائق الالحية؛ وثانيه| الطلب 
الاستعدادى الكونى لصفة القبول الذى هو مظهر الفعل من الحقائق الكونية» وتعين الطلب الالهى حين تعين 
الطلب الكوفى» وعند تعين الطلبين يتجلى الحق تعالى بفيضه المقدس» فيظبر المطلوب بالظهور الوجودى العيى 
ويتحقق المجازاة الكبرى بين الحق والماهيات القابلة التى هى شئونه باخذ التعين واعطاء الوجود الاضاف العيئى؛ 
فان الايجاد عبارة عن تعين الحق بصورة تقتضيها تلك الحقيقة العلمية؛ اما كونها كبرى: فلان اصل تكليف العباد 
وامجازاة المترتبة عليه مبنى عليهاء كما اشار الشارح ا محقق بقوله: التى يترتب عليها رات النشأتين ... الى اخره. 

والى مابيناه وفصلنا اشار بقوله: لكن لاشتال معقوليتها على نسبة رابطة ... الى قوله: فالحمد بالالسنة 
الخمسة؛ فقوله: نسبة رابطة وحكة ضابطة» اشارة الى ماذكرنا من الرقيقة العشقية الغزيبة المتصلة بين الكقال 
الذاق والامماق؛ وعلمت ان منشأ تلك الرقيقة شهود الحق بنظره العلمى الذاق الازلى نظر تنزه كماله الذاق 
المستتبع لانبعاث تبلل غبى حُتى لككال اخر وهو كال الجلاء والاستجلاء وأشار الشارح الى ذلك المنشأ بقوله: 
لكن لاشتال معقوليتهاء فافهم. 

وقوله كثرة نسبية: قد علمت تفصيلها. وقوله: طالبة مظاهر» اشارة الى احدى المقدمتين؛ اى الطلب - 


مقدمةالشارح / ه 
حيث لكفكر ولا اشارة؛ لاتحادها يبا ١‏ منتلك الحيثية وحدةقدسية مُتزْهة ع ناعتبارى ١5‏ 
الصفة والموصوفه بل ذائية لايلاحظ العارف فيها غير المعروف؛ لكن لاشتال معقوليتها 


١#‏ - الطلب الذى تضمنه العجلى الحى الذى هو منبع الفعل والاخر الطلب الاستعدادى الكوفى بصفة القبول 
الذى هو مظهر الفعل.ق 
. الفاعلى من الاسماء الالحية. وقوله: كما يطلب القوابل؛ اشارة الى مقدمة اخرى وهى الطلب القابلى من الحقائق 
الكونية. وقوله:ليحصل نور على نور ويتحقق امجازاة الكبرى» اشارة الى النعيجة وهى الوجود الاضاف.(ش) - 
نمحمدك_ل .هذا يحعمل أن يكون اشارة الى مقام فى يسمع وفى يبصر وف ينطق» وهو السير انحى وقرب النوافل 
وتقدم السلوك على الجذبة؛ فيحنئذ يكون الحق آلة لادراك العبد وهو اول مراتب الككال؛ ويحتمل ان يكوت 
اشارة الى مقام قول الله على لسان عبده: :سمع الله لمن حمده» وهو السير أ نحبون و قرب الفرائض و تقدم الجذبة على 
السلوك» فحنئذ يكون العبد آله لادراك الحق وهو وسط مراتب الكمالء فعلى هدين الوجمين يكون الجمد صادر! 

من العبد ولكن لابقوة بشرية» بل ربانية» و هاتين المرتبتين لايخلو الحمد عن الانصباغ باحكام الامكان» وان 
قلت وضعفتء لان انعفائها بالكلية مستحيل كما ذكره الشيخ مرارأفى تفسيره فالاو حمل الحمد هنا على حمد 
منه تعالى لا علامسة بالممكن: ويدل على هذا الحمد قوله: متحداً بك لا منقسماً ولا مفصولاء بيانه: ان الله تعالى اذا 
حمد نفسه يتحد الحمد والحامد وا محمود فى ذلك المقام؛ وهذا يحتمل حمده نفسه من حيث هويته القلبية واطلاقه 
ولاتعينه» فق هذا المقام عدم الانقسام والتفصيل ظاهر لكن قول الشيخ :ليكون مستوعبا الى آخره على جميع 
التعينات» فحمده له فى هذا امقام تعريف وحمد يستغرق جميع ا حامد ويستوعب جميع احاسن والكمالات ويحيط 
بكل الفضائل والنعوت تاما ومته يتبعث وينفصل جميع احامد والكمالات وهو تعريف وحد ذاق للذات ى 
اجلى مراتب حمد الحمد القائم بالذات. فق هذا المقام يحمد ذاته بعين تعينه الذى هو اصل التعينات» ويعرف انه 
مسبوق باللاتعين؛ لان كل مقيد يدل على المطلق وعلى إن ما ورائه ما لايععين؛ اى يحمد نفسه بمحامد سببية 
وكالات تنزيهية» اى فى مقام الاطلاق ولافى مقام التعين الاول؛ يحمد باحدية جمع جميع الكثالات لاسببية 
كانت او ثبوتية. 

وقوله: اللهم صل على من وجدنا فى قصدنا نحوك به اليك سبيلا (فى خطبة المفتاح): الصلوة بالاشتقاق 

الكبير الذى يعتبره الحققون فى عل, الحروف من الوصلة والصلة وألصولة والصلاة» والمعنى المشترك بينها الارتباط؛ 
فاما الوصلة: فاتصال مجتمعين» واما الصلة: فاتصال عطاء مرغوب من المعطى الى المعطى له واما الصولة: فاتصال 
باتصال خركة قهرية استيصالية من يصول الى من يصول عليه. واما الصلاة: فان يكن الصلاء فاذاكان الصلوة 
من الله فهو توصل العبد الكامل به بالتجلى والتنزل» والله له رحمة وحناناً وافضالاواحساناً ولطفاً ورضواناً 
وتبعله خليقة له على الخليقة ومصلياء أى تابعاً للحق المستخلف فى الظبور بصورته وبالمظهرية الكاملة فق الذات 
والاسماء والصفات» وتعطيه الصولة من حوله وقوته على الاعداء» ولايخق ان حقيقته ‏ صل الله عليه و آله اصل 
الحقائق و بالصلوة عليه يحصل المناسبة» ولابد للجزرٌ من الاتصال بالكل وللفروع والشعب من الرجوع الى 
الاصل لئلا يحصل الانقطاع من شرب زلال الوصل؛ لانه (ص) مد الهمم من وجبين» والفائدة راجعة الى 
المصلى من جه والى خاتم الانبياء من وجه: لان كال الكل بككال الاجزاء ومباهاته بكثرة ا لامه ولو بسقط 
ظاهرة يوم القيامة خصوصاً بالكامل منهم وبه يككل فخره فى مقام هدايته (فتح المفتاح -ف). 


ل-كب-١‎ 


5/ مصباح الانس 
على نسبة رابطة وحكة ضابطة عرضت على وحدانيتها ١‏ الحقيقية كثرة نسبية طالبة مظاهر 
تعينها على مراتب يناه كما تطلب القوابل ؟ مالايلاتئم كلا ؟1 من الظهور» ليحصل عند 
تعيّن الطلبين "نور على نور» ويتحقق الجازاة الكبرى التى يترتب ؛عليها ثمرات النشأتين 
الاولى والاخرى. 

1 فالحمد بالالسنة #الخمسة 5" لهذه الحقائق؛ المت فاعلة كانت او كونية قابلة على 


١‏ -اى من القوابل_ق يه ؟- الحضرات الخمس_ق_الالسنة الخمسة التى هى لسان الذات من حيث هى 
ولسان الاحدّية الفيبتّة ولسان الواحدية الجمعية ولسان الاسماء الالهية ولسان الاعيان الثابتة» ومعلومان 
الاعيان كونية قابلة والباق فاعلة الهية؛ فبذا الحمد على المولود منه| الذى هو الرقيقة وهو مقام المشيئة الكلية» 
فتلك الالسن الخمسة تحمد المولود جزاءٌ عن اظهاره اياهاء مع ان نفس أيباده حمده ومدها انفسهاء » كباان المولود 
ايضاً بجميع تعيداته يحمد الحضرات جزاء لا ججادها ايآ مع ان نفس الوجود مدا كم ان الحضرات محمد 
بعضها بعض ا باعتبار الحقيقة والرقيقة والوحدة والكثرة والوحدة المحضة والكثرة الحضة» فالكل حق؛ فالحق 
حامد ومحمود؛ والكل خلق؛ والخلق حامد ومحمود؛ فالحق حق والخلق خلق؛ فالحق محمود والخلق حامد 
وبالبكسء والحق خلق والخلق حق كذلك» فقوله: فالحمد ... الى قوله: على مابينه| من الرقائق» ناظر لمرتبة الاولى 
التى ذكرناء اى مد الحضرات للمولود؛ وقوله: مع انه . .. الى قوله: ولاريب» اشارة الى المرتبة الاخيرة» أى حمد 
الحضرات بعضها بعضاً بالاعتيارات؛ ومنه الى . ..قوله: :أو طائفة الى المرتبة المتوسطة» اى حمد المولود ايآها# خ- 
قوله: فالحمد بالالسنة الخمسة: مبتداء خبره يكون متحداً بك فى ذاتك» اى اذا كان اصل الحقائق من حيث الذات 
والاستعداد الذاق والوجود الاضاف والككال باججعباء وبعبارة اخرى: اذا كانت الحقائق مطلقا والرقائق كلها 
منك؛ فالحمد الذى يكون هذه الحقائق والرقائق يكون متحداً بك فى ذلك بلاتورٌ ع وانفصال؛ اى مدك واليك؟ 
انث الحامد واحمود والحمد» ويمكن ان يقال أن هذه الحقائق خبر للمبتداء وجملة يكون متحداً بك خير لمبتداء 
مقد رفى الكلام قبل قوله: مع اندحدء لى هذا الحمد انه جامع؛ الآ ان يكون معحدا بك» تدبر. والالسنة الخمسة: 
لسان الذات ولسان المرتبة ولسان كامل ولسان الاستعداد ولسان أحدية الجمع الككالى. 

وقوله: باربع اعتباراته: والمراد من الاعتبارات الاربع على مافى نظرى القاصر هى الوحدة الحقيقية 
والكثرة الحقيقية والوحدة النسبية والكثرة النسبية؛ توضيح كلام الشارح يحتاج الى تفصيل الاععبارات وهى 
على مايستفاد من تحقيق الشيخ وبيانات الشارح انه اذا اعتبرت الاحدية الوجودية فى الحضرة الالمية واسمائمها 
الفاعلة وف الحضرة الكونية وحقائقها القابلة؛ فالكل حق بهذه الاعتبارء لانه الموجود المحقق لذاته الواحد 
الاحدء والاسماء فاعلية من حيث بطونه؛ والحقائق الكونية نسب قابلية من حيث ظبهوره؛ واذا اعتبرت الكثرة ى 
حضصرة الاسماء الالهية فى ان تعينات الاشياء من حيث الفاعل وى حضرة الحقائ ثق الممكنة؛اى فى تعتناتها من 
حيث القابل وجودية ايضاً قيل انها خلق وسوى وحقيقة ممكنة وظاهرة؛ او هى مظاهر او صورا وشئون» لان 
الكثرة الوجودية ليست شأن الحق بل مضافة اليه بنوع من الاضافة. واذ الم تععبر الكثرة وجودية بل نسبة 
راجعة الى عين واحدء اما لان الكثرة اماه بالتعينات التى هى نسب الذات المتعين» واما لانها ناشئّة من نسبة 
الظهور قيل انها اى الكثرة_اسماء الحق واحواله ونسبه واضافاته؛ وان اعتيرت الكثرة من حيث س 


١-لؤحدانيتها-ل‏ ”7-قوابل_ل ”#-الطلبتين-ل 6-ترتب_ط 8-بالالسن_ط 


مقدمةالشارح /7 
مابينها من الرقائق» مع انه حمدٌ جامع لانواعه وآلاته من حيث تعاكسه حقا وخلقا 
باريع اعتباراته ٠١‏ فى مس حضراته» ولاريب فى ذوق التحقيق: ان مامد الكل ١5‏ اليك 
راجعة؛ معرضة كانت فى زعمها او طائعة؛ يكون متحداً بك فى ذاتك لامتورّعا 
ولايتضور الآمنك أو ممن بك 5٠وانت‏ به بين القربين 66 جامعاء *" بل وقد ترقّى 


١ ©‏ -اى الفاعلى الالمى والكونى والقابلى الالهى والكونى_ق مد ؟- قوله:ان مامد الكل:اى كل من الحقائق 
والرقائق من الروحانيات والمثاليات والجسانيات العلوية والسفلية البسيطة وا مركبة؛ سواء كانت حقيقة مخيطة 
سعيدة مقبلة اليك بذاتها وبزعمها لشعورها بك وبتوفيقك وتيسيرك؛ أوشقية معرضة فى زعمها عنك» فانها 
مقبلة اليك كرها من حيث لاتشعر تثنية عليك كا قال تعالى: وان من شئ الايسبح بحمده - وينزه الحق بحمده- 
فان كل شئى يسبح وينزّه الحق من النقائص والرذائل ويحمده باكمل ا محامد والفضائل لانك رب العالمين» فكل 
ماهم منك واليك» وان كانت الشقّية تحسب انها غافلة او معرضة محجوبتتها بخصوصية حجاب المظهرية وعمى 
قلبهاعن احدية الظاهر؛ تدبر (ش) و"-اى قرب النوافل-ق «#-اى قرب الفرائص ق بوه-اى 
الفرائض والنوافل -ق د" قوله: ولايتصور الآمنك: اذا نظر الى الوهم وبعين الاحدية والحقيقة الجامعة 
الواحدة بالوحدة الحقيقية السارية فى الكل الظاهرة به فحينئذ يتحد الحامد وا محمود والحمد(ش) وقوله:اوممن 
بك: اشارة الى الجمع بين الفرائض - كما صرح بقوله بين القربين جامعا وهو الاظهرء ويمكن ان يحمل قوله: 
ولايتصور الا منك على بعد يحمل حمد منه تعالى لاممناسبة بالممكن بل من حيث هويته الغيبية الاطلاقية ومن 
حيث التعين الاول الجامع لتعينات» وقوله: او ممن بك وانت به: عل مد منه تعالى فى مرتية الامكان والعفصيل 
وقد اشرنا الى ذلك فى تعلياتنا على المتن.(ش) 

قوله: او من بك: اشارة الى قرب النوافل ومقام فى يسمع ولى يبصر وبى ينطق» فحينئذ يكون الحق آلة 
لادراك العبد وهو اول مراتب الولاية والككال. وقوله: وانت به: اشارة الى قرب الفرائض ومقام قول الله على 
لسان عبده: سمع الله لمن حمده؛ فحينذ يكون العبد آلة لادراك الحق وهواوسط مراتب الولابة والككال» ومن 
هاتين الصورتين يكون الحمد من العبد ولكن لابقوة بشرية بل ربانية» فالحمد وان انصبغ فى هاتين المرتبتين 
باحكام الامكان ولكنها ضعيفة ويمكن ان يقال ان قوله: ولايتصور الا منك اشارة الى قرب النوافل والفرائض 
لان التصور منك يشتمل عليها (ش)» 
الامر الجامع وعقلت متوحدة مجردة عن الصبغة الوجودية؛ فهى المسمى بالامكان وهو حقيقة العالم وعينه 
الثابتة من جبة كونه خلقاء اذا المتعقل حيدئذ كثرته الوجودية لاوحدته ولامن جبة كونه حقا اوالمتعقل 
وحدته الوجودية لا انجردة عن الصبغة الوجودية. قال الشيخ فى تفسير الفاتحة: ان معقولية النسبية الجامعة لاحكام 
الكثرة من حيث وحدتها حقيقة العالم؛ وتعين الحق من حيشها وجود العالم انتهى. ولا كانت الاسماء من حيث انها 
اسماء والاحوال نسب للحق تعالى راجعة اليه تعالى و محكومة كمه وحقيقة العالم من جهة كونها عالماً وامكاناً 
راجعة الى الخلق وحككه؛ حككم الشارح ههنافى الاعتبارات الاربع بالحقيقة والخلقية ولميفصل حكم 
الاعتيارات واسمائها الاربعة» لان المقصود فى هذاالمقام بملاحظة الحقيقة والخلقية حاصل » وللشرح والبسط 
موضع اخرء اذ تأملت ماذكرنا وقصلنا ظهر لك قوله: مع انه مد جامع لانواعه من حيث تعاكسه حقا وخلقا 
باربع اعتباراته فى حمس حضراته قافهم واغتن هذا ماعندناء والله العالم (ش) 


8/ مصباح الانس 
فوق ٠‏ القرين الى نقطة جامعة بين قر آنية امحاذاة بمعناه *؟؛ وبين فرقانية ١‏ اللضاهاة لسيده 
ومولاه *» وذا *؛ لمن تعتين له الازلية ؟ من النون الاولى؛ وذلك فضل اليه يؤتيه من يشاء 
(:-الجمعة). 

** وصل على من جعتله عنوانعنايتك العظمى وخُلَتك الكبرى»وآتيته انية جعية‎ ١ 
اسمائك الاولى» صاحب امانة حقيقة الخلافة؛ وقن من مته ” وبامداده يكن وصول النقطة‎ 


ج ١‏ - وقوله: وقد ترق فوق القربين الى نقطة جامعة: اشارة الى اخر مراتب الولاية والككال وهو مرتبة الكقال 
ا مختص بصاحب احدية الجمع واحكام الامكان حينئذ مستبلكة غاية الاستهلاك وأ نحل فى غاية التطهير عن 
سائر التعلقات ويعر عن ذلك المقام بالفناء عن القربين وعن الجمع بينها؛ وعن الفناء يسمى بمرتبة القحض 
والتشكيك وبلسان المغروف بالاخنى وغير ذلك وهو المظبر للوحدة الحقيقية والقعين الاول» كما اشاراليه 
الشارح بقوله: وذامن تعين له العناية الازلية من النور الاولء اى التعين الاول والوحدة الحقيقية الجامعةو 
وتحقيق المراتب والمقامات يظهر من متفرقات الكتاب وليس هنا موقع ججعه وشرحه. وقوله: بمعناه: صلة تامة 
للمحاذاة او متعلق بقوله:ترق» اى يكون جامعاً بين الوحدة والكثرة والجمع والفرق. قوله: وخلعك الكبرى: هى 
الخلة امختصة حاتم النبيين وورثته وهى المحبة الذاتية الصرفة الموجبة لارتفا ع الانية وانتفاء الاثنينية ولاحجاب 
معبهاء فان الخلة هى محبة ذاتية مع بقية انانية تحدث من استحكام المودة وتوصل الى خلوص امحبة: ثم يصفو امحبة 
بارتفاع الانية وارتفاع الاثنينية» فا حبة الصرفة فوق الخلة وهى المسماة بالخلة الكبرىء واما الخلة الابراهيمية 
فبى الخلة الاولى الحاصلة مع عدم ارتفا ع احكام الحجب ببقاء الانية ويشير الى ذلك الحديث النبوى المعروف: 
ان الخلق اذا العجأوايوم القيامة الى ابراهم ويقولون: انت خليل الله اشفع لنا انه يقول: انما كنت خليلا من وراء 
وراء انتبى. حيث نته على ان خلّته من وراء حجاب باق» وى آية: بلى من اسلم وجه لله» وافى وجهبت وجمهى 
للذى فطر السموات والارض» تلويح الى قرب الاوّل وبقاء اثنينية الثانى اللازمى أن الحبيب صل الله عليه وآله 
اختار اللقاء لانه لما احتضر بين ججتى المقام والانتقال كان يقول: الرفيق الاعلى؛ اى فى مقعد صدق عند مليك 
مقتدرء والخليل عليه السلام لم يقدم ان يختار اللقاء لانه لما احتضر براهم قال الملك الموت:هل رأيت خليلاً 
يقبض روح خليله؟ فقال الله تعالى: ياعبدى؛ هل رأيت خليلاً يكره لقاء خليله؟. قال الشيخ فى الفكوك: ومن 
جملة ما اختص به كمال الخلة الخارقة كل حجاب ولا درجة احبوبية» فان الخلة لها مرتبتان غاية احداهما كمال 
الجاورة مع بقاء الحجاب المتبر عنها بقوهم. شعر: 
1 وتخللت مسلك الروح متى وبذا سقى الخليل خليلا 

وقال ايضاً لما كانت خلة الخليل من وراء حجاب لزم ان يكون هذه الخلة - اى الخلة الحمدية - حاصلة 
دون حجاب وتلك مرتبة أنحبوبية. انتبى. والفرق بين الخلة الاولى الابراهيمية وبين الخلة الكبرى ا محمدية من 
جهات كثيرة متعددة ذكرها يوجب الاسهاب والاطناب (ش)فويق-ن_ط-يترق فوق-ل «؟-اى 
بجمعه الروحانية والنور- ق معناه-ل #"- قوله: بل وقد ترق ... الى خره فالمرتبة الجامعة بين القربين ان 
يحصل له مقام الوحدة والكثرة وفوقها أن لايشغله شأن عن شأنء لا الوحدة صارت حجاب الكارة ولا الكثرة 
حجاب الوحدة - خ 1- لى ذلك المقام - ق جه ة- اى الاحدية الجمع -ق 


١-يين-ل‏ "- العناية - ن - ع - العناية اللازلية ل *- ومن منه - ط-ل 


مقدمةالشارح / 4 
المشار اليها بالوراثة» محمد امحمود سرّه وعلنه وعينه وعلمه؛ الخليفة على كل الخليقة من 
حيث ذاته وحاله ومرتبته وحكه؛ وعلى آله الظينية ' والدّينيّة وورثته الحالية والمقامية 
والعلمية والعملية؛ “صلوةٌ تجازى ؛ يها عتا احسانه وتكاقء بها ما خصّنا وعمّنا ارساله 
بال رحتين من رحيمه ورحانه 5. 

4 وبعد: فان المَنفّرة عن تشذّب ٠١‏ اراء علراء الرسوم بتوقر تذبذب اهواء ابناء » 
العلوم الى حدّ لايرجى تطابق طرائقهم ولا العوافق بين سوابقهم ولواحقهم فى كشف 
حقائق العقيدة وحلّ مزالق الشريعة العتيدة؛ لما بعثى على امعان النظر فى حقيقة مذاهب 
توحيد 4 الذات والصفات» وانعام الفكر فى مشارب اهل التحقيق والفقات؛ الذين شعارهم 
العضٌ بالنواميس والشرعيات ؟؛ ودثارهم تهذيب ٠١١‏ النفوس وتتمم مكارم الاخلاق 
ومعرفة اسرار الايات؛ وجذبة الحق الحقيق بالقبول وسرّ اسرار الفروع والاصولء لان 
خلاصة ذوقهم حمل الكتاب والسَئّة على حقيقته دون مجازه مدى طوقهم؛ والعوفيق بين 
آبيات العقول ١١‏ وأيات المنقول؛ وججعها فى دائرة امكان المعقول. 

0 فحين ساعدف التوفيق الالمى لاطمئنان القلب على طريق ذلك الفريق؛ قلت 
للقلب: هذا نصيبك؛ فدع مايريبك الى مالايريبك. 

5/ ولا وجبت تلقاء مدين ركب الخاطر ظهرت بركاته فى الباطن والظاهرء 
ومن جملتها ان يرف الله لتكرار التظر وترداد ؟١‏ الفكر فى حقائق مفتاح غيب الجمع 
والوجود؛الذى صتفه شيخنا الكامل المكل ؟٠»‏ سلطان الكونين؛ برزخ الحضرتين؛ مرآة 
الطرفين ؟١؛‏ مملى الشرفين 4١5‏ صدر الملة والحق والحقيقة - ابو المعالى - محمد بن اسحق 
بن محمد بن على بن يوسف القونوى قدس الله سره راضياً عنه به منه؛ رضاءً يبوئه ١7‏ على 
١-اى‏ : تفرّق 
١-علنهوعل‏ الخليفة-ل ؟-الطيبة-ل #-العاية-ل ع-يحاذى-ط 8 رحيميةورحمانية-ن-ع-ط 
5-النفر-ن-ط /ا-أمناء-ن-ط 8- حقيقة -ط - حقيقة التوحيد والصفات- ل 4- بالنواجذ على 
الشرعيات -ن- ع - طبالتواجد على الشرعيات-ل ١ ل-بيذعت-١١ ١‏ آثبات المعقول-ل 


١ا-يزداد-ل‏ ؟١-‏ الكامل الاكملالمكل-ط-ن-ع -١‏ الطريقين-ل 6١-المشرقين-ن-‏ ع-ط 
5 ينوبه-ن- علط 


/٠‏ مصباح الانس 
خلق مولاه؛ من حيث الحاصل له فى اولاه واخراه .١‏ 
وهذادعاءمنهفيهلهيه فى ذوقه كل لكل حبييه 
وافهامه؛ مستدلا فى ذلك البسط مما افاده فى قواعد سائر تصانيفه من الضبط كا قيل: 
ولولا اللطف والاحسان ؟ مته لماطاب الحديث ولا الكلامٌ 
وكل لطيفة وظريف معنى حبيبى فيهوالالامام 
8 أو مما افاده شيخه الذى شهد له بانه خاتم الولاية الحمدية» او "اولاده الالفيون 
- كالاذواق السعيدية الفرغانية والمؤيدية - رضى الله عنهم ؛ وارضاهم بهم منهم اليهم *. 
9 واجهدت فى تأنيس > تلك القواعد الكشفية حسب الامكان ما توافق عقل 
امحجوبين بالنظر والبرهان» تأسياً بذلك بما سلكه نفسه “فى كثير من المواضع 8» مع كونه 
محيطاً بكل المشاهد وامجامع؛ فان وافق ماقصده فذاك من فيض بركاته؛ والآ فن قصور 
القلب وتوجهه وسوء حركاته» وقد قيل بالفارسية: 
هرجند به نزد تو نيرزم حبهاى در كوى اميد ميزْتم دبديهاى 
مستان شراب عشق تو بسيارند شايد كه ما نيز رسد مشربهاى 
٠‏ ومميته: مصباح الانس بين المعقول والمشهود: فى شرح: مفتاح غيب الجمع 
والوجود.فان لم تكن تأسيساً وتهذيباً بالتسبة الى الكاملين ١‏ فى حقيقته» فلابد من ان ٠١‏ 
يكون تأنيساً وترغيباً للمحجوبين الى مخبته ١١‏ و طريقته؛ و لعلى اعد بذلك عندالحق 
سبحانه مقن تممع ١١‏ بشريف شفاعته ونجا من البم ؟/ لمم النفس بكريم كرامعه؛ انه تعالى 
هو المفضال ا حسان ؟١‏ و عليه التوكل فى كل شأن وآن .١6‏ 
60 هذا الكتاب مرتّب على فاتحة وتمبيد جلى فيه سابقة وفصلان وخاقة: وعلى 


١-ق‏ أخراه واولاه- ط 7؟-الافضال-ط-ن- ع-ل #ا-و-ل 5- رضوان الله عليهم - ط - والمؤيدية 
الجددية رضوان اللعلهم -ل 5-واليهم-ل 5-تاسيس -ل /- ينفسه رضى الله عنه- ل 8- كثير 
المواضع - ل 4- بتسبة الكاملين -ل ١١-فلابدان-‏ ط- قلااقل من اننع ١1-محيته-‏ ط-ل 
-يمتم-ط #١-الم-ل ١15‏ -المنعامانحسان-ل ©5١-واوان-ط‏ 


1١ مقدمةالشارح/‎ 

باب لبيان الترتيب الوجودى ١١‏ وفيه ١‏ فصول عزيزة الفحوى واصول غزيرة الجدوى؛ 
وعل خاقة جامعة ما سبق من المقاصد لبيان ماهو اقصى مقاصد خير قاصد 3 

مما الفاتحة: فى مقدمات الشروع؛ المفيدة للشوق الجملى والضبط الاصلى فى 
المشروع 58. 

واما القهيدالجملى: فى ذكر مابه صحارتباط العالم بالحق والحق بالعالم مع " 
انه بذاته ووحدته الذاتية غنى عن العالمين» وسابقته فى اسهات اصول تلك الصّحة؛ وفصله 
الاول فى تصحيح الاضافات التى بين الذات والصفات» وفصله الثانى فى تصحيح النسبة 
ألتى بينه سبحانه باعتبار اقسام امماء الصفات وبين تكوين اعيان المكوّنات» وخاقته فى 
بيان متعلقات "'طلبنا بالاججال؛ وبا اعتبار لايتناهى مراتب الاستككال؟ 

5 واما الباب: ف تعيين كليات جهاتالارتباطات بينهسبحانه وبين الككونات ؛ 
وغيرها من العلويات والسفليات. 

6 واما خاتقة الكتاب الجامعة لمقاصد الباب: فق بيان خواص الانسان الكامل» 
لانه مع اخريقه الشهودية؛ اول الاوائل فى التوجّه الالمى الشامل. 


١ ©‏ - قوله: لبيان الترتيب الوجودى: اىبيان سلسلة ترتيب الموجودات (ش) + ؟- قوله:لبيان ماهواقصى 
المقاصد: أى لبيان حال الانسان الكامل وهو المقصود الاصلى والغاية الاصلية من الايجاد» لانه القابل الكلى 
والكون الجامع للحقائق الالهية والكونية (ش) # "- قوله: للشوق الجملى: من جبة بيان شرافته وفضيلته على 
الغير والضبط الاصبى: من جبة ذكر الموضوع والمبادىء والمسائل اجمالاً (ش) 


ل-ع-ن-تايتوكلملا-١ الوجودى فيه-ط- ل ؟-ارتباط العالمبالحقمع-ط-ل *-متعلق- ل‎ -١ 


0( 
الفاتحة 


فى مقدمات الشروع وفيها فصول: 
الفصل الاول 
فى تقسم العلوم الشرعية الاي ١‏ ى الامهات الاصلية والفروع ' الكلية 


١‏ روى عن الننى صلى لله عليه وآله: العلم علمان: عم الابدان وعم الاديان» فعلم 
الابدان كالطب ندب اليه النى بالتصريح والتقدم هناء والتلويح والتعظم فى قوله صل الله 
عليه وآله حكاية عن الله * تعالى: انا الله وانا الرمن» خلقت الرحم وشققت لا امم من 
أسمى» فن وصلها؛ وصلته؛ ومن قطعهاء قطعته. وعن الى هريرة: قال الله ها: من ؛ وصلك 
وصلته» ومن قطعك قطعته. 


-١‏ الالية -ط -ل -الالهية -ن-ط ؟-وفروعها-ل #- عن الحتق - طن ع ل 
- قال تعالى من -ل 


الفاتحة / ١‏ 
9 قال الشيخ قدس سرهف شرحه: ١8‏ الرحم اسم لحقيقة الطبيعة» وهى حقيقة جامعةبين 
الكيفيات الاربعبمعن انهاعين كل واحدة ؟ وليس كل واحدةمن كل وجدعينها؛بل من بععض 
الوجوه» و وصلهاة؛ بمعرفة مكانتها وتفخم قدرهاءاذلولاالمزاجالمتحضّل مناركانهالم يظهر 
تعيين الروحالانسانى* ولاامكنهه" الجمع بين العم بالكليات والجزئيات الذىه/ بهتوسّل الى 
التحقق ١‏ بام رتبة البرزخية امحميطة باحكام الوجوب والامكان والظهوربصورةالحضرة والعالم 
اما واما قطعها:فبا زد رائها »4 وبخس حقهاءفانَ من بخس حقها فقدبخس حو اللهتعالى وجهل 
ما اود ع فيهامن خواص الاسماءة؟»ولولاعلق مكانتهالميحتها ؟ الحق بآخ رالحديث١٠.‏ 


١‏ - اى فى شرح حديث الاربعين الذى كان من احد مصنفاته قدس سره المسمى ب«شرح الاربعين 
حديفا».ص:. لم ين 1 - قوله: مع أنهعين كل واحدة:بنحوالوحدةوالبساطةمن غير مضادة (ش) # "- قوله: بل 
من بعض الوجوه: لانه مرتبة من مراتبها ووجه من وجوهها (ش) #- قوله: ووصلها: مبتداء خيره قوله 
بمعرفة مكانتها اى مرتبتها (ش) وصلها_ل © 8- بل وصلها عبارة عن أيصاغا بمقامها الاصبىء أى بالعالم 
لعقلى؛ وهو لايحصل الا بحفظها للارتياض» وبعبارة اخرى: بالحفظ المقدمى الذى يخرج منها الحقيقة واخرجت 
منها الاثقال» واما مذمة متأخرى الحكقاء فليست من جملة ازدرائهاء فان الطبيعة أذا صارت مستقلة منظورة اليها 
فى نفسها حجاب عن الحقيقة» فيمكن ان يكون نظرهم الخلاص عن تلك الطبيعة؛ لا الطبيعة التى صارت 
مرتاضة سائرة الى الحقيقة (خ) ج”- قوله: ولا امكنه الجمع بين العلم:بل كان علم الروح الانسانى بالكليات 
يضاً مستهلكاً ى) اخير الحق تعالى عن ذلك بقوله: والله اخ رجكم من بطون امهاتكم لاتعلمون شيئاء أى 
مستصحبين جبل الجادية وجعل لكم السمع والابصار والافئدة» اداة تتعلمون بها فتحشون بمشاع ركم 
جزئيات الاشياء فتد ركونها ثم تتنبهون بقلوبكم بمشاركاته ومناسبات ومبايناتها فيها بدك رر الاحساس حق 
يتحصل لكم العلوم البديهية وتتمكنوا من تحصيل العلوم الكسبية بالنظر فيها لعلكم تشكرون وتعرفواما 
نعم عليكم طو رأبعدطور فتشكروه؛ تدبر (ش) #ه/1- قوله: الذى به توسل الى التحقق: صفة لقوله: الجمع بين 
لعلم بالكليات؛ اى بهذا الجمع توسل الى التحقق بالمرتبة البرزخية امحيطة؛ فكلت المضاهاة وصحت الحاذاة 
فظبر بصورة الحضرة الالهية وصورة العالم تاماً ظاهراًوباطنا (ش) 8#- قوله: فبازدرائها:الازدراء افتعال 
من زرى عليه اذاعابه» قلبتتائهدالاألعجانس الزاءف الجهر (ش) 4#- والقوىوالالات-ق -١١«#‏ قوله:لم 
يحبها الحق باخر الحديث: من الحبة» اى لولا علو مرتبة الطبيعة لم يحب الحق تعالى أياها وقوله؛ باخر الحديث: الى 
يستفاد ويظهر من اخر الحديث حب الحق تعالى اياهاء فقوله: باخر الحديث» قيد للمن » تدبر» هكذا فى النسختين 
الموجودتين عندناء وعلى هذا فعنى الكلام ماذكرنا على وجه التكلف ولكن الصحيح فى نظرى القاصر لم يخبرها 
الحق من الاخبار» وقوله: باخر الحديث متعلق بقوله: لل يخبرهاء اى لولا علق مكانة الطبيعة ل يخبرها الحق بقوله: من 
وصلك وصلته ومن قطعك قطعته» المذكورين فى اخر الحديث؛ فافهم واغتنم وان ذكرت ف الكتاب فى مقام 
التصحيح لفظ لم يخبر بعنوان النسخة بدل للفظ لم يحبها ولكنه متعين» ولفظ لم يحجها غلطء لانى وجدت بعد 
التصحيح فى بعض كلمات الشيخ على ماسصححته فلله الحمد وا منة.(ش)- بقوله: من وصلك وصلتهق 


»8.8 -التحقيق -ل !-ل يخبرها -ط -ن- ع - يحسها -ل -لم يخبرها «شرح الاربعين حديثا ص:‎ ١ 
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*/؟ ومن جملة ازدرائها: مذمة متأخرى الحكاء لها ووصفها بالكدورة والظلمة 
وطلب الخلاص منهاء فلو ١‏ علموا ١5‏ ان كل كال يحصل للانسان بعد مفارقة النشأة 
الطبيعية فهو من نتائج مصاحبة الروح للمزاج الطبيعى وثراته فحقيقة مايعوقف *" 
مشاهدة الحق سبحانه علها على ماتتأق *'لعموم السعداء؛ رؤية الحق الموعود بها فى الشريعة؛ 
كيف يجوزان تزدرى؟ هذا كلامه. 


١‏ - قوله: فلو علموا ان كل كال: جواب ذلك الشرط مقدر ومحذوف لوضوحه واستفادته من اخر كلامه» 
وكيف يجوز ان تزدرى»ءاى لو علموا ذلك لا ازدروها ولما ذموهاء ويحتمل ان تكون لفظة «لو» للعمئى» 
فلايحتاج الى الجواب» تدبر (ش) ‏ 1# - فحقيقته يتوقف -ل-قوله: فحقيقة يتوقف: مبعداء خيره جملة كيف 
ن يجوزان تزدرى (ش) ي”- قوله: على ما تتأق لعموم السعداء:لان الانسان بعد المفارقة انم ينعقل من 
مسرب الطبيعة الى العوالم التى هى مظاهر لطائفها ومن نتائج نشأته الطبيعية ومن تلك العوالم التى هى من ثمرات 
هذه النشأة وصفوتها وروحها يتأق لعموم السعداء ورؤية الحق الموعود يها فى الشريعة والخبرعنها نها أنها اعظم نعم 
على اهل الحنة» فالرؤية اب ف الجن الي تكون للسعداء الحاصلة من الطبيعة» والتقييد بعموم السعداء روي 
لخصوص من اهل الله كالككل ومن تليهم؛ قانهم فازوا بشهود الحق ومعرفته امحققة هناء ولكن هذا الشهود ايضاً 
نما يعيشر لهم بمعونة هذه النشأة الطبيعية) تدبر. : 

واعلم افى حين كتايتق هذه التعليقات المتعلقة بشرح الرحم رأيت اخباراً اخرى مروية عن النى صل الله 
عليه و آله فى الرحم وان كان راويها من لاعبرة بقوله ولكن نقلمها من كان عليه استنادى واعتادى فى المعارف 
لالمية ولايحتمل فى حقه عدم معرفة الصحيح من السقم او المساحة اوغير ذلك» وهو- رمه الله - اجل شأنا من 
ن مجّده ويعرّفه ويصدّقه امثالى - اين التراب ورب الارباب - ولاجل ذلك ولاشتال تلك الاخبار على العلوم 

لعلية والاسرا رالخفية وكونها ىغاية الاجمال والايجاز وحق دركهافى كال الصعوبة يحداج الى لطف قريحة 
يعجين ذكرها واشرحها شرا عنتصراًوافيً عل قدر يضاعج اللرجاة واستفاضي من كلاته النورية وقواعده 
الشريفة امحكلة العالية وهى هذه: 

روى عن النى صل الله عليه وآله انه قال: ان الرحم شحجنة من ال رحمن وقال الله لما :من وصلك وصلته ومن 
قطعك قطعته؛ وى رواية عنه صلى الله عليه و آله انه قال: الرحم معلقة بالعرش تقول: من وصلئى وصله الله ومن 
قطعى قطعه الله وايضاً روى عنه صل الله عليه وآله انه قال: ان الله خلق الخلق حتى اذا فرغ منهم قامت الرحم 
فاخذت بحقو الرحمن. انتبى. بحمو العرش«النهاية». 

فقال: مه؟ قالت: هذا مقام اللائذ (العائذ) من القطعية» قال: اما ترضين ان اصل من وصلك واقطع من 
قطعك؟ قالت:يلى! قال: فذلك لك.انتهى. وق القاموس: : الشجنة مثلثة الغصن المشتبك» والشعبة من كل شئى وقد 
من الكرم فى الجبل وتشجن الشجر العف انتهى. ونقل عن الصحاح الشجنة بالكسر والضم عروق الشجر 
المشعبكة» بي وبينه شجنة الرحم اى قرابة مشتبكة» وف الحديث يث: الرحم تجنة من الله اى الرحم مشعقة من ال رمن 
وامعق اتهاقرابة من لله مشتبكة كاشعباك العروق. وف القاموس: الحق والكشح والازا ار أو مُمَعِده كالحقوة.انتبى. 

فى هسند مد وسنن البييق عن رسو لالص اللهعليه وآله:يقول اشتعالى: اناال رحمن وهذهال حم شققت ها 


ؤ-ولو-ط 


الفاحة/ ١5‏ 
/' واقول: قد عام من توقف تعتين الروح الانسافى على تحصيل المزاج الطبيعى 
وظهور كالاته عليه؛ جهة تقدمه فالحديث على علم الاديان. 


اسمأمن اسمى فن وصلها وصلته ومن قطعها بععه.ق الطبرائى والبييق ومسل: عن رسول الله صل الله عليه 
وآله: ان الرحم معلقة بالعرش وليس الواصل بالمكاقء» ولكن الواصل الذى اذا انقطعت رحمه وصلهاء وق 
البخارى دون قوله: الرحم معلقة بالعرشء 

أعلم ان الرحمة منقّس الوجود لانها وسعت كل شئى وماكان شئى وسع كل شئى الا الوجود فانه من 
سعته يشمل كل شئى حتى تقبضه الذى هو لعدم» فان العدم من حيث ماهيته فى التعقل والحكم عليه بانه نقيضٍ 
لوجود له ضرب مامن الوجود واذا كانت لرحة اسم للوجود فال رمن اسم للحق تعالى من حيث كونه وجوداً 
محضا منبتٌ بنوره على الممكنات الموجودة كا قال الله تعال: الله نور السموات والارض-الاية» والموجودات 
تنقسم الى ظاهر وباطن وغيب وشهادة؛ والاجسام صور ظاهر الوجود وشهادته والارواح تعينات باطنه 
وغيبه» وأول ظهور الطبيعة فى تهام عالم الاجسام الحسوسة بالعرش حيط والجسم البسيطء وبعبارة واضحة الحمل 
ان اول مولود ونتيجة يظهر من النكاح الغالث الطبيعى الكوفى؛ اى من توجه الارواح العالية من حيث 
مظاهرها المتعينة فى عالم المثال» فحينئذ به المعقولية الجسم الكل هو العرش الجيدء وللارواح والمثال درجة 
الذكورة وللطبيعة فينا درجة الانوثة؛ والمعقولية لجسم الكل مرتبة امحلية وللصورة العرشية درجة المولود 
والعرش مقام انقسام الموجودات الى ظاهر محسوس وباطن غير محسوس» فبالطبيعة تنقسم وتنشعب الموجودات 
لى القسمين ا مذكورين» فالرحم شعبة وشجنة من ال رحمن» وايضا لما كانت الطبيعة من حيث اول ولدها الذى هو 
لعرش المجحيد حيط بجميع الصور والاجسام امحسوسة المظمبر؛ لان هذه العامة الايجادية فى الافعال العادية من 
حيث اخرء ولدها الذى هو النوع الانسانى الذى كان هذاء فالجميع القوى الطبيعية والاحكام الاسمائية 
لوجودية والتوجهات الملكية والاثا ر الفلكية محلا للمصانئع حسب درجات الامتدادية لمتعينة بالامزجة 
مظم را تاماً لل رحمن و محل أستواه لما قال الله تعالى :ال رحمن على العرش استوىء قال صل الله عليه وآله: خلق آدم 
على صورة الرمن وف رواية آخر: انه مشحبكة بالردمن» وظهر لك ما ذكرناأيضأوجه كون الرحم معلقة 
بالعرش» حيث ان جيع الاجسام الموجودة عند امحققين طبيعية والعرش أوهاء فافهم واغد 

قال الشيخ فى الفكوك بعد ذ كر ان الرحمة التى وسعت كل شئى هى الوجود وان الاسم الرحن اسم للحق من 
كونه وجوداً منبسطاًنوره على الممكنات الموجودة» فاعر ان هذا الوجود من حيث مبدأ انبساطه وتعينه من غيب 
هوية الحق تعالى مراتب كلية فى المعين والظمهور اوها عالم المعانى ثم عالم الارواح التى نسبتها الى الظهور اتم من 
نسبة عالم المعانى» ثم عالم المشال المجسد للارواح وا معانى بمعن أنه لايظهر ولايتعين فيه الا مجسداً ثم عالم الحس الذى 
أول صورة العرش المحيد أمحيط لجميع الاجساء امحسومة المحدد للجهات ويه انتهى اى استوى السير ا معنوى 
الوجودى الصادر من غيب اهوية ف مراتبه الكلية للظهور الذى غايعه عالم الحسء لان تعينات الوجود 
وتنوعات ظهوره بعد العرش انما هو تفصيل وت ركيب» فوضح ان فى العرش وبه تمت درجات الظهور كا بيتاء 
لهذا اضيف الاستواء الى لاسم أل رحمن دون غيره من الاسماء؛ لما مر من ان الرحمن صورة الرحمة التى وسعت كل 
شئ وانتبت ظهوراته الكلية فى العرش» انتبى. 

اما كون الرحم آخذة حقو ال رحمن فهو من اجل ان الرحمن الذى هو عبارة عن التجليات الوجودى شامل 
لعالم المعانى والارواح والاجسام وعالم الارواح متقدم فى الوجود والمرتبة على عالم الاجسام؛ بل له درجة العلّية 
والسببية بالتسبة الى الى الرحم فله العلو وهؤ على النصف الاول من صورة الحضرة الالهية» والرحم معلقة.ه 
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9/؟فان قلت: فقد صح عن النبى صل الله عليه وآله انه قال: خلق الارواح قبل 
لاجساد بالى عام؛ وصرح الشيخ قدس سره ايضا فى كتبه - سهّما فى باب التكاحات - ان 
وجود الارواح مقدم على تعين عالم المثال المتقدم على وجود الاجسام البسيطة؛ فضلاً عن 
لابدان المركبة» فا التوفيق بين القولين؟ 

5 قلت: التقدم للارواح العالية الكلية» حتى لو كان المدبرللاشباح من الارواح 
لكلية قد يكون عاماً بنشأته ١‏ السابقة على نشأة البدن» كنشأة «الست» وغيرها - كما 
سيجئى - والتوقف للارواح الجزئية موافقاً للا ثبت فى الحكة؛ ولكون الارواح العالية 
لمسماة بالعقول واسطة فى تعتّن النفوس الكلية ثم فى تعين النفوس الجزئية حسب تعين 
لامزجة الطبيعية؛ عجر عن كل تقدم بالف عام - تنبيهاً على قوة التفاوت بين المراتب 
لثلاث ‏ والله اعلم. 

وف الحث على وصل رحم الطبيعة معرفة سرّ المنبى ؟ عن القاء النفس ف التهلكة. 
وقد روى عنه صل الله عليه و آله انه قال: نفسك مطيتككء فارفق بهاء وسر مغضوبية من 


. بالعرشء فان العرش اول عالم الاجسام امحسوسة وا حيط بجميع الصور الظاهرة وبه تيز ماظهرعما بطنٍ 
والحقو الذى هو مُعقد الازار وشده هو مبدأ النصف الغانى النازل المستور بالازار وكذلك العرش هو مبدأ 
لنصف الثافى النازل المستور بالازا ر الذى هو عالم الطبيعة وممل اسععار رالحق فى التجليات الخصيصة بالطبيعة 
بتى هى العورة» فالزم؛ اخذت ولا بالعرش الذى هو حقو الرحمن ومبدأ النصف الثانى من صورة الحضرة 5 الالهية* 
لمستورة بالطبيعة جهلتها الملائكة المأمورة بالسجود لآدم الذى هو ولد الجامع والمظبر التام الكامل لل رحمن» 
فنفرت من نشاته الطبيعية وذمتها واثنت على نفسها بالتسبيح والتقديس» فافههم و واغتم. 

ولما تنزلت الطبيعة وفصلت وتّتيزت عن عام الارواح وحضرة النفس ال رحمانى الذى هو مقام القرب 
لتام الربانى تأملت من حالة البعد بعد القرب وخافت من انقطاع الامداد الزبانية بسبب الفصل الذى شعرت 
بهء فتوجبت توجباً جبليا الى الحق وسألته نوالا ذاتياء فنتبها الحق فى عين اجابته سبحانه لدعائها على استمرار 
لامداد ودوام الوصلة من حيث المعية والحيطة الذاتيتان» فشرت بذلك واطمأنت واستبشرت بما جاء به الحق لها 
عن عسات تادخير دغانيا من وسلبا والفجاعل عن تلسيات كاعر سل لل علب ولا زتره الرحم 
معلقة بالعرش تقول: من وصلئ وصله الل ومن قطعن قطعه لله وظهر لك من هذاان الاستعاذة من القطيعة 20 
اجل شعورهابااقيز والانفصال حسوابيناءتدبرتفهم.وامامعئى الوصل والفصل فقدعرفتهسايقاى شرح 
الحديث الذى نقله الشارح؛واماقيامها ودعائها فعبارةعنتوجبهاالجبلى بصفة الافتقا رالذاق الى الحق تعالى (ش) 


-١‏ بالنشاته -ط - بالنشات-ل ؟-النهبى-ل 


١1// الفاتحة‎ 

اهلك نفسه او قعل مؤمناً متعمداً؛ وسرّ اشتراط الاربع فى شهادة الزنا - لافى القصاص - لان 
العدل صفة حكم الحق مطلقاء والله غالب على امره؛ فرجّح جانب رعايته ما امكن؛ وافا حكم 

برجم ا حصن لاشتال اطلاق تصرف التأثير لاعن امر على ادعاء الالوهية» فاهلك بتفرق ١‏ 
الاحجار عليه فى مقابلة فتك حرمته تفاصيل احكام اسماء احصانها ؟٠»‏ واكتؤ فى البكر 
بالجلد بعدد تلك الاسماء لشفاعة حكم الاولية الذاتية الاحدية» كذاذكره ” الشيخ قدس سرّه. 

وف ان الكال الاخروى ١5‏ ليس الآ من رات هذه النشأة» موافقاً لقوله تعالى: 
وان ليس للانسان الآ ماسعى (:"-النجم) معرفة انّ حكم الفلاث - المستفناة فى حديث: 
أذا مات ابن آدم انقطع عمله الآ عن ثلاث الحديث - ومايلائمه كحديث الحثعمية وغيره 
لكونها "من رات النشأة الدنياوية. 

4 اما علٍ الاديان فقسران: عل الظاهر وعل, الباطن؛ كل منه| مع تشعبها من القر آن 
والحديث» كأن علومها نبران ينصبان فى حوض كوثر يتفرق مته جداول علوم الكسب من 
جانب؛ وعلوم الوهب التى عر غن مظاهرها فى الجنة بالانهار الاربعة من جانب اخرء 5؛ كا 
أخبر صل الله عليه وآله: ان للق رآن ظهراً وبطناً وحدّاً ومظلعاه وى رواية: ولبطنه بطناً الى 
سبعة ابطن» وفى رواية: الى سبعين بطنا- 0 ذكره الشيخ قدس مره فى الفكوك - 


١‏ - احصائها - ط - التى هى امهات احكام حضرة الربوبية -ق © ؟- قوله: وف ان الككال الاخروى: خبر 
مقدم مبتدائه معرفة (ش) #"1- قوله: لكونها من ثمرات: خبر لامم ان وهو حكم الشلاث (ش) ب ك- قوله: 
حوض كوثر: هومقام الكثرةفى الوحدة والوحدة فى الكثرة» وعم التوحيد التفصيلى» والوحدة الغير ا حعجبة 
بالكثرة والكثرة الغير امححتجبة بالوحدة» فهو الجامع بين الظاهر والباطن(خ) ة- اذا كان القر آن جميع 
صفحة الوجود مكن أن يكون المراد بالمطلع هو الكلام الذاق والتجلى الاعرانى فى الحضرة الواحدية ا مشرف على 
التعينات الغيبية والشهادية اللاثقين للفيض والحد هو الكلام الظلى الفيضى الفاصل بين الحضرة الواحدية 
والمظاهر الغيبية والشهادية المعتر عنه بالعماء والبطن هو العالم الغيى الى منتهى المثل النورية العرشية والظهر هو 
عالم الشهادة» وهذا اجمع تماذكروه كما لايخق» كان المراد بالبطون السبعة هو المراتب السبعة الكلية من مقام 
الاحدية الغيبية وحضرة الواحدية ومقام المشيئة والفيض المنبسط وعالم العقل وعالم النفوس الكلية وعالمْ المفال 
المطلق وعالم الطبيعة؛ وان كان المراد بالق آن هو الانسان الكامل الذى هو الكون الجامع والكتاب المبين؛ كان 
الظهر والبطن والحد والمطلع باعتبار مراتبه الاربعة والبطون السبعة باعتبار تطائفه السبعة» بل عند اهل 
المشرب الاعلى الذوق كل فرد من افراد الوجود حتى الموجودات الخسيسة عند اهل الظاهر قر آن جامع له 


١-بتفريق‏ -ن- ع -ط. 1 حققه-ن- علط 


8/ مصباح الانس 
٠‏ وقال فى تفسير الفاتحة ١‏ :الظهرهو الجلى والنص المنتبى الى اقصى مراتب البيان 
والظهور؛نظيرالصورةا محسوسة.والبطن هوالخن '»نظيرالارواح القدسيةاحجوبةعناكثر 
المدارك. والحدهوالمميزيين الظاهر والباطن بهيرتق 15 من الظاهراليه "'» وهوالبرزخالجامع بذاته؛؟؛ 
والفاصل ايضأَبين الباطن والمطلع» ونظيرهعالمالمثالالجامع بين الغيب امحقق والشهادة والمطلع 
مايفيدك الاستشراف عل الحقيقة الت اليبايستندماظهر ومابطن وماججعهاوميّزبينب|»فيريك 
ماو راءذلك كله» وهو اول منزل للغيبالالهى وباب حضرةالاسماء والحقائق الجردةالغيبية؛ ومنه 
يسعشرفالمكاشف على سرّالكلام الاحدى الغيى» فيعم انالظبور والبطون والحدوالمطلع 
منصا تهذاالتجلى الكلامى ومناز للتعينات احكام الاسم المتكام من حيث امتيا زهعن المسمى. 

1" م قال: وللكلام رتبةخامسةمن حيث انهليس بشئ زائد على ذات المتكل؛يعر ف من 
سرّالتفس ال رحمافى.هذ ا كلامه. 

١ ١‏ واقول: والله اعلر» كان ١*‏ ظهرهما مايفهم منها بالعرف اللغوى ما يتعلق بالاعال 
القالبية» كالاقرار بالايمان ؛ وبطنها مقصودهما الاصلى ما يتعلق بالمعاملات القلبية» والمطلع 
مابعدهما تما يتعلق بالاسرارالسرّية والحقائق الجمعية الى حدّ التعين الاول» واما من حيث التجلى 
الاحدى امخصوص بالكمّل امحمديين؟؛فمو مايسميه الشيخ مابعد 7المطلع. 


٠ قوله:يرتق من الظاهر اليه:ضمير اليه راجع الى الباطن (ش). *؟- قوله: كان ظهرهما:اى القرآن‎ - ١ 
والحديث والشارح ل يذكر فى بيانه وتحقيقه معن الحد ولكن ا معن الذى ذكره للبطن يشمل الحد بالمعنى المذكور‎ 
سابقا وم يخصص البطن بالمرتبة الروحية» بل جعلها اعم منها ومن المثالية تدبر (ش)‎ 
الظبر والبطن والحد والمطلع وا مراتب السبعة بل السبعين» واما السبعة بالنسبة الى ما الدفتين من الكتعاب‎ 
المنزل» فباعتبا ر كون الالفاظ موضوعة للمعافى العامة وكون الكتاب الا هى النازل من مقام الاحدية الى عالم‎ 
اللفظ والصوت لايقاًهداية كل طائفة من الطوائف» فيفهم كل طائفة من اهل السلوك من كل آية مالايفهم‎ 
منه الاخر مثلا يفهم اهل الظاهر من قوله: زين للناس حب الشهوات ... الاية معناه الظاهرء وأما اهل القلوب‎ 
واصحاب السلوك الروحى فيفهمون منه مرتبة عالية» فان هيئات عالم النفس من الرتبة الدنياوية» كما ان الانوار‎ 
القلبية والواردات القلبية من الزينة الدنياوية عند اهل الروح والمعارف الغيبية والتلوينات الروحية» كذلك‎ 
بالنسبة الى اهل السرّ والخق والاخق فالاية الشريفة لها سبعة ابطن بالنسبة الى سبع طوائفء فتلط ف( خ)‎ 
«باسطائ:العفسير الصوف للقرآن_دراسة وتحقيق لكتاب اعجازالبيان ف تأوي لم القرآن_‎ :ص-١‎ 
؟- البطن الخق - ل #-من الظاهر الى الباطن (التفسير) 6 بيتهابذاته-ل 8ه-فالايمان- ط-ل‎ 
المحمدية - ل /1- الشيخ بعد-ط‎ -١ 


الفاعة / ١9‏ 
١/؟‏ واما تفسير سبعة ابطن: فل! كانت الخاطبات الربانية والتتزلات 18 الالهية؛ 
السنة احوال امخاطبين عنده ©" من حيث انهم معه؛ والسنة احواله عندهم ومعهم *؛ والسنة 
التسب والاضافات المتعينة فى البين - كا قال فى تفسير الفاتحة - كان تعن بطونها حسب 
تعين بطونهم؛ وذلك فيهم على مافى شرح القصيدة للفرغا؛ مع مزيد بيان: ان للنفس من 
حيث قوتها العاملة فى ضبط الامور الدنيوية المذكورة كلياتها ثمانية فى قوله تعالى: زين 
للناس حب الشهوات- الاية (4١-1آل‏ عمران) بطناً اوَلاً ولسانه: ١‏ يعلمون ظاهراً من 
الحيوة الدنيا- الاية (»-الروم) وطلب صاحبه: ربنا اتنا فى الدنيا وماله فى الاخرة من 
خلاق (.. ؟-البقرة) 
4 ومن حيث *؛ عبورها ؟ الى طلب الامور الاخروية من جهة قوتها العاقلة 


١ ©‏ - قوله: العنزلات الالهية: اى الكتب الالهية (ش) #4 ؟- قوله: السنة خبر لكانت.عنده: صغة للا حوال؛ أى 
الاحوال الثايتة عند الحق» اى الكتب الالهية السنة وعبارات تخبر عن احوال الخلق من حيث كينونته معه تعالى 
كبا قال: وهو معكم أينا كنتم ونحن اقرب اليه من حبل الوريد وما من وى ثلاثة لاهو رابعمالاية؛ ومن حيث 
تعينهم لديه تعالى بصور يقتضيها استعداداتهم الذاتية الغير امجعولة التى بها اخذوا الوجود منه تعالى ومن حيث 
لوازم تلك الاستعدادات التابعة لما وهى احوالهم الغابتة فى عم الح لذاق الإزلى» والى هذا ينظر من كعاب الله 
يات التقدير والاثابة والعقاب ومجملها قوله تعالى: فن يعمل مثقال ذرة خيرآًيره ومن يعمل مثقال ذرة شرايره 
وحم النكة الحدلية النقسمة إلى العبادات واللعاملات والزاجريذ كر ف ابواب الفقه وى الاداب المذكورة 

الاخلاق» كذا حققه الشارح (ش) "1- قوله: والسنة أحواله عندهم ومعهم: اى أن الكتب الاهية 
السثةوترجة عن احواه عندهم وبصهم وعلالنسب والاضاقات النائ من لبي م حبك بم مقائظي 
لمتبوعة واحوالهم التابعة من مظاهر شئونه وجلا أسمائه وهو سبحانه مرآة لاحواهم بحيث لو لا ذاته تعالى لكانوا 
عدما عضاء اذ لاظهور الا بنور الوجود ومتقلب فى تلك الاحوال ى ظاهر فيها شيئًا فشيئًا ىا هو مؤثر فى 
ظهورهاء كما قال تعالى: الله نور السموات» وكل يوم هوف شأن ونحوهماء والى هذ ينظر الايات الدالة على 
الحكمة النظرية التى هى الاعتقادات» كبا ان الايات الدالة على الحكلة العملية ناظرة الى القسم الاول» هكذا قال 
لشارح.(ش) 6# - قوله: ومن حيث عيورها الى طلب الامور الاخروية:اى السالك بعد العنبه والتيقظ 
يرجم عن اللذات الطبيعية الحسية الفانية وعن الاحكام العادية الى طلب الاخرة ملازمة لاوامر والنواهى 
وضبط نفسه من التصرفات الغير المرضية والاقوال الباطلة والغير المفيدة والاراء والتصورات الفاسدة: هذا مقام 
دخوله فى دائرة الاعيان ولا عرض عريض ومراتب كثيرة حتى ينتهى إلى اعلى درجات الاعيان وهواى المنتهى 
نتم قربان أهل العينان والتالى لطائفه الكشف والشهود والعرفان وهو المؤمن بالله وكتبه ورسله وملائكته وما 
اخبربه الانبياء بالعلم القطعى التفصيل اليقيى البرهانى كا فى قصة حارئة وهو الجامع فى التوحيد بين العنزيه 
والتشبيه العارف بالتنزيه الاطلاق والوحدة الحقيقية الجامعة الظاهرة (ش) 


-١‏ ثانيا وطلب لسانه -ط #-عثورها-ط 


٠‏ مصباح الانس 
المتورة بنور الشرع بطناً ثانياً ولسانه: ربنا اتنا فى الدنيا حسنة وفى الاخرة حسنة ...الاية 
(. ؟-البقرة) وهو لعوام اهل الاسلام والاممان واول مراتب الاحسان الذى فشره الشيخ 
قدس سره فى الفكوك بفعل ماينبغى مما ينبغى كما ينبغى وحكم بدخول ججيع الوصايا 
والنصائح فى احكامه .١‏ 

6 وللروح من حيث تعينه فى عالم الارواح واللوح امحفوظ بطن ثالث وهو 
منفتح لخواصهم؛ ولسان مرتبته ٠8‏ جواب حارثة - حين سأله النى صل الله عليه وآله يا 


به ١‏ - ولسان مرتبته جواب حارثة: هذا هو روح الايمان واخر درجاته وحقيقته كما ان مالزمت السابقة عليه 
هى حق الامان لاحقيقتهء توضيح هذا المقام وفهم هذا الحديث يحتاج الى كلام جلى بحسب مناسبة الموضع وهو 
ن للامان صورة وروحا صورته هى الاقرأ ر باللسان والعمل بالا ركان» وروحه هو التصديق» وذلك التصديق 
الايمانى ينقسم الى قسمين: تصديق مبى وهو تصديق احبر الصادق على وجه كلى» اما لاجل سكون وامن يجده فى 
نفسه من دون سبب خا رجى؛ اويكون الموجب له آية ومعجزة؛ وتصديق تفصيلى بالنسبة الى افراد اخبارات 
حبر الصادق المصدق واتخاصما من المبدأ والمعاد ومابيتهاء ويوجب ذلك التصديق رغبة ورهية فى استحضار 
ماقرر وبين الخبر الصادق ف اخباراته من تفصيل الوعد والوعيد ولهذا التصديق والاستحضار التفصيل بحسب 
انحا زولاقراة الاحبارات وماقرت امن الوغد والوعيد سراتب وذرجات عل كدب اسبتنادالطالين 
والمؤمنين عاماً وخاصاء اعلاها وآخر درجاتها فى ختام الايمان الحجالى العلمى قصة حارثة مع النى صل الله عليه 
وآله وهو مقام حقيقة الاممان الذى هو وراءحقه؛ وفوقه مقام العيان والمشاهدة على اخعلاف درجاته؛ واوا 
مقام قرب النوافل وبعده خصوصيات الولاية التى لانهايةلما؛ وكان المقدم على اخالفة والتصديق الجملى دون 
لتفصيل؛ واليه الاشارة بقوله صل الله عليه وآله: لايزفى الزافى حين يزنى وهو مؤمنء اى تام الايمان معنى ان كان 
التصديق موقوف على الجمع بين التصديق الاجالى والتفصيلى فبو استحضر اتخالف ماقرن بكل فعل من 
لعقوبة وجزم بوقوعبا وصدق اللهفى اخبار انه يعلم مايفعلون؛ لم يقدم على ا مخالفة» كالطبيب الماهر لايقدم على 
تتاول السمومات ولفاكل والشارب الشديد لضررء فالخالف اماأقدم عل الخالفة خلل واقع فى كال التصديق 
او استحضاره رجاء العفو والتوبة والاستدراك. 

ولايخق ان قوة استحضارأفراد الاخبارات النبوية وماقرن بها من الوعد والوعيد توجب مزيد الخوف 
والتقوى؛ فتفاوت درجاته| بحسب تفاوت تلك الاستحضار» وكال الخوف والتقوى فى مقام قصة حارثة؛ بل فى 
ذلك المقام تكون الخشية متحققة» اى رهبة فى ذلك المقام تصير خشيةٌ لاخوفأ كما تصير رغبة» من هذا شأنه رغبة 
سعى ف الظفر والفوز بامر محقق واجب الحصولء لارغية رجاءء وف المراتب السابقة على تلك المرتبة تكون 
الرغبة والرهبة التابعتان للتصديق التفصيل - رغبة رجاء ورهبة خوف - ولكن حكم تلك المرتبة حكم العيان 
كاذكرنا سابقاء والرغبة والرهبة الحاصلتين فى مقام الشاهدة والعيان ويوجيه|علم محقق ومشاركة للمخير 
الصادق فى معاينة ما أخبر (يخبر) عنه ويكتفيه تحصيله تكوتان كذلك اى تصير رغبة من هذا مقامه رغبة سعى ى 
الفوز والظفر بامر محقق واجب الحصول لارغبة رجاء وتصير رهبته خشية لاخوفاء فان الخوف صغة ا محتر زه 


اعحص: 115 


الفاتحة/ 51 
حارثة كيف اصد صبحت؟ قال : اصبحت مؤمناً حقاء فقال: ان لكل حق حقيقة 2١5‏ فا حقيقة 
نالك انان زفقت لني من ا لوقا بداو لعن 1م خسنا ومدرهاء ثم قال: 


بموجب حكمه بامكان وقو ع ماذكر له و كذلك حكم الرجاء» كحال المريض الذى لايعرف الطب مع الطبيب 
الذى يعتقد صدقه وكمال خبرته بالطبء والخشية صفة الطبيب العارف مضار الاغذية والمشارب ومنافعهما ونحو 
ذلك» والى هذا المقام الاشارة بقوله تعالى: انما يحت الله من عباده العلماء الا أن اولياءاللهُ لاخو ف عليهم ولاهم يحزنون. 
وملخص ماذكرناانه لايخلو الرغبة والرهبة من احدامرين:احدهماعلمى قطعى (فعلى) والاخر ايالى» 
فوجب الرغبة أماتصديق تام با موجوداواطلا ع محقق عن قبل ما أطلع عليه احبر الصادق صل الله عليه وآله ومن 
عه ومشريه وف وجب نزخي ةيضااماتصديى ناما وقح الامذازبا نيح غوف كتضديق الريض العطييب في 
يحذرهمنه من المضرات ويسمى خوفاً واماعلر حقق بالمضار وا منافع» كحال الطبيب مع مايعر فه من مضار الماكل 
والمشارب ومنافعهاء فالتصديق ينمج الخوف والعلم ينمج اخشية» فاخشية خوف خاص لايقوم الآمن يع نتائج 
الاعبال وثمرة الخشية» فن قامت به عدم الاقدام على كل فعل يعلم ان نعيجعه متى ظدبر تله واتصلت به لايلائمه 
ولايرضيه» والخوف لايشترط فيه الع بمعرفة كل فعل ونتيجته؛ بل يشترط فيه التصديق مما وردالاخبار عنه بلسان 
الانذار والنظر فى اسباب السلامة فانماهى للاههام با مقصود خصوص ًام رأيفرق بين الخوف والخشية» فانه قد اشعبه 
على كثير من الافاضل» حت نقل عن بعض الاعاظم عدم الفرق بيني]» وبعضهم فرقوابيي] بجبات مخيفة 
م ا 
© ١-قوله:‏ فقال صلى الله عليه وآله: ان لكل حق حقيقة: ولا كان الانسان السالك مع ايانه وتوبته 
وملازمته للاعبال الصالحة واستحضاراته القطعية التفصيلية يتحوّى الاسدء فالاسد الاولى فاولى من كل 
كلام وعمل فيتق ويترق من حق الامان الى حقيقته فقال صلى الله عليه وآله: لكل حق حقيقة؛ منهماً 
على ذلك لخحارثة فقسَّم معنى الامان الذى هو روحه الى حق وحقيقة» فل) قال حارئة: عزفت نفسى من 
الدنيا الى الاخرة فقال له صل الله عليه وآله: عرفت فالزم» اى عرفت ان الشرط فى كال القصديق 
والامان استحضار ماوردت به الاخبارات الالهية والنبوية على القطع واليقين ومابعد ذلك فوق مرتبة 
الامان» لانه شهود وعيان» فقام: كأنى انظر الى عرش رف الى آخرة» برزخ بين التصديق الجمل وبين 
الكشف العيالى والعلم الشهودى ومابعد مقام كأنى. الى آخره علم تام وشهود محقق ومعاينة. وللا كان 
هذا المقام اعلى درجات الايمان الحجابى ومافوقه درجة فيه امره صلى الله عليه وآله بالالزام لانه ماوراء 
عُتادان قرية» والامر باللزوم من جمة كونه موجباً لوصوله الى الامان الشهودىء او لان هذا مقامه المقدر 
له فى الحضرة العلمية بحسب استعداده الذاق» فالامر باللزوم معنئ اخبار عن حقيقة الامر هذا كذلك بناء 
على ان يكون امراد بقولهقالزم؛ الامر ملازمة ماعرف الخارثة: اى عرفت حقيقة الامان فالزم ماعرفت» 
ويحتمل ان يكون المراد من الامر باللزوم ملازمة الكامل ومصاحيتهه» اى انت وان عرفت الاممان 
ووجدت حقيقته ولكن فالزم عند غيبتنا وحضورنا حتى تصل الى مقام اعلى منه فتدبرء ويسعفاد منه ان 
كل من صحبه تخصاً ووجد فى حاله زيادة عليه من الككالات والمقامات» فعليه بملازمته؛ فبهذا معنى هذا 
الحديث فتدبره وكرّر التأمل فيه تفز بكليات العلوم والاسرار (ش). #؟-عرفت - ن - ط ع 
قوله: عزفت: عزف عن الشئى» يعزف ويعزف وعزوفا بالعين المهملة والزاء المعجمة معناه بالفارسية: باز 
ايستاد از خيرء وفى بعض النسخ: عرفت نفسى الدنيا بدون نقطة بالعين والراء المهملة (ش) ‏ عيب - ن - 
ط - ع - نفسبى الدنيا - ل 


مصباح الانس 

وكأفى انظر الى عرش الرحن بارزلٌ الحديث ٠١‏ الى ان قال صلى الله عليه وآله: عرفت 55 
فالزم» فهذا مرتبة: أن تعبد الله كأنك تراه. وقد قال الشيخ قدس سره فى الفكوك: انها اوسط 
مراتب الاحسان *؛ لان اخرها ماسيجئ - اعنى المشاهدة من دون كأن ١‏ - ولساتها: 


١‏ - الكاق: باب حقيقة الاهان #؟- كذا فى جيع النسخ والظاهر: أصبت. *#"- قوله: وقد قال 
لشيخ فى الفكوك: انها أوسط مراتب سان أن 1 فا : اع أن الاحسان قد يطلق بالمعى 
لعام على ما يستفاد من قوله تعالى: هل جزاء الاحسان الا الاحسان وله ثلاث مراتب: الاولى فعل ماينبغى 
لماينبغى» اى متابعة الاوامر والتواهى الافية قولاً وفعلا هذا هو المعاملة مع الحق فى مقام النفس والحس 
الظاهر وف مرتبة الاسلام؛ والمرتبة الثانية وهى التى أجايها النى عند سئوال الانحسان وقوله: الاحسان ان 
تعبد الله كأتك تراه» وهى عبارة عن اسعحضار الحق على ماوصف به نفسه فى كتيه وعلى النسة رسله 
واوليائه المعصومين دون مزج ذلك بشئى من التأويلات السخيفة بمجرد الاستبعاد وقصور ادراك العقل 
النظرى المشوب بالوهم الغير لمنور بنور الشرع فى فهم مراد الله من اخباراته. 

وكيازة الخرئ ى: العم القطعى بتفاصيل أخهاراته النبوية من المبدأوا معاد ومابيخها؛ وهذا هوالمعاملة مع 
لحق تعالى فى مقام الروحى ألغيى الاضا ضاف الختص حكه بباطن الامان وروحه وحقيقعه: كا ان نشأفى النفس 
حسية وحكلها مخنص بصورة الاممان وحقه كما قصلنا تلك المرتبة فى قصة حارثة» والمرتبة الثالئة هى مقام 
المشاهدة دون ««كأن» ىا هو المروى عن قطب الاولياء سيد الموحدين والمشاهدين على عليه السلام: كيف اعبد 
ربا لم اره؟ هذا هو المعاملة مع الحق فى مقام انشير الغيى الحقيق» فهى اول مراتب الولاية واخر مراتب الاحسان 
بهذا المعنى العام وقصة حارثة اوسط مراتب الاحسان؛ وقد يطلق الاحسان على معى خاص على حسب طبق 
الحديث النبوى المذكور ان الاحسان ن تعبد الله كاتراه» بحيث تكون المرتبة الاو المذكورة خارجة عن 
درجات الاحسانء وعلى هذا الاطلاق الثانى فالاستحضار التفصيل القطعى العلمى وحقيقة الايمان وباطنه كا 
فى قصة حارثة اول درجات الاحسان ومقام قرب النوافل» وكنت سمعه وبصره ثافى درجاته ومقام قرب 
لفرائص اخر درجاته واوسط مراتب الولاية والمشاهدة؛ وقد يطلق على معنى اخص على مايستفاد من قوله تعالى: 
ليس على الذين آمنوا وعملوا الصالحات جناح فب طعموا اذاما اتقوا وعملوا الصالحات ثم اتقوا وآمنواثم اتقوا 
واحسنوا والله يحب المحسنين» حيث ختم الاية يذكر الاحسان واقرن محبة الحق با محستين؛ ومن قوله تعالل: ومن 
يسلم وجبه الى الله وهو حسن» اى ومن ينقاد برمة ذاته الى الله وهو مشاهد» فد است.مسك بالعروة الوثق ولى الله 
عاقبة الامور ونظائرهماء وعلى هذا المعنى فالمرتبة الثانية ايض خارجة عن درجات الاحسان» فاول ظهور الولاية 
ومرتبة الكمال والمشاهدة اول درجات الاحسان: فقام قرب النوافل اول درجاته ومقام قرب الفرائض اوسط 
درجاته ومقام احدية الجمع آخرها. 

واذافهمت مانبهت عليه فيرتفع العنافى والتناقض والتخالف فى كلمات الشيخ وغيره من العرفاء 
الكاملين عن نظرك حيث قال فى الفكوك: إن قضية حارثة ومرتبة كأنك تراه اوسط مراتب الاحسان وآخرها 
مرتبة المشاهدة من دوت «اكأن» وقال فى تفسير الفاتحة بعد نقل قضية حارثة انها آخر درجات الامات واول 
مراتب الاحسان» وقال أيضاً ان مرتبة قرب النوافل اول درجات الاحسان» وقال الشارح الفرغانى همنا على 
مانقله الشارح على طبق ماذكرنا فى المعنى الاول من المراتب الغلاث. وقال فى تحقيق ا منازل فى شرح القصيدة- 


٠ . يختص على المشاهدة دون كأن (الفكوك) ص:.‎ -١ 


الفاتحة / ؟ 
لست اعبد ربا لم ارهء وجُعلت قَرَّة عيى فى الصلوة» وكنت سمعه وبصره. 

5 وللسرَ الالمى وهو الوجود المضاف لى الحقيقة الانسانية ٠©‏ من حيث ظهوره 
العيى فى مراتب ب الكون روحاً ومثالاً وحساً؛ بطن رابع ولسانه مامرّ من نحو: كنت سمعه 
وبصره؛ وهو اول مراتب الولاية واخر مراتب الاحسان. 

7 ومن حيث بطونه الاستعدادى ١فى‏ قلب الانسان *؟ القابل لعجليه؛ بطن 


-. على مانقل عنه الشارح فا سيأق مفصلافى مواضع ثلاثة أن اولى درجات الاحسان مقام المشاهدة وقرب 
النوافل» كيان القوم باجعهم ذكرواالاحسان ف مقامالاودية فافجم واغتن وتفصيل الايان ومراتبه ومقاماته 
واطلاقاته وكذلك الاسلام يمكن ان يستفاد مما ذكرنافى المقام وما حققنا فى الاحسانء وعلى هذا يمكن للمتفطن 
اللبيب ان يجمع بين الاخبار اتختلفة فى الايمان والاسلام وليس هيهنا موضع تفصيله وبسطه وتحقيقه يقعضى 
ممطأاخر من الكلام؛ والمقصود هنا توضيح مرا م ماقاله الشار ح فى هذا المقام ولله الحمد على كل حال(ش) 

١ ©‏ - قوله: وللسر الال هى وهو الوجود المضاف الى الحقيقة الانسانية: واذ! تخلص السالك عن قيود الا نحرافات 
وتعرى عن احكام التعلقات الكونية وتحقق بالفقر وهوالخل الحقيق عن سائر احكام الغيرية حتى عن رؤية الخلو 
دعن ى كلك لزنه شا فشور ين .قن جيب لمش كام اج اردع اللي كي حقو جام رن 
احكامها واحكام السر؛ وصار هذا القلب قابلاكلتجلى الوحدانى الصفاق؛ فيتجلى الحق من حيث العجلى 
الظاهرى ويتعين التجلى بحسب مرتبة الاسم الظاهر» وحينئذ يترق السالك من مرنبة اسم الى مرتبة اسم اخر كلى اعلا 
من الاسماء الحزثية اتى يشعمل عليه الام الظاهر الذى حكه رؤية الوحدة الوجودية 3 عين الكثرةالظاهرة ومن 
حيث تعاقب ظهور أثار الاسماء على قلب السائر متنوعة الاحكام متميزة الاوصاف» وعند ظهور كل واحد 
بخصوصية تكون السائر محتجبا عن حكم خصوصية الاخر الى ان يظهر الحق من حيث جمعية الاسم لظاهر 
فيد خل ف المكين ولايتأثر عن التلوين من حيث خصوصيات الاسماءالمندرجة تحت لاسم الظاهر فيشمل هذا 
التجلى ح جميع قواه الظاهرة وافاد المتجلى له رؤية الحق فى كل شئ رؤية حال» فظهر سر حكم التوحيد فى مرتبة 
طبيعته وقواها الحسية والخيالية ميزه دف شئ من الموجودات والنشق له راجع الى أبطن كنت سمعه وبصره 
ورجله ونطقه» فكثرة الشئون الوجود العلمى الباطئ النسبية التى صورتا الحقائق الكونية مرات لوحدة الوجود 
العليى الظاهرى» فالوحدة فيها ظاهرة وكثرة الشمُون باطنة» فنى هذا السرّيرفع حجاب حجب الكثرة عن مراة 
الوحدة الوجودء اى الى ان يتجلى وحدة الوجود الظاهرة من عين كثرة النفس وصور العالم ويظهر الكمال الخاصلٍ 
للوجود الواحد بلك الكثرة نزولا؛ فالبطن الرابع للوجود المضاف الى الانسان من حيث ظهور العلّيى روحاً 
ومثالآًوحساًهوشهود وحدة الوجود ظهور حكم التوحيد الوجودى ف جميسع مراتبه حتى فى مرتبة الحسية 
وتحققه بجميع مايحوى عليه الاسم الظاهر من الاسماء حتى يصير قائاً فى نقطة الوسطية الاعتدالية بحيث تكون نسبة 
جنيع الاسماء الظاهر اليه على السواء» تدبر(ش). #؟ - قوله:من حيث بطونه الاستعدادى فى قلب الانسان: واذا 
حصل للسالك السيار الفكين فى المرتبة الظاهرية وتنور بالوجود الحقانى النورانى وتحقق بجميعة مايحوى عليه 
الاسم الظاهر وانتبى سيره الاول انحى وصار ولي اًحبوبا فيشرع ف السير الثافى نحبونى خرق حجاب وحدة 
الوجود العليى الظاهرة على الروح والسرَّ الظاهرى ف السير الاول عن مرآة كثرة الشئون النسبية العلمية ‏ 


١-الاستقرارى-ن-‏ ع-ل 


4 ؟ / مصباح الانس 
خامس ولسانه: وسعنى قلب عبدى ال مؤمن- الحديث»؛ وهو أوسط مراتب الولاية. 
4 ومن حيث جمعه ال رحمانى 1١‏ بين الظهور والبطون فى دائرة صفات الالوهية الى 
هى المفاتح ١‏ الثانية للبرزخية الغانية؛ بطن سادس وهو لاهل النهايات - وهم الكل والافراد. 
4 ومن حيث حضرة احدية ؟ م جمع الجمع للكل متوحدة العين »؟؛ بطن سابع» 
ولاينفتح شقة منه الالصاحب الارث امحمدى فانه له خاصة. 


ليظهر التجلى الباطنى بخصائصه فيتولد حينئذ بحكم اجهاع وامتزاج وفعل وانفعال واقع بين السرّ والروح من 
مشيمة الروح قلب قابل للعجلى الوجودى الباطنى» فيتعبين الحق من حيث العجلى الباطن بحيث يتعاقب اثار 
الاسماء المندرجة تحت الاسم الباطن حاجب كل اسم من حيث خصوصية حكه واثرهعن خصوصية حكم اسم 
اخر واثره» الى ان يظهر له جمعية الاسم الباطن ويصير قاماًى نقطة الوسطية الاععدالية بحيث يكون نسبة ” 
لاسماء الباطنة اليه عل السواءء وحينئذ يكون السر الظاهرى مرآة للباطى؛ والشر الباطى باحكامه واثاره ظاهراً 
على الظاهرى؛ فيصير عا اً بالعلوم الغيبية والاسرا رالاههية والحقائق الكونية كماهى فى الحضرة العلمية؛ وى هذا 
لمقام كثرة الشئون والصور العلمية ظاهرة ووحدة الوجود باطنة؛ فالبطن الخامس للوجود المضاف الى الحقيقة 
لانسانية من حيث ظهوره بالبطون والاسم الباطن هو ظهور حقيقة الاشياء كماهى فى حضرة العام الذاق الازلى 
وشمود الكثرة النسبية» واذاتدبرتٌ ماذكرنا ظبر لك معنى قوله:ومن حيث بطونه الاستعدادى فى قلب الانسان 
لقابل لتجليه بطن خامس» تدبر تفهم(ش)- 

١‏ - قوله: ومن حيث ججعه الروحافى_دائرة الصفات: واذا تحقق السالك السائر بمقام القكين المختص بهذهالمرتية» 
ى التجلى الباطنى؛ يستعد للد خول فى حضرة الجمع والبرزخية بين الظاهر والباطن بخصوصياتهاء لان احكام كل 
من الظاهر والباظن بخصوصياتها تكون مستلزمة لاحتجاب احكام الاخر» وحينئذ عرف انهفى مقام التقييد 
بحكم احد التجليين» اى الظاهرى والباطنئى ويستلزم عليه ازالته حتى لايحتجب كل عن الاخر ويتمكن عن 
لجمع بين احكامها ويفرق بينه! فلايحجبه شأن عن شأن؛ فيتوجه حينثذ توجها حقيقيا لل حضرة جمع الجمع 
مستمداًمنها باستعداد فى ذلكء فيعدا ركه العناية الازلية فيحكم البرزخية عند ظهور كل من الاسم الظاهر 
والباطن بكمالاتها عليي| بامتزاج وفعل وانفعال بينها وبين احكامب) فيتولد بيته| قلب جامع بين الحضرتين وهو 
صورة ومظهر للبرزخية الثانية والتعين الغانى ويحلى ومر آة لامهبات صفات الالوهية التى هى المفاتيح الثانية 
ويعلون السالك فى هذه المرتبة الجمعية حتى يحصل له القكين فى التلوين والتلبس بَاىَ لباس ومظهر شاءء فاذاً يصلح 
لتكميل العام والخاص وخاص الخاص من اهل الشريعة والطريقة والحقيقة» ومن هنا مشر ع أولى العزم من الرسل 
والانبياء الافضلين من السابقين صلوات الله وسلامه عليه؛ والكمّل والافراد(ش). * ؟١-‏ قوله: ومن حيث 
احدية جمع الجمع للكل متوحدة العين :هذاهو التجلى الذاتى الاحدى المخصوص با نحمدين وبعد انتهاء سير السالك 
الى ماذكر نا سابق اف قوله: من حيث ججعه الرحمانى وظبور كالات الاسماء الكلية الالهية وأمهات الاسماء الالوهية 
المتعينة فى التعين الغانى يقع اجتاع وامتزاج ب بين الاسماء الذاتية التى هى المفاتيح الاول تلغيب الاول واحكام 
الوحدانية الغابعة فى التجلى والتعين الاول وبين الامماء الكلية المذكورة فى التعين الثانى» فيتولد ويحصل من ذلك 
الاجناع قلب تق نق احدى ججمعى احمدى هو صورة المعين الاول ومظهره ومرآة وجلل للوحدة الحقيقية.- 


١-المفاتيح‏ -ن-ع 7- الاحدية-ط 


الفاتحة/ ه؟ 
١؟/؟قال‏ الشيخ قدس سره فى تة ير ١»‏ الفاتحة :١‏ بين مرتبة: كنت سمعه و 


الجامعة» فله الاحدية الجمعية بين جميع الاسماء من الكلية والجزئية والاصلية والفرعية والذاتية والصفاتية» هذا 

هو مقام اوادنى؛ ولصاحب هذاالمقا م الرئاسة الكبرى والسيادة العظمى؛ وهوالمرجع والمبدأ ومنه يصل الفيض 
ال الكل ين الذرة ال الذرةقوماة.كزناى جرح المطونا مأخوة ومسكفاد من كل الشاوح الفزفا ل شقيل 
المنازل والمقامات» فقد شرحت كلامه بكلامه اقتداءبالشارح الفاضل.تدبر(ش) 
١‏ - قوله: قال الشيخ فى العفسير بين مرتبة كنت ممعه وبصره: قد علمت من بياناتنا السابقة ان مرتبة النبوة 
والرسالة والخلافة بين قرب النوافل ومرتبة الككال اتخسص لصاحب احدية الجمع» فلايجداج الى الشرح 
والتفصيل ثانياً ويظبر من هذا الكلام ماهو حق المقام من ان كل نى ولى ولاعكسء وكل رسول نى 
ولاينعكس» وكل خليفة اولى العزم رسول وليس كل رسول باو العزم؛ ويظهر منه ايضاً اناولى العزم هم 
لذين يبلّغون رسالات ربهم ويلزمون ممن أُرسلوااليهم بالامان» فان ابواقاتلوهم» بخلاف الرسول اذا انفرد 
بالرسالة ولم يؤمر بالقتال فانه ماعليه الا البلا غ» كبا كان الامر فى اول عبد نبينا؛ على ماقيل فى اول عبد نبينا اخذ 
لسئة عليه فى سورة قل يا ايها الكافرون» وفى قوله: وماعليك الا البلا غ» وف قوله: فن شاء فليؤمن ومن شاء 
فليكفر على وجه وامثال ذلك» بخلاف الحال فى مابعد» فانه ورد الامر بالقعال وانسحب الحكم وانبسط على 
لاموال فازل: :أقتلواا مش ركين كافة واقعلوهم حيث ثقفعموهم ونحو ذلك» وان كان كلمات القوم فى معن اولى 
العزم مختلفة وليس هنا موة ضع نقلها ويلوح لمة ايضاًى) حقّقنا وفصلنا ان منشأ تقدم النى وشرافته وفضيلته على 
لواو كلك لوستوننو كلك ساحب حلي لمع واطاء هل الكل مو حموي يات اولان والفي 
والككال وقوتها وشدتهاء لائها روح النى والرسول واولى العزم وباطنها وحقيقتهاء وجبة الابلاغ والارسال 
والالزام ونظائرها صورة وظاهرء والعبودة متقومة با معنى والروح والظاهر بالباطن والرقيقة بالحقيقة: بل قوة 
لولاية وشدته الموجبة للنبوة والرسالة والخلافة؛ اى اقتران الرسالة بالسيف. 

وبعبارة اخرى: جبة الولاية جمة الحقانية الالهية والوحدة؛ وجهة الرسالة والنبوة جهة الامكانية 
والخلقية والكثرة؛ فظبر ان جببة الولاية اشرف وافضل واكمل من جمة النبوة والرسالة والخلافة اذا اجتمعت فى 
تخص واحد او لوحظت الجبات» لا ان الولى افضل واكمل من النى والرسول واول العزم ؟لوجدانهم الولاية 
لشديدة العامة على حسب مراتجهمء واذاتأملت فباذكرته حق العأمل من ان منشاًالتقدم والشرافة هو 
خصوصيات الولاية والككال وشدته| وقوته| لاتشك ان تقدم النى والرسول على الولى ليس على اطلاقه وعمومه:» 
بل على الولى الذى يكون من اوصيائه وخلفائه وتوابعه وورثته» لامن ولى رسول آاخر ووصيه وخليفته وورثته 
وتابعه» بل قد يكون ذلك الولى الذى يكون وصيا وخليفة وتابعا لرسول اخر مرتبة ولايته ومقام قربه وكاله اعلى 
واقوى واشد من ذلك النبى والرسول؛ وعلى هذا يكون ذلك الولى والوصى اقدم واشرف واكمل من ذلك النى 
والرسول بدرجة اودرجات كثيرة. 

قطلع من افق ذلك البيان ثمس سر تقدم الاوصياء احمدية على الانبياء السابقين من اولى العزم وغيرهم 
بدرجات كثيرة» بل تقدم علماء الامة الحمدية على السابقين او كونهم على درجتهم ومقامهم؛ فانك قد علمت ان 
اعلى درجات الكئلين من اولى العزم من الرسل من السابقين حالاً اومقاماًُوعتدهم ومنبعهم هو البطن السادس 
والتعين الثاى» ومقام الوارث امحمدى ومرتبته فى البطن السابع والتعين الاول والوحدة الحقيقية الجامعة وازالته 
ظلمات ليالى الاوهام السخيفة والتخيلات الفاسدة من القائلين بتقدم النى والرسول على الولى والوصى ‏ 


١‏ -دص:18 


5؟/ مصباح الانس 
بصره؛ ١5‏ ومرتبة الككال اممحتص بصاحب احدية الجمع مراتب: منها: مرتبة النبوة ثم 
الرسالة ثم الخلافة - اعنى الرسالة المقرونة بالسيف الختضّة باولى العزم - كل من الشلاث 
بالنسبة الى امة صوصة مم العامة »من الفلاث» ثم الكثال المتضمن للاستخلاف الاتم من 
الخليفة الكامل لربه سبحانه» فاظنك بدرجات الاكملية التى وراء الككال؟ تم كلامه. 
واما رواية سبعين بطنا: فناظرة ١‏ - والله اعلم- نظر استكثار الى اشتيال كل بطن 
على مراتب ومظاهر لاتحصىء او نظر استكثار مطلقا تتعارفه العرب ' الى درجات الاكملية. 
فعلوم الظاهر ان تعلقت بالعقائد؛ فعلم الكلام والعلم الالمى؛ وان تعلقت 
بالافعال؛ فباعتبار ضبطها تحت قواعد استنباط احكامها من الكتاب والستّة بقواعده؛ او 
الاجماع "أو القياس؛ علم اصول الفقه. وباعتبار بذل الجهد ؛فى معرفة كل #فعل فعل منها 
على تفصيل يضيق عنه نطاق الموضع "؛عل الفقه وا مذهب والفتوى. والمتوسل به الى 
تحصيل هذه المقاصد سندا ومتنا ؛ على ظاهر التفسير والحديث. 


باطلاقه والمتمجمجين ق نقدم الاوصياء ا حمدية على الانبياء السابقين والمعتقدين بتقدم السابقين عل 
الاوصياء ا محمديين من الظاهريين وبعض المنعسبين الى الحككة والعرفان» كا رأيت فى رسالة مؤلفة ى الحقيقة 
والعرفان من بعض الفضلاء المدعى لوجدان عا الحقائق انجزم بتقدم اولى العزم من الرسل على الاوصياء الحمدية» 
وا حال ان ارباب تلك الاوهام معتقدة بعقدم خاتم الانبياء صل الله عليه و آله بد رجات كثيرة على كل السابقين» 
بل على كل ا موجودات» وان مقامه فوق مقام الكمل وليس وراءعبّادان قرية وان الى ربه المنتبى؛ ومع هذا صدر 
منهم ماصدرء وانى اتعجب منهم انهم كيف تصور وا معن الخلافة والوصاية؛ فلوانهم عر فوا معدامما ومغزاها 
وحقيقتما لعلمواتحقق العلازم بين تقدم الخاتم وتقدم اوصيائهم, بل تقدمه عين تقدمهم» وفيا ذكرنا كفاية 
للمستبصر المسترشد وليس المقام متحملا باكثر من ذلك» فقد خ رجنا عن طور التعليقة؛ والالبسطت الكلام فى 
تحقيق الولاية والنبوة والرسالة ولذكرت شمة من مقامات الاوصياء ا محمدية على قدر قابليتنا واستعدادناء والبحر 


اجل من ان يتمكن فى جرة. 

كتاب فضل تر اآب بح ركاف نيست كدت ركن سر اذكشت وصفحهبشمارى 
ومعذلك ومن عناياتهم الخاصة فقد لوحت ف هذا المبحث با ان تفظن له اللبيب عثر على لباب المعرفة وخلاصة 
الحكة» قلله الحمد (ش) 


١‏ -اى البطن الغالث الذى للروح - الشرح-ل © !!- اى النبوة والرسالة والخلافة بالنسبة الى عموم الامة» 
كبافى حاتم الانبياء صلوات الله عليه(ش) 

١-فناظر-ط-ل‏ 7-العرف-ن- عيعارفه اهل القرب-ل #-بالاجاع -ط-ل ‏ ]-الجد- ندع 
6-حكم جن-ع -حكم كل فعل فعل -ل *-ا موضوع-ل /-منشأ- نجع 


الفاتحة / /1؟ 

“1/؟ وعلوم الباطن انما تتحقق بعد إحكام أحكام الظاهرء لكن على طريقة السلف 
الصالح التى سيشار اليها »٠5‏ وهى بعد أن حقيقة اكثرها وهبية تعلقّى من الكمقل 
-لاكسبية كرا سيّضح- إن تعلقت بتعمير الباطن بالمعاملات القلبية بعخليعه عن 
المهلكات وتحليته بالمنجيات؛ فعلم التصوف والسلوك. 

4 وان تعلّقت بكيفية ارتباط الحق بالخلق وجبهة انتشاء ١‏ الكثرة من الوحدة 
الحقيقية مع تباينها؛ وذلك باضافاتها ومراتيها؛ فعم الحقائق والمكاشفة والمشاهدة ويسمقيه 
الشيخ الكبير: العل بالله» كبا يسعى ماقبله: منازل الاخرة '. 

9 فببذه أممبات العلوم التى يتعلق بها الشرع الالمى او يندب اليها؛ وباقيها فروعها 
التفصيلية ؟» والمراد بالامسهات ؛ مايبتئى عليها علوم اخر هى المرادة “بالفروع ويتصور *؟ 
على وجوه ثلاثة: 

5 الاول ان يكون إحكام الثانى نتائج انضام قواعد الاول» كبرى **الى الصغرى 
سهلة الحصول» تفرع ١‏ الفقه عن الاصول 45؛ والمِسطى عن الهندسة. 

الغانى إن يكون الثانى جزء الاول افرز استقلالة لاهام بهء افراز الفرائض من 
الفقه والكحالة من الطب وعل احصاء الاسماء من علمنا هذا. 

الثالث ان يكون موضوع الثانى اخص 5*8- كموضوع الطبيعى - وهو الجسم 
من حيث يتغير عن 8 موضوع الالمى؛ وهو الموجود من حيث هو ؟ موجود - على رأى - 
واعلى الكل: لعلم الاخبر الالمى الذى نحن بصدده بالوجوه المذكورة 218 فان اصوله هى 
ج ١‏ - أى ف الفصل الثانىفى تفسير الطوائف نقلاعن رسالتى المفصحة والهادية لقوله: وقسم آمن بما وردمنه فا 
ساعده نظره اد ركه؛ والا فآمن به على مراد الله تعالى ... الى اخره(ش) ١#‏ - ويعصور الابعتاء(ش) 
ع "- بيان للقواعد- ش ع - لاخفاء عند اهله ان تفرع الفقه عن الاصول ليس من قبيل تفرع الكبرى على 
الصفرى والا يلزم دخول بعض القواعد الفقمية مثل قاعدة: مالايضمن بصحيحه لايضمن بفاسده وغيرهاى 


الاصول والزن فى السألة الاصولية عقق فى عله الناسب هاسع #ة-اى من موضوعالاول-ق 
الاتيه -ق 


١-انشاء-ل‏ ؟ - الع تال ار ا -ن-ع-ل) #-فروع تفصيلية-ل دمن الامهات 0 
ه-مرادة لط *- كتفرع لط لو افرد استقلالاًللاهّام افراد -ل-كافراز-ط 
8- حيث انه متحيز متغير عن - ل 8-انه-ل 


8 / مصباح الانس 

المفيدة للمعرفة بالحقائق العفصيلية الالهية والكونية - حتى بحقائق مراد الله ورسوله فى 
القرآن والحديث - ولان الاحكام والاحوال المبحوث عنها فى سائر العلوم بعض احكام 
الامماء الالمية» اذ لامخرج عنها فى الوجود؛ ولان موضوعه اعم الموضوعات. 

8 انه اشرف الكل لوجوه عديدة: منها: علو مرتبة موضوعه على الكل وهوالحق 
تعالى» ومباديه ١5‏ وهى اسمائه الاول ووثاقة برهانه؛ وهو الكشف الصريح والذوق 
الصحيح - مع مساعدةالعقل النظرى الكل - اذ لاتناقض فىحجة ١؛‏ واذحجب عن 
دركها التصور ؟البشرى» ومنها: حيطة متعلقة:؛ اذ لاحقيقة الا وهى محاطة به - الا أنه 
بكل شئ محيط (؛ه-فصلت) - علماً ووجودا قدرةً وارادة ظاهراً وباطناً. 


الفصل الثانى 
فى سبب اختلاف الامم والتنبيه على سر الطريق الامم 5" 

٠‏ قال الشيخ قدس سره فى الرسالة الملفصحة عن منتهى الافكار: العلوم تنقسم 
بنحو من القسمة الى مايستقل الانسان بادراكه بالقوى البدنية فيا يلائمهاء او بعقله من 
حيث نظره - كالعلم بوجود الحق والمعانى البسيطة- ١‏ 

١‏ فاقول: اما الاول: فاذ لولا "انتهاء المبدئية الى الواجب الحق لدار الايجاد او صار 
متسلسل والدور فيه لزوم وجود الشئى قبل وجوده - وفيه التناقض - والعسلسل فيه 
لزوم عدم السلسلة المترتبة الى غير النباية - حين فرض وجودها - لان تلك السلسلة تلزم ؛ 
ان عدم اىّ فردٍ منها يوجب عدم ما بعده» فعدم أول مبدأ السلسلة يوجب عدمهاء وهذا 
برهان غريب ذكره امحقق الطوسى *هنا ".اما ان امكان مجموع السلسلة يقعضى مبدأ 


١‏ - عطف على موضوعه» اى علو مرتبة مباديه (ش) 7 - بالفعح اى القريب-ش - الامم بقعح ا همزة: 
المستقي (القيصرى) #- هذاهو البرهان الترتيب المذكور فى الكتب الحككية وتوضيحه: ان جلة وسلسلة من 
علل ومعلولات مترتبة فهو تجب ان يكون لامحالة بحيث اذا فرض انتفاء واحد من آحادها استوجب ذلك انتفاء 
مابعد ذلك الواحد كله؛ ومابعد ذلك الواحد هو الذى استدعته المعلولية» فلوفرضت سلسلة المعلولية اى سلسلة- 


١-حجته‏ نع #-قصور-ل #-اذلولا-ط 4-يلزمها-ن- ع-ل 8-ذكرالطوسى-ط-ل 


الفاتحة / 9؟ 
خارجاً من ١‏ الممكنات» والا يلزم دخوله وخروجه: ففيه شئى. واما المعانى البسيطة؛ فلان 
ههنا موجوداً؛ فان كان م ركبا فكل مركب فيه البسيط» وكل متعدد فيه الواحد. 

" فان قلت:الموجودماصدق عليهالمعانى- لاهى- اىلانفس المعانى -لاشتراكها 5- 
ولان الحقائق لو وجدت ل يبر '"بينها الحمل - لاقتضاء وحدة الوجود - 

#*"/؟ قلت: اماو جودها الذهئى: فظاهرءواما الخارجى:فلاتامره منحصر فالماهية ١5‏ 
والتعين» لكن التعين نسبة لاتحقق لماء 8؟ والآ لتحققت التعينات اللامتناهية. و كل تعين 
صفةنا هوله؛ فلايكونعينه» مع انه © 'عارض لايتحقق بدون معروض.ثٌ مح لالتعينات 45 
واحد ف الافراد» و ؛مورد التعين فى نفسه غير معين © والمطلق واحد.مٌ الحقائق **اوصاف 
الوجود الجامع لما فى مشرب الذوق» ولذاجرى الحمل بينهاء اذى العكس لزوم توقف 
ا موصوف على تحقق الصفة سما الخصوصة. 

4"/ ام قال الشيخ 78 قدس سره: والى ما لايستقل الانسان مطلقا بادراكهء كذات الحق 
تعالى وحقائق اسماثه وصفاته وكيفية اضافاتا ١‏ المتنوعة لا»فان مقسامها 4مهيب وكذا 
كيفية ايجاده وتعلق قدرته بالمعلومات. فن محالات 8" العقول معرفة الخواص والاثار 


اسعدعتها المعلولية كان حكنها ايضاً حكم مابعد ذلك الواحد للاشتراك فى اسعيعاب المعلولية؛ ففرض 

الاستيعاب على فرض عدم واحده كذلك يكون متناقضاً. 
قال صدر المأهين ف الاسفا رف ذيل تقرير برهان الترتيب: والحاصل ان استغراق المعلولية على سبيل 

الترتيب جلة احادها السلسلة بالقام على وضع ان لايكون هناك علة واحدة للجميع؛ لولاها لانتفت السلسلة 
باسرها كلام تناقض (ق) 
-١‏ هذا الجواب على,مذاق الجمهو رمن اصالة الماهية» الى فلو يكن الماهية موجودة ولاموجودة فى الخارج -ش 
ع" - وان م تكن الماهية والحقيقة موجودة ايضاً فلاموجودف الخارج -ق ه#"- اى على فرض كون الععين 
موجود اف الخارج؛ فلاالة تكون الماهية موجودة فيه لان وجوده العارض بدون معروضه محال؛ فان العروض 
حينئذ - اى على فرض كون التعين موجودأعينياً- عروض عرض خارجى لاعارض عقلى» حتى يقال بكفاية 
وجودهافى العقل(ش) 2# - الى ههنا فى مقام اثبات وجود الماهية فى الخارجء فاراد يقوله :ثم محل التعينات ... 
أثيات وحدتها حتى تثبت المطلوب وهو وجود الواحد والبسيط -ش 5- جواب عن الوجه القانى لنق 
موجودية المعانى وهو قوله: ولان الحقائق لو وجدت ...(ش) ©" أى ف الرسالة المفصحة 
/ا- محارات -ن - ع ت-اى: رجوعات. 


١-عن-ل‏ ؟-لاهى لاشتراكها-ل #- ميجر -ل 6-اذ-ل 6-غيرمتعين-ط #-اضافاته-ط 
7ا- الشرعية-ل 8-مقامها-ط 


/"٠‏ مصباح الانس 
الناتجة عن امتزاجات القوى الطبيعية ومن ممازجات القوى الفلكية والتوجهات الملكية مع 
النفوس البشرية والقوى السفلية» وايضا تعقل صفات الحق فى عرصة الفكر الانسانى من 
حيث الاطلاق الحقيق متعذرء لان الانسان لايدرك الا مععيناً فى مقامه النظرى بحسب 
قوته الفكرية» وليس هو سبحانه واسمائه فى نفسه كهى فى تصور المتصورين بافكارهم» 
وهكذا ١‏ شأن الانسان فى معرفة الحقائق فى مقام تجردها مطلقاء 

ومن ججملة الامور التى لايستقلَ العقل بادراكه: سرّ ترتيب ”طبقات العالم 
وخواصه؛ وسبب أنحصار كل جنس ونوع وصنف ف عدد واختتصاصها باوقات وبقاع 
واحوال مخصوصة؛ وامتياز كل بعد ”الاشتراك فى امور؛ وكذا معرفة العلّة الغائية فى ايجاد 
مجموع العالم او بعض من اجناسه او انواعه؛ وبالنسبة الى كل قطن ١١‏ وشريعة وعالم ومرتبة. 

“/؟ فلا رأى المستبصرون من اهل الله ذلك ووجدوا علوم الناس ظنوناً وتخيلات لا 
اتفاق لهم فيها - ما خلا اكثر المسائل الرياضية الهندسية وغايتها معرفة المقادير - لم ترض 
نفوسهم الا ان تكلفوا بمعرفة اشرف المعلومات» لجلالة قدرها ودوام فرتها؛ بعد مفارقة 
الاجسام طلبا للاتصال جناب العلام و مضاهاة نشأته الاعلى فى معرفة حقائق الاشياء» بل 
مقتضى حال خلاصة خاصة الخاصة؛ المؤهلين ؛ للظفر بذلك؛ جمع الهم بالكلية على الحق 
-على نحو مايعلم نفسه < وتفريغ امحل عن طلب ماسواه؛ وان كان مغمراً سعادة ماء او 
منتبياً بصاحبه الى كال نسى؛ فتى قدر لهم معرفة شئى غير الحق؛ وان كان يفيض منه 
سبحانه دون تعمل منبم؛ فانما موجبه سعة دائرة كال استعدادهم الغير اليجعول» لا انه 
مقصودهم أو متعلق هممهم - كغيرهم من الناس - 

0" / مم نقول: فللا شاء الحق تكميل مرتبة العم وتكيل بعض عباده بالعلم اتختص 
بالقسم الثانى على نحو تعينه فى علم الحق؛ اصطف من خلقه فى كل عصر ومن كل جيل نقاوة 
سموا انبياء واولياء وايدهم بروح منه واطلعهم على ماشاء من حقائق صفاته واسرار 


١‏ - اى الناحية - قطر-ل 


١-هذا-ط‏ ؟-ترتب-ل #- كل فق أموربعد-ل 6-المؤملين-ل 


الفاتحة / 1م 
احكام وجوب وجوده ثم امرهم ان ينتههوا ججيع الناس على هذا الطرز ومايتضمنه ١هذا‏ 
القسم ويدعوا الى ربهم و يعرّفوا بالطريق الموصل بالحكمة والموعظة الحسنة. ثم ايدهم 
بالمعجزات والنصرة التى يتضمنها احكام نفوسهم الماضية وسيوفهم الباترة »٠١‏ فامتغلوا 
واعربوا عن بعض ماشاهدوا؛ لكن بلسان التشويق والاماء؛ الجامع بين الكمم و الافشاء 
-وفاءً لحقوق الحكة ٠؟-‏ 

فاختلف استعداد الخاطبين فى تلقّى مااتت به الرسل ثم الكمل من الاولياء» فن 
الناس من قبل مطلقًا - عر فاو ميعرف - وهم كافة اهل الاسلام؛ ومنهممن انكر مطلقا؛ 
وهم اهل الكفر» ويقرب منهم اهل الطغيان» وان كانوا من وجه مستيقنين» ومنهم من آمن 
ببعض و كفر ببعض»ء ومنهم المتوقف الحاثر بين الاقدام للمعجزات والاحجام - لعجزه عن 
التوفيق ؟ بين عقله القاصر وشرعه - فهذه اربع طوائف. 

ثم ان الطائفة الاولى اقسام: 

قسم وقف مع الظاهر وم يتعدّ ولم يتأل وعزل عقله مطلقاً وم يعشوق لان 
يعرف» وهم الظاهرية المقعصرون على صورة العبارات. 

0 وقسم آمن ماورد مطلقاً فا ساعده نظره ادراكه؛ والا فآمن به على مراد الله 
والككل من سفرائه - دون الجمود على الظاهر - بل اثبت صفات الكال؛ منزهاً ربه 
عالايليق بجلاله» لكن على نحو مايعم سبحانه نفسه؛ لامن حيث مايتصوره امثاله» بل قال: 
رب امر 5" يكون بالنسبة الى ادراك صفة 45 كال يليق بجلاله» ويكون بالنسبة الى علمه 6 


١‏ - هذه النصرة هى الفتح المطلق المشا ر اليه بقوله تعالى: اذا جاء نصر الله والفتح. والفتوحات ثلاثة: ف قريب 
وفمح مبين وفنح مطلق» وهذه الاخير وان كان عختصاًبصاحب الولاية المطلقة الا أنغيره من الرسل ايضاً له حظ 
بالتبع - لا بالاصالة - واما الفتحان السابقان: فلايختص بهصلٍ اللهعليه وآله(خ) *#؟ - فان الانبماء عليهم 
السلام صاحب الاسرار وليس من شأ نهم افشائها لدى الاغيار» ولذاتراهم فى اظهار المعارف كان لسانهم غير 
لسان الحكاه والحققونايضأتابع همف ذلك-خ -وفاءَ-ل #"- بالعنوين -التنكير لاي 
ادراك (ش) يي - بالنصب خبر ليكون جملة يليق صفة الكثال -ش بوه 0- بالنسية بعلمه 
- ط أى عام الحق بذلك الامر -ش 


١ا-تضمنداظط‏ #-التوقيف-ل 


؟"/ مصباح الانس 
به وبتلك الصفة؟١‏ نقصاً وبالعكسء وهذا حال السلف الصالح السا مين من آفتى التجسم 
والعشبيه وزيغ التأويل ومزج الاعتقاد بشوائب ظنون الاقيسة .١‏ 

9 وقسم قبل ما امكنه ادراكه بنظره ون المفهوم الظاهر» وكان ضرره خطاءا متأوّل 
فيه وعدم استناده الى اصل محقق» اكثره ١‏ من نفع اصابته؛ وهذاهو حال المتكلّمين؛ فانهم 5" 
ماوقفوامع ١‏ مايقعضيه الايمان امحقق "' ولااد ركواجليّة الامربمعرفة المراد ولاانحازواالىطائفة 
من اهل ؛ النظر الصرف والميزان» وان كان اهل النظرايضاًعاجزين عن الوصول الى شأوالحق 5. 

41/؟ واما الطبقة العلياء: وهم ارباب الهم الشامية؛ الطالبة معرفة حقائق الاشياء على نحو 
تعينهاى عل الله تعالى» فهم فى بداية امرهم شا ركوا السلف الصالح ف الايمان بما ورد على مراد الله 
ورسوله والكتمل» و وكلواعا مالم يد ركوا جلية الامر فيه الى الله والى العا رفين بمراده؛ غيرانهم ” 
كانت لهم نفوس شريفة وهم عالية انفت من التقليد؛ بل طلبت اللحوق بالانبياء؛ وان تحضّل *؛ 
ماحصلتهبتلك الطريقة» سياوم تبرانَ هذاعجور عليه فنظرت وادركت عجز أهل هذه 
الاقسام فتعدت مراتههم وانتبت الى مقام النظرالفكرى" وادركت عجزهم ايضأًعلى ماسيأق. 


الفصل الثالث 


فى تبيين منتهى الافكار وتعيين مايسلكه اهل الاستبصار 
1/1 معرفة حقائق الاشياء؟على ماهى عليه فى عل الله تعالى بالادلة النظرية متعذرة 
لوجوه مستنبطة من كلام الشيخ قدس سره: 


١-اى‏ بصفة الكال-ش + ؟- خبر كان -ش و عبارة الشيخ فى الرسالة اللفصحة هكذا:فانمم 
ماوقفوامع مايقتضيه الابمان امحقق ولاوفوا بشروط التصديق ولا اد ركوا أيضاً جلية الامر بمعرفة المراد مما اخبروا 
به على نحوما هو الام ر عليه ق نفسه ولاانحازوا الى طائفة من اهل الصرف والميزان» وهذاوان كان اهل النظر 
الصرف وا ميزان» وهذا وان كان اهل النظر من جملة العاجزين عن الوصول الى شئى من التحقيق على ماسنقرره 
عن قريب - انتبى. *#]- قوله: وان تحصل ماحصلته: لفظ «ان» مصدرية والجملة بعاويل المصدر عطف على 
اللحوق وبيان له ضير تحصل يرجع الى نفوس شريفة والضمي را مستترفى حصلتترجعالىالانبياء(ش) 
١-اقيسته-ط‏ 9 جيع -ط “ا-<الحق طح 5-طائفة اهل- ل ©0-شئى من التحقيق-ن- ع-ل 
-انه-ط -ن- ع-ل /ا-النظرو-ط 8-للاشياء-ل 


الفاتحة / 9م 

8 الاول: ان الاحكام النظرية تابعة للمدارك »٠©‏ وهى لتوجهات المدركين؛ وهى 
للمقاصدء وهى للعقائد والعوائد» وهى للتجليات الاسمائية المتعيتة حسب استعدادات 
القوابل» فان العجليات فى ينبوع الوحدة وحدانية النعت هيولانية الوصفء لاتعدد لها ومن 
ذاتها »١‏ بل تختلف باخعلاف القوابل فى قابليتها ؟ بحكم مراتيها ومواطنها واوقاتها واحواها 
وامزجتها وصفاتها وتجسب احكام احوال وسائط وجودهاء مثاله: تعدد ابصار الواحد 
المتعلق بعشر مبصرات ”مثلا يختلف حسب اختلافها - قرباً وبعداً لطافةٌ وكثافةً وتلوناً 
وكقوقات فثبت ان الاحكام النطرية تابعة لاستعداد الناظر وتختلف باختلافه؛ لالما عليه 
نفس الامر لتطابقه. ومنه يعلم ايضاً سبب اختلاف اهل النظر. 

5 الثانى: اختلاف الاراء المتناقضة مع عدم قدرة احدها على ابطال دليل الاخر؛ 
دليل ان لاتعويل على نظره ايضاَ مع ان احدها باطل قطعا فحصل الاحتال فى كل 
دليل. 

40 الغالث: الناظر كثيراً مايعول على نظره برهة مديدة ثم يطلع هو او من بعده على 
خلله فيرجع» فهذا الاحتال يتحقق فى كل نظر كان سبب التعويل اوسبب الرجوع *؟؛ 
فلااتكال على شئى منها ؛. 

الرابع: ان كل ذى رأى نظرى انما نظر فيه بقوته الفكرية الجرئية؛ وسنقرّر ان 
الشئى لايدرك الا مايناسبه؛ فلايدرك فكره الا جزئيا مثله» والحقائق فى الحضرة العلمية 
كليات فلايدركها الفكر نحو تعينها فيهاء 

9 الخامس: انانرى من يعتقد شيئا ولامكنه ان يقي عليه برهاناً مم لايرعوى © 
عنه» ولو فرضنا تشكيك مشككين "فيه بحيث لايقدر على دفعه؛ فحاله كحال اهل الاذواق 
١‏ - قوله: تابعة للمدارك:أى تختلف يحسب تفاوت المدارك. وقوله: وهى لعوجهات المدركين: اى تابعة لهاء اى 
تختلف بحسب اختلافها وهكذا البواق.تدبر(ش) *؟- قوله:سبب التعويل اوسبب الرجوع:الضمي را مستترى 


كانير جع الى النظروسبب التعويل بالنص ب خب ركان»ويحدمل على بعد انيكو نلف ظ كانتامة بع تحقق ووجد 
صف ةلنظرءاىهذ|الاحهالمتحقق ىكل نظ رتحقق.وقوله:سبب الععويل-بالجر-بدل لكل نظ ر(ش) 


١-فىذاتها‏ - ن - ع - لاتعدد فىذاتها - ط ؟- قابلياتها- ن- ع-ل -اى عشرقوى ميصرات - ق 
ك-مها دل 8-اى:يكف. *#لالمشككين - ل 


4" / مصباح الانس 
فى ان الحاصل لهم بطريق التلق لايقبل الشك والتردده واذالم يعبع دليل المشكك فى مثله 
واعتقد خلاقه؛ قام الاحتال فى الكل. 

٠‏ السادس: انحقائق الاشياء فىالحضرة العلمية بسيطة فلايد ركها على نحو تعينها 
فيها الامن حيث احديتها؛ ١5‏ وذلك متعذرء اذ لانعلم شيئا الا من حيث اتصاف اعياننا 
بالوجود وقيام الحيوة والعلم بنا؛ وارتفا ع الموانع الحائلة بيننا وبين مانروم ادراكه؛ فهذا اقل 
مايتوقف معرفتنا عليه؛ وهذه جمعية كثيرة» فالبسيط لايد ركه الا بسيط» فلانعل من الحقائق 
الا صفاتها من حيث هى صفات - لامن حيث حقائقها لما مر- وقد اعترف به الرئيس ابن 
سينا. وصفاتها متعددة ومتفاوتة قربا وبعداء ولذلك ايضا تفاوت ١‏ علوم الناس»؛ فالعم 
بالحقائق متعذّر الآ من الوجه الخاص بارتفاع حكم التسب والقيود الكونية من العارف 
حال تحققه بمقام: كنت سمعه وبصره؛ ومن احكام هذا الشر اسرار أخر غامضة: منها: حكم 
تجلى الحق السارى فى حقائق الممكنات؛ واليه يشير قول الشيخ الكبير رضى الله عنه: 

ولست ادرك من شئى حقيقعه وكيف ادركه وان فيه؟ 

١‏ السابع: واقول: أنه 'يؤيد الوجه "'السادس ما اعترف به اهل الميزان باسرهم: ان 
البسائط لاتحد والرسم لايُعّف كنه الحقيقة؛ ومعرفة المركب فرع معرفة بسائطه ؛» اذ كل 
مركب ينح اليها فى الوجودين الذهنى والخارجى بحسب التركيبء واذ لاموقوف عليه؛ 
فلاموقوف؛ فلاعل بالحقائق اصلاء 


ج ١‏ - احديعنا- ط-ل_قوله: الامن حيث احديتها:هكذافى النسختين الموجودتين عندنا ولكن فى نظرى القاصرانه 
غلط والصحيح من حيث حديتنا»بالضميرامتكلم مع الغير» حاصل هذا الوجه ان حقائق الاشياءق الحضرة 
العلمية بسيطة فلاند ركبا اى فلايمكن لنا ان ند ركها على نحو تعينها فيها الامن حيث احديعناء وذلك اى ادراكنا 
من حيث احديتنا متعذ ر» اذلايخلو من احكام الكثرة ولانعلر شيئامن حيث حقائقنا الجردة ولامن حيث وجودنا 
فحسب»بل نعلم من حيث اتصاف اعياننا بالوجود وقيام الحيوة والعلم بنا وارتفا ع الموانع الحائلة. .فهذااقل 
مايتوقف معرفتنا عليه وهو جمعية كثيرة» وحقائق الاشياءفى مقام تبردها وحدانية بسيطة؛ والواحد والبسيط 
لايد ركه الااواحد بسيط» فالعا باحقائق يكنهها معد الآمن الوجهالخاصءاى اذاظهر حكم احديعنابارتفاع 
حكم الكثرة والقيود الكونية وطلوع الوحدة الحقيقية السارية عن مغريها حال تح العارف السالك مقام كنت 
سمعه وبصره وبا م رتبة التى فوقهامختصة بقرب الفرائص ومابعدها الى ماشاء الله تدبر تفسهم (ش) 


١‏ تتفاوت-ط-تفاوتت-ل - فيه هذا واقول والسابع انهل #- الاصل -ط-ل 6- يسائط-ل 


الفاتحة / مم 

الثامن: ان ١‏ اقرب الحقائق الى الانسان نفسه؛ ولايدرك كُنبهاء فكيف بغيرها؟ 

89 التاسع : ان اعرف الحقائق الجوهرية عندهم - حيث عيّنوها للتمثيل بالحقيقة - الحقيقة 
الانسانية التى عرّفوها بالحيوان الناطق» والحيوانبانه جسم نام حسشاس ١‏ معحرك بالارادة» 
والجسم بانه جوهر قابل للابعاد الغلاثة المتقاطعة على قوائم» وفيها شك من وجوه: 

4 الاول: فى جنسية الجوهر للجسم. 

0 الثافى: ان قبول الابعاد المذكورة بالفعل لايتحقق ف الكدّرة وبالقوّة يصدق على 
اهيول فقط. 

5 الغالث: ان التمو فى سن "الشيخوخة معدوم؛ لان الذبول ينافيه. 

7 الرابع: ان الحساس والمتحرك بالارادة ليسا فصل الحيوان؛ اذ الفصل القريب 


لايتعدد ؛» وهم معترفون به؛ فلايُعلم فصله. 
8 الخامس: أن الناطق معنى مدرك الكليات فيكون صفة للروح "المباين 
للحيوان» فكيف "ايحمل على الحيوان؟ 


4 السادس: كيف ت ركبت الماهية الحقيقية من المتباينين - وهما الروح الجرد 
والجسم - والتشبث بحديث العشق ١١‏ والتدبير بينها من تعشق الحديث وسوء التدبير» اذ 
مثلب| من الاضافة لايفيد المضافين احدية حقيقية - كالابوة والملك - 

٠‏ السابع: أن تحقق الحيوان الجنس *" والناطق الفصل ف الخارج؛ لم يحمل احدهما 

على الاخر» اذ الموجود أن الخارجيان لاحمل بينهاء وان لم يتحقق - لا الحيوان ولا الناطق - 
كيف يتحقق الانسان؟ ويكونان من المعقولات الثانية» ولم يقل به احد منهم وكيف ذا؟ 
وأنما عبارتان عن الجسم والروح اتخصوصين. 
١#‏ - قوله:والعشبث بحديث العشق:اى الاستدلال ف ت ركب اماهية الحقيقية من الروح والجسم وتحققسيامنم| 
بوجود العلاقة العشقية والتدبيرية بينم فاسد ناش من سوءالتدبر والعدبير والميل المفرط بالتكام من غير تأمل فى 
صححته وفساده وفائدته؛ ققوله: والتشبث: مبتداء خبره من تعشق- الحديث(ش) ؟- لفطة «ان» شرطية وقوله:لم 
يحمل: جواب الشرط(ش) 


١-انمن-ل ‏ ؟١-نامم‏ ركب حساس-ل ؟- الفوغير متحقق ىسن-ل ١‏ 6-لايتعددعندهم-ل 
5-المعقولات-ن-ع 5-الروح-ط-ل /ا- المباين فكيف-ل 8 التعشق والتديير-ل 


+" / مصباح الانس 

الغامن: قالوا: حقيقة الشئ مابه يتحقق ذلك الشئ»فاناريد مانعصوره؛ كان 
تصور ١‏ الشئ سبباًلوجوده» وان اريد مانصدقه ؟ فالتصديق بعد التحقق وسببه قبله» وان اريد 
مانحققه 7؛ فيعحقق ؛الحقيقةالواحدةخار جا ىكل فردومتنع الش ركةالخارجية» وقدصرح ١5‏ 
بها الارموى والختجى ١*‏ بدون التعدد والتوزع؛ ولميقل بي احد ه'فكيف الامر هذا؟ 

5 وقد قال الشيخ ه؛ قدس سره: لما اتضح لاهل البصائر ان لعحصيل المعرفة 
الصحيحة طريقين: طريق البرهان بالنظر وطريق العيان بالكشف»ء وحال المرتبة النظرية قد 
اسعبان انها لاتصف و عن خلل» وعلى تسليمه لايتم 6 فععين الطريق الاخر وهو التوجه الى الله 
بالتعرية #الكاملة والالعجاءالتام وتفريغ القلب بالكلية عن ججيع التعلقات الكونية والعلوم 
والقوانين» وما تعذّر استقلال الانسان بذلك ف اول الامر؛ وجب عليه اتبا ع من سبقه بالاطلا ع 
من خاض لجّة لوصول وفاز بتيل المأمول- كالرسل ومن كملت ورائته منهم علماً وحالة 
ومقاماً عساه سبحانه يجود بنو ر كاشف يظمر الاشياء كىاهى» كا فعل ذلك بهم وباتباعهم ". 

+/؟ مم أقول: التعرية #الكاملة تفصيلها ماذكره الشيخ قدس سره ٠0‏ فى شرح قوله ضلى 
لله عليه وآله_حين شكى بعض اصحابه الفقر والفاقة_:دم على الطهارة يوسّع عليك 


١‏ - قوله:وقدصرح: كلام وقع فى البين» هذا اشارة الى الدئيل الذى ذكرها محقق الطوسى فى منع القول بوجود 
لكل الطبيعى المشتركق الخار ج؛ وملخص !سعد لاله ان الماهية المشتركة أن تحققت فى كل افرادها على وجهالعامية 
يكن شيئاً واحد أ بعينه وان تحققت فى كل أفرا أدها على وجه التفرق كانف كل واحد جزئيا لانفسهاء وان تحققت 
فى الكل من حيث هو كل فالكل من تلك الخيغية شئ واحد فلم تع على اشياء؛ فليس (نفيس ) مع كونها مش كة بين 
لافراد الا حملناعلبهاء والحمل امرعقلى فلا وجود للمشترك الأفى الفصل»انتبى.وهذاالدئيل وأن يكن قامأعند 
لشارح وعلى مشرب التحقيق لان تحقق الحقيقية الكلية فى افرادهالايلزم التعدد والتوزع كاسيأق؛ ولكن ما كان 
ليه النظر بين تزئيف الادلة النظرية وبيانعدم معرفةامكانالحقائقيهااشاراليه(ش) « ؟- اى بالاشتراك 
خا رجى اى صرحا بوجود الحقيقة المشتركة ف الخارجء والحال ان الاشتراك الخارجى بدون التعدد والتوزع تمتنع 
و يقل احدبالتعدد والتوزع -ق ب"- قوله: ولميقل بها احد:اى بالتعدد والتوزع»فيمعدع الشركة 
الخارجية(ش) #- ىف الرسالةالمفصحة. #ه- لايعم_نع-ل-اى وعلى تقدير التصفية عن الخلل 
لاتكونتاما بحيث يشعمل جميع الموارد والامو ركالحقائق البسيطة ونحوها ماي رجع الى معرفة المبهدأ وا معاده 
والاولىق العبارة لاتعم من العموم-.ش - فى شرح حديث الاريعين. 


١-يتصوره-ل.‏ #-يصدقه-ل #ا-يحققه-ل ‏ 6د-فتحقق-ط 4-بالعوية_ط ١‏ 5-وراثة_ط 
لا- بتباعهم_-ل 8-التوبة_ط_التعرية_ نط 


الفاتحة / بم 

الرزق» فقال: طهارة البدن من الادناس والقاذورات؛ وطهارة الحواس من أطلاقها 
فبالايحتاج اليه من الادراكات» وطهارة الاعضاء من اطلاقها فى التصرفات الخارجة عن 
دائرة الاعتدالات المعلومة شرعاً او عقلاَ وخصوصاً للسان طهارتان: الاولى بالصّمت عمّا 
لايُعتى» الثانية مراعاة العدل فيا يعر عته من الامور؛ فلايجور عليها بنقص بيانه او وصف 
شئى بماليس فيه فان ذلك ظلم من قبيل شهادة الزور» هذه هى الطهارات الظاهرة؛ واما 
الطهارات الباطنة: 

فطهارة خياله من الاعتقادات الفاسذة والتخيلات الرديئة وجولانه فى ميدان 
الامال والامانى. 

6 وطمارة ذهنه من الافكار الرديئة والاستحضارات الغير الواقعة والغير ١‏ المفيدة. 

5 وطهارة عقله من التقييد بنعائج الافكار فيا يختص معرفة الحق ويصاحب " 
فيضه المنبسط على الممكنات من غرائب العلوم والاسرار. 

5/؟ وطهارة القلب من التقلب العابع للعشعب بسبب التعللات ”الموجبة 
لعشقت ؛العزمات. 

8 وطمارة النفس من اغراضها بل من عيهاء لانها خميرة الامال والامانى وكثرة 
التشوقات. 

5 وطهارة الروح من الحظوظ الشريفة المرجوّة من الحق ‏ كمعرفته والقرب 
منه ومشاهدته وسائر انواع النعيم الروحاق ب 

وطهارة الحقيقة الانسانية عن عوز ١5‏ ماف الجمعية ومن تغتر صورة مايصل 
اليه من الحق عم| كان عليه حال تعتّنه فى علمه ازلاً من حيث ان ذلك العلم صفة للحق؛ 
لامن حيث علمه بعلم زيد الناقص؛ فان ذلك من عم الحق ايض لكن من حيث انه صفة 
لزيدكبف 


عه 1-اى:الففدات. 


١-وغير_ط-_ل‏ ؟7-يصاحبه_ن_ط_ومايصاحب_ل ”"- للتشعيب يسبب التعلقات_ل 6-لعشبث_ل 


4" مصباح الانس 

9 وطهارة سرّه. وهو ١5‏ حصة من مطلق التجلى الجمعى الذى انما يسعند الى الحق 
المطلق ويرتبط به من حيثية تلك الحصة ‏ هى ؟؟ باتصاله بالحق المطلق الجامع؛ وزوال 
الاحكام التقييدية التى عرضت بسبب المعية مع العين القابعة التى هى الى ١‏ القابل لذلك 
التجلى 5" والمقيدة "اياه. 

وطهارة الانسان *؛الخاصة 55 بعد تجاوزه ماذكرنا "؛ من طهارة بدنه وروحه 
وسرّه- مقدار تحققه بالحق واحتظائه بتجليه ؛الذاى لاحجاب بعده 5 ولامسعقر للكمقل 
دونه؛ مع الحضور التام والمعية المنبسطة الذّاتية على عالم الغيب والشهادة وما اشتملا عليه. 


١#‏ -اى:السررش 1- اى:طهارة الس مبتداء خبرهجملة هى باتصاله.-ش به" - فان احكام كل تل 
وصفاته تابعة للمجل الذى هو مراته» وذلك من سنة الحق ولن تجد لسنة الله تبديلا-ش + ]- قوله:الخاصة؛صفة 
لطهارة_اى بعد التجلى الذاق-ش_طهارة الانسان مبعداءءقوله:مقدار تحققه خبره_ش 0##- مبعداءقوله: 
مقدار تحققه خبره؛ وقوله:الخاصة صفة الطهارة» اى بعد العجلى الذاق.دونه:اى العجلى الذاق» وهذهالمرتبة هى اعلى 
مراتب الطهارة الخاصة بالانسان ف الطهارات الباطنة» فان الطبارة تظهر وتحصل من احكام الجمع الوحداق 
اجون الوجودى والأفللاق عن كل تيد يشي با خضووالعل القن والعوسية ال بيودئ و0 
سوى الحق اوعاسوى مايحيه سبحانه ويرضاءهءواولدرجاتهاانتخخصة بالباطن والقلوب والارواح الامان 
والتوحيد الاستحضازى الخصيص بالامان ولوازمهم| كم| سبق مفصلاً واعظم درجاتهادوام التحقق المعرفة الحق 
وشهوده؛ التجلى الذاق الذى لاحجاب بعده ولا مستق رللكل دونه؛ وباق انواعها ودرجاتهايتعين بين الطرفين 
مذ كورين» ومنها تعلم انواع النجاسة التى يراد التطهر منها والاحترازعن التلوث بها وانصبا غ محال باحكامها بعد 
التطهر»ءفانها -اى انوأ ع النجاسةافهاتظهر وتنشأمن الجمل والشرك؛ واحكام القيود القاضية بالحصر فى عقيدة 
مخصوصةناشئة من التأويلات والاراءالفاسدة والعادات الرديئة والشهوات الغالبة للقوى الروحانيةالموجبة 
بخروجها عن الضوابط الشرعية والعقلية. 

فاذاعلمت انواع الطهارات فاعتبرهن كل طهارة منهامايقابلها من النجاسات فلاحاجة الى تفصيلها 
وشرحههاءثم اعلم انفى تقييد الشارح طهارة الانسان بلفظ الخاصة اشارة الى ان طهارة الانسان كطهارة ماق 
الموجودات تنقسم الىطهارة عامة وهى مايشترك فيه؛ والى طهارة خاصة وهى ماينفرد بهع|سواه لاختصاصه به 
وأما الخاصة فمرى مافصله الشارح من انواع الطهارة الظاهرة والباطنة من قوله؛ فقال طهارة البدن الى ههنا 
فاذكرهسابقاداخل فى الطبارةالخاصة أيضا ولذاقهد الخاصة هنا بقوله بعد تجاوزهماذكرنا... الى اخره؛ حق 
لايتوهم انختصاص الطهارة الخاصة الانسافى بتلك الطهارة وا مرتبة» واماطهارته العامة فهى من كونهنسخةمن 
حضرة الحق وحقائق العام وجامعاًلااحكاسهاء فالاجمع لحقائق العالم واحكامها واحكام الحضرة ةالاهية بالفعل 
تحلية وحك اهو الات تحققا بالطهارة العامة؛ ومن دونه فبقدار حظهمن الجمعية المذكورة» هذا كلهمن انواع 
الطهارة الثانية الوجودية المجعولة التىيتعلق بها الامر ويفيد فيها الوضيدة والتحريص ويجدى فيها- 
"- غير هذا التجلى-ق 


١-انحل_ناع‏ ؟ا-والمقيد_ط "-ماذكرناه_ط 6- بتخلله_ن_ط 


الفاتحة / م 

/؟ وقال قدس سره: فطببارة الارواح والقلوب يوجب مزيد الرزق المعنوى 

وقبول العطايا الالهية على ماينبغى» وطهارة الصورةيجب اذيسعلزم مزيد الرزق الحّى 
لماعرف ١‏ من تبعية عالم الصور للارواح 3 الوجود والاحكام. 


الفصل الرابع 
فى ذكر الموضوع والمبادى لعل التحقيق ومسائله امبرهن عليها ببرهان ١‏ نظرى او 
كشف بحسب التوفيق 
العلوم تشعرك فىان لكلمنها ”موضوعاً اذبهقايزها الذاق. ومبادى» 
لانالمبادى ؛العلمية لاتكون فطرية وبينة بذاتهاء فلابد ما تعضح فيه © ومسائل؛لانها 
اهداف سهام طلبه؛ فموضوع كل عل مايبحث فيه عن حقيقته ١‏ وهى كيفية تعينه فى علم 
الله تعالى وعن احواله الذاتية » اى الحقيقة ' التابعة لحقيقته التى تعينها؛ ١5‏ وتسمى "المتبوعة 
ذاتاً والعابعة ذاتيآ وعن 4عوارضها الذاتية» اى الحقائق اللاحقة بها ولو بواسطة الاحوال 
والمراتب - ومع الذاتية #"'فى الموضوعين ان تكون تعيناتها مقتضى تلك الذات» فلايتوقف 


السعى والتعمل» واما الطمبارة الاو لى الصلية الغير امجعولة التى ليس للكسب والتعمل فيها مدخل ولافائدة 
لوضينة والتحريص ف التحلّى بها ومراتبها ومظاهرها؛فليس ههنا ل بسطها وتفصيلهاءفافهم ماذكرنا 
واعرف قدرهفانه من نفائس ا معارف والعلوم -شش 

قال الشيخ:انمن المنفق عليه عقلا وشرعاً وكشفا:انعال الارواح معقدم بالوجود على عا الاجسام وان 
عال الاجسام اوجده اله بواسطة عام الارواح وجعلهتابعأله فى الصفات والاحكام؛ كتبعية لهف قبول الوجود من 
لموجد الحق؛ فمبو من وجه كالظل لعالم الارواح» فاع ذلك»انتهى. َش 

١‏ - اى هليته البسيطة. # ؟- قوله:التى تعينها:صفة الحقيقة (الحقائق) التابعةءاى الحقائق العابعة التى تصيرها 
ى حقيقة الموضوع متعينة؛ ويحعمل ان نكون صفة لقوله:لحقيقته»اى حقيقة الموضوعالتى تعين تلك الاحوال 
والحقائق التابعة»اى يكون تعيناتها على اقتضاء حقيقة ا موضوع وذاته» والثافىاولى تديش © - قوله:ومعنى 
لذاتية فى الموضوعين:قد حققنا الع رض الذاق ودفعنا الاشكال المعروف ف العارض لامر اخص الذى هو مطرح 
لانظار الافاضل و يذ كروافى حله مايشق العليل ويروى الغليل فى رسالة مخصوصة مختصرة» من اراد الوقوف 
فليراجع اليها-دش 

١-عرفت‏ -ضدع 3 - بالبرهان النظرى اوالكشق-ن-ع اا - لكل واحدمنها -شدع + +المطائب حطت0 
ع-ل _المسائل- دقع 3 <بطد ماع ا كاه -الحقائق_ نع اىالحقائق_ل /- التى من حيث 
تبعيتهايسمى-ل 8 المتبوعة ذاتأًوعن-ل 


٠‏ / مصباح الانس 

ثبوتها الآ على شروط تنام الاستعداد» فلابدٌ ان يختضّ بها من تلك الحيفية» اذ لو ثبت لغيرها 
ايضاً لكانت حكم الحقيقة الشاملة لها ١‏ كمشى الانسان من حيث حيوانيته؛ ففها ذكرنا 
تنبيه على خطاء اهل النظر من وجوه: 

6 الاول: تخصيصهم المبحوث عنه بالاحوال قولاً بان حقيقة موضوع كل علم 
لابد ان يغبت فى علم اخرء لان الهلية المركبة فرع البسيطة» ١١‏ فائبات مسائل العم موقوف 
على ثبوت حقيقة موضوعه؛ فلو استفيد من مسائله دار» وذلك لانا لانسلّم ١5‏ اختصاص 
المسائل با حواله - لاسا فى علم لا اعلى ‏ منه- 

الثانى: تفسيرهم ؟ الذاتية بعدم الواسطة لايصح 75» اما بعدم الواسطة ؛ فى 


١‏ - حاصله: إن مسائل هى اثبات الاعراض الذاتية واثبات الاعراض الذاتية يتوقف على ثبوت الموضوع» فلو 
ال ل 0 ١#‏ - قوله :ذلك:اى وجه الخطاء قوله: لانا 

اختصاص المسائل باحواله :بل اثيات الموضوع وبيان حقيقته ايضاً من المسائل المبحوث عنها فى ذلك 
الل لسائلالبحوث مها مطلق موق عل تيوت حقيقة ‏ موصو بل لسائل البحوث عا تي تكون 
من أحوال الموضوع متوقفة عليه ولايستفاد ثبوت الموضوع من تلك المسائل الاحوالية» بل من المسائل التى فى 
مقام اثباته وتحقيق حقيقته وهى غير متوقفة عليه» بل مبنية له فتدبر» فعلى ماقررنا ظهر لك عدم توجه الايراد» 
والذى ذكره سيد الحككاء (وهو اقامير زا ابو الحسن الجلوة) وكعبه بخطه الشريف طاب ثراه فى حاشية هذا الكتاب 
فى هذا الموضوع وهو هذا العبارة :ان كان الموضوع من المسائل لايبتن لقوهم ولقول الشيخ ان لكل عم 
موضوعاً ومبادى ومسائل معنى عمومه؛ فتأمل. انتبى. فانظر كيف غفل ول يتأمل فى عبارة الشيخ فى تعريف 
ا موضوع :فا موضوع مايبحث فيه عن حقيقته . ..آلى آخرهء حيث جعل البحث عن حقيقة الموضوع ايضامن 
المسائل المبحوث ثعنها فى ذلك العام مخالفاً للقوم حيث خصصواالمسائل المبحوث عنها فيه الاحوال والامور 
العارضة للموضو ع؛ ومن اين ينافى هذا فى قوله :ان لكل على موضوعا ومبادى ومسائل حت لايبق لذلك القول 
معنى ولم يجبعل نفس الموضوع من المسائل» بل حمل الشارح أثبات الموضوع وتحقيق حقيقعه من المسائل ايضاء 
فافهم_ش #"- اقول: مافسر وا الذاتية بعدم الواسطة بل فسروا العارض مما هو هو لعدم فى الغبوت بل فى 
العروض» وجوزوا فيه الواسطة فى التصديق بل الغالب فى المسائل وانما فسروا الذاتية مايلحق الشئى لما هو هواو 
لامر يساويه؛ سواء كان داخلاً فيه ا وخارجاً عنه؛ فيجوز ف الاخرين الواسطة فى الاثبات وف الغبوت وق 
العروض» وكذا قوله لايكون من المطالب العلمية مالايكون فيه واسطة فى التصديق ليس بصحيح لانه قد 
يكون من المسائل ضرورية فتورد ف العلم؛ كالضرب الاول من الشكل الاول لاحدياجما الى تنبيه يزيل عنها 
خفائها ... ان هذه التخطة من اى عبارة الشيخ يفهم؟ ق_اقول:ما فسرواالذاتية بعدم الواسطة» بل فسروا 
العارض ما هو هو بعدم الواسطة فى الغبوت» بل فى المعروض» وجوزوا فيه الواسطة فى التصديق» بل هى الغالب 
فى المسائل؛ وائما فس روا الذاتية بما يلحق الشئى لما هوهوء او لامر يساويه؛ سواء كان داخلاًفيه او خارجاً عنه»- 


١-لماآل‏ #ا-علٍ اعلى-ط "-ان تفسيرهم_ط-ل 6- الوسط-ل 


41١ / الفاتحة‎ 

التصديق؛فلان مثله فطرى لايكون من المطالب العلمية؛ وامابعدمالواسطة ١‏ ف الثبوت؛فلان 
ثبو تالخواص المتعددة لحَقَيقَة واحدة من حيث وحدتها محال_لماسيجىءع فلابد من نسب يتوسط 
بينها وبين اللواحق؛باعتبارها يتحقق ١5‏ الارتباط بيني|» فلا مند وحةعن الواسطة ؟ ف الغبوت. 

الغالث:ذ كرهم اللاحق للجزء "من اقسام المبحوث عنه؛ فانه رما *؟ يكون 
الخاصة ؛ الحقيقة الشاملة كما مر مغاله *. 

؟ واما مباديه : فى التى بها يتضح مسائله؛ وهى اما تصورات *؛ كحدود موضوع 
العلم او الصناعة التىهى العلم الراسخ او العلم العمل **؛باى وجه مكن تحديده لفظياً او رسمياً 
او حقيقيا؛ وكحدود فروعه؛اى احكامه ومراته» وكحدود تفاصيلهه»اى اقسامهوجزئياته» 
وكحدود اجزائه ايضا 70 ان كان ذا اجزاء_ وكحدود اعراضهالتى ثبت ٠‏ هاء وهى محمولات 
المسائل» فان التصديق بها يتوقف على تصور اطرافه”. 


فيجوز فى الاخيرين الواسطة فى الاثبات وفى الشبوت وفى العروضء وكذافى قوله: لايكون فى المطالب العلمية 
هالايكون فيه واسطة فى التصديق ليس بصحيع» لانه قد يكون من المسائل ضرورية فتورد فى | كالضرب 
الاول من الشكل الاول لاحتياجها الى تنبيه يزيل عنها خفائهاء مع ان هذه التخطئة من اى عبارة | شيخ يفهم. 
تأل (ف) 

١ *‏ -اى باعتبار تلك السب_ش ؟ - تعليل وبيان لخطائهم والضمير يرجع الى اللاحق للجزء ش 
”- قوله ىا مر مثاله: فى قوله: كمهمى الانسان من حيث حيوانيته وا ان هن معن الذاتية حسها حققه 
الشارح يعلم خطائهم فى جعل اللاحق للجزاء من أقسام المبحوث عنه؛ تدبر.مم اعلم أن الحققين من اهل النظرلم 
بجعلوه اللاحق للجزء الاعم من الاعراض الذاتية» بل الجزء المساوى ش 4# - قوله: اما التصورات ...:اى 
تورد الحدود لفروع موضوع العلم وتفاصيله؛ اى اقسامه وجزئياته» كتعريف الفلك والعناصر فى الع الطبيعى 
وتعريف الاسم والفعل وغيرسمافى النحو» وعطف تفاصيله يقرب من العطف التفسيرى» وى جعل الفروع 
عبارة عن الاحكام والقرات شئى» لان الاحكام داخلة فى قوله بعد: واعراضه فافنهم (ف) #ه- قوله: اوالعلم 
العمل: اى العلم المتعلق بكيفية العمل وكان المقصود من ذلك العلم العمل يسمى بالصناعة وان لم يتعلق بكيفية 
العمل؛ وكان مقصود فى نفسه يسمى ويخص بامم الع قوله: باى وجه ممكن تحديده: أى ليس المراد بالحد هنا هو 
الحد ا مصطلح بل المراد منه مطلق التعريف اوالمانع الجأمع اعم من الحقيقية والرسمية واللفظية-ش ©ه-اى 
بورود الحدود لفروع موضوع لعلم وتفاصيله؛ اى اقسامه وجزئياته» كتعريف الفلك والعناصر ف العلم الطبيعي 
وتعريف الاسم والفعل وغيرهما فى النحو وعطف تفاصيله بقرب من العطف التفسيرى» وفى جعل الفروع عبارة 
عن الاحكام واثفرات شئ؛ لان الاحكام داخلة فى قوله بعد واعراضه؛ فافهم ق 


١و‏ 1- الوسط_ل #- اللواحق لجزء_ل_قوله: الغالث ذكرهم اللاحق ...: اقول: الحققون ماجعلوا اللاحق 
للجزء الاعم من الاعراض الذاتية (ف) 6- خاصة- ط -ن- عل 8-يقبت-ط-ل. 4 اطرافها- ل 
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58 واما تصديقات؛هى المقدمات التى بها يعلم» لانها يتوسط فى العصديق كا ى 
الغبوت - كمبادى علمتا ‏ وهى اسماء الذات فى طور الكشف للكلء او التحقيق 
التفصيل ١‏ كا هى فى نظر 'العارفين من الابرار من خلف حجاب الاثار» فانهم علموها 
من الاثار؛ لا بالعكس كا سنشير الى جبته» فكونها مبادى بالنسبة الى الككل ظاهرء لان 
كشفهم بالتوابع تبع الكشف بالمتبوعات ‏ كما عل فى أوائل تفسير الفاتحة - واما َالْخسَيَة 
الى العارفين: فبعد تحققهم بالعرفان مثلا اذا حققوا من كال الصانع» فيظهر "أنه عالم 
بالعالم من الوجه الاكمل الاتم» حصل لمم منه انه عالم بالجزئيات على وجه جزق 4) فهو 
ثمرة مطلق العلم فى طور التحقيق او صفته ومشموله» والحصول التام الكامل للاصل 
والموصوف والشامل يستلزم حصول فروعه وصفته ومشموله اذ لانعنى بائقامية الا 
احاطة الوجود. 

التصديقات التى هى المقدمات المساة مع الحدود اوضاعاً- أى موضوعات- 
منها يقينية» نحو كل كال مخلوق فى خالقه موجود ‏ بل اتم 5 لان الاثبات فرع الشبوت» 
ولاينتقض بالشمسء فانها تفيد الحرارة فى المقابل» مع انها ليست بحارة» لانه منوع» فا 
طبيعة السموات السبع وكواكبها عندنا عنصرية؛ وهذا احد دلائثله. 

ومنها مسلمة ايمانا وعلى سبيل حسن الظن بالمخبر نحو: ان الله لايظم مثقال 
ذرة (.؛-النساء) : وان الله لايضيع اجر امحستين(. ؟-التوبة) مع ان العقل لايجيل 
خلافه» لانه تصرف المالك فى محض ملكه ؛ وتسمى اصولا موضوعة .١5‏ 

5 ومنها مسلمة فى الوقت الى ان يتبتيّن فى موضع اخرء وان كان للسامع فيها 
١‏ - قوله: تسمى اصولاً موضوعة؛ منها مسلمة فى الوقت الى ان يتيتن فى موضوع آخر وان كان للسامع فيها 
تردد الى ان يتضح له لا ببرهان نظرى أو فطرى الهى: اى: البرهان المركب من المقدمات الكشفية الالهامية الحققة 
كاكثر مسائل هذا الفن» ويحتمل ان يكون المراد من الفطرى ما حصل له باقتضاء حاله وصفاء استعداده يحسب 


تعمل وتوجه من جنيه؛ ومن الا مى ما حصل له بلا تعمل واستعداد غير مجعول؛ بل بوجه خاص بينه وبين الحق 
لايعرفه الا الكل (ف) 


١-بالتفصيل-_لح‏ ”*- حظ-_ل0) ”#- كال الصفة كال الصانع فظهر_ ل 8-لان جزى-ل 
لتفصيل 8 علم 
8-بالقام ط-ل_التام_ نع 5-بالاتم- تع 


الفاتحة / 439 
تردد الى ان يتضح له امر ببرهان نظرى او فطرى الهى اى كشن 218 قد تعلق ١‏ الارادة 
القدمة بظهوره على شئى كوقته؛ كاقال ؟ صل الله عليه وآله: ان لله تعالى فى ايام دهر كم 
نفحات الا فتعرضوالاء فان لصفة الدهر والشأن الاهى المتجدد مدخلا فى تجدد الكائنات 
وتسمى مصادرات» لكونها ” تحكمات ذوقية يتعلق ؛ بوجدان الذوق ىا قيل: ليس من 
الواجب فى صناعة 5 وان كان المرجع فى اصوفا وتفاريعها الى مجرد العقل - ان يكون 
الدخيل *' فبها كالناشئى ه"علهاء 5؛ فكيف *5اذا كانت مستندة الى تحكنات وضعية 5 
واعتبارات 58 إلفية؛ فلا © على الدخيل فيها ان يقلد صاحبه فى بعض فتاواه 66 ان فاته 8 
الذوق هناك؛ الى ان يتكامل له على مهل موجبات» و ذلك الذوق. 

8/؟ واما المسائل فهى المطالب المبرهن عليها ببرهان نظرى أو فطرى كشق وهى 
قسرإن :٠١١‏ 

احدهما أن يكون اصول ا حاصرة لما يحتوى/ عليه ذلك العلم- حصر 
الاجناس لانواعها - كالقواعد الاتية فى القمهيد الجمل. 

وثانيه| الفروع المندرجة تحتهاء كالانواع وانواع الانواع»فعند معرفة القسمين 
يتضح كيفية نسبة التفريع #بينما؛ اى طريق اخراج الفروع من القوة الى الفعل عند جعل 
الاصول كبرى لصغرى سهلة ؟ الحصول. 


١‏ - اى البرهان الم ركب من المقدمات الكشفية الالهامية كاكثر مسائل هذا الفن» ويحتمل ان يكو المراد من 
الفطرى» ماحصل له باقتضاء حاله وصفاء استعداده بحسب تعمل وتوجه من جبهته؛ ومن الالهى ماحصل 
بلاتعمل واستعداد غير يجعول؛ بل بوجه خاص بينه وبين الحق لايعرفه الا الكقل -ق2 #؟-اىالمبعدى. 
مه" - اى المنتبى. ##]- فى استفادة الذوق من تلك الصناعة - ش ة-اى فى استفادة الذوق منها-ق 
اى قبل حصول العا بها بالبرهان والكشف ذوقا-ش #ل/ا- اى فلابأس -ش © 8- فعاويه - ط- 
الضمير راجع الى صاحبه -ش 4#-لى الدخيل -ش # -١١‏ قيل:هذاعلى الغالب والا فالمسألة قديكون 
ضرورية فنورد ق العلم لاحتياجهها الى تنبيه يزيل عنها خفائها كالشكل الاول فى المنطق - ق 

١-قدتوقف‏ تعلق -ل 9«#-لاقال-ل #-الكون-ط ع-يتلق -ط-ن- ع2 ©«-الصناعة-ط 
*- ذوقية -ن - ع /1- تحوى - ط قوله: اصولاً حاصرة كالانواع وانواع الانواع:افاقال كالاجناس 
وكالانواع لانها من احوال التصوراتبالحقيقة؛ وافا يكونان من التصديقات على المشابهة(ف) 8- التفرع-ل 
9-البلة -ل 
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ذال اذا تقررهذا فنقول: العلم الالهى الشرعى المسمى عل الحقائق؛هوالعل بالله الحق 
تعالىمن حيث ارتباطهبا خلق وانتشاءالعا م١‏ منهبحسب الطاقةالبشرية»اذمنهه١‏ مايتعذر 
معر فته كافيافيه حيرةالككل؛فموضوعه الخصيص به وجود الحق سبحانه من حيث الارتباطين 
-لامن حي ث هو -لانهمن تلك الحيقيةغنى عن العالمين لاتنا ولهأشارة؟ عقليةاووهمية»فلاعبارة 
عنه» فكيف يبحت عنهاوعن احواله وكذاع نكل حقيقة من حقائقه فى الحقيقة ؟ 

07 /؟فان قلت: ليس وجود الحق 7 من حيث هو أو مطلقا 70 حتى عن قيد 
الاطلاق اشارة إليه وعبارة عنه؟ 

4قلت: نعم! لكن المننى الاشارة الى حقيقته؛ وهذا سلب الغير عنه؛ كذا قيل. 
والتحقيق أن المنق الاشارة اليه مادام مطلقا ومعتبراً من حيث هو؛ والاشارة فى الجملة ومن 
حيث تعينها “الوص لايتافيه؛ وقد عرف ف ان اليجبول المطلق متنع الحكم عليه؛ وق ان 
المعدوم المطلق - اعتى ذهناً وخارجاً- قسيم للاخرين. 

4 ومباديه الت يتضح بها الارتباطا نيا حذالوجهين السالفين 5؛ ؟امها تالحقائق 58 
واصوها اللازمة وجود؛ الحق وتسمى اسماء الذات55 وسيفشر بانها الاسماء العامة الحكم 
١-اى‏ من عل الحقائق -ش ب ؟- لا نالاشارة تنالالتعينات وهو بذاتهلاتعين له-ش - لايتناولهاشارة- ل 
به - اى من حيث الذات والحقيقة الغير المتعينة - ق - أى طور الكشف للككل او التحقيق التفصيل كما 
فى نظر العارفين من الابرار من خلف حجاب الاثار - ش - السابقين - ل © ه- قوله:امهات الحقائق: و اما 
كانت امهات احقائق مبادى» لان كلامن الحقائق المركبة ومن مظاهرها الروحانية او المثالية او الجسانية من 
لوازمها و اثارها ومن المعلوم ان معرفة الاثار بالمؤثر طريق «لمّى» واما معرفة المؤثر بالاثر فطريق فكرى 
«اتى» والاول هو حظ المقربين الكمّل و الثانى هو حظ العارفين من الابرار (ف) 5# هذه الحقائق اللازمة 
لوجود الحق لكال حيطتها قذية فى القديم محدثة فى الحادث متناهية من وجه. اقول: انما سميت اسماء الذات لكمال 
مناسبتها للذات بككال الخيطة وعموم الحكم كا سيصرح الشيخ:فا كان عام الحكم ...الى اخره ولايخْق ان 
التعبير بلفظ اجمع كاسماء الذات وامهات الحقائق وبلفظ اللازمة يشعر باعتيار الامياز النسى؛ على ان كونها 
مبادى يدل دلالة ظاهرة على ماذكرت» لان مبدئية الحق والتأبد والفعل الايجادى ونمو ذلك انمايصح ويضاف 
الى الحق باعتبار التعين الاول المتعقل والنسبة العلمية الذاتية» لكن من حيث امتيازه النسي لا الحقيق؛ لامن 


نسبة يعبر عنها بالعلر أو غيره» ولاكثرة وجودية اواعتبارية» وهذه النسبة العلمية مقام الوحدانية العالية للاحدية 
لتالية اجبول؛ كذأفى النصوص - ق 


-١‏ العلم -ط *- اليس قولنا وجود الحق -ط-ل #- تعينه -ن-ط-ل 6-لوجود- نع لط 
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القابلة للتعلقات ٠١‏ المتقابلة والصفات المتباينة» كالحيوة من حيث هى» والعلم من حيث هو 
وكذا الارادة والقدرة والنورية وكالوحدة من حيث انها عين الواحدء لامن حيثانها 
نع تالواحد 18؛ وذلكلان 5“ الحقائق الكليةللاسماء ف ىكبالاطلاقهاعين الذات *؛» وهو المراد 
بقول الشيخ قدس سره فى مواضع لا تحصى: انها من حيث انعسابها اليه عين الذات» اذ لو 
كانت متغايرة لعكثرت وتباينت او تناسبت» وقد اعتبرت ف الذات الاحدية الكاملة من ١‏ 
كل وجه؛ فلايكون كا اعتبرت 55هذا خلف. 

فان قلت: لاشك فى تعددها من حيث امتيازها النسبى عن الذات» ولاشك ان 
لكل من المتايزات نسبة اليه وهلم جراً فلاخلاص من التعدد 3 


:... كالقدم والحدوث والتناهى وعدمه والنحيزوالعجرد وغيرذلك -ش_قوله: وسيفسربانها الاسماء العامة‎ - ١ 
وهذهالحقائق اللازمة وجودالحق لكمال حيطتها قدي فى القديم محدثة فى الحادث» متناهية من وجه غير معناهية من‎ 
وجه آخر.اقول:انفاسميت اسماء الذات لكمال مناسبتها للذات لكمال الخيطة وعموم الحكم؛ كما سيصرح الشيخ ىق‎ 
قوله:فا كا نعام الحكم ... الى آخره ولايخن ان التعبير بلفظ الجمع كاسماء الذات وامهات الحقائق وبلفظ اللازمة‎ 
يشعر باعتبار الامتياز النسي؛مع ان كوا مبادى يدل دلالة ظاهرة على ماذكرت؛ لان مبدئية الحق والعأثير‎ 
والفعل الايجادى ونحوذلك انمايصح ويضاف الى الحق باعتبار التعين الاول المتعقل وهو النسبة العلمية الذاتية»‎ 
لكن من حيث امتيازها النسى لا الحقيق» لامن حيث انها صفة قائّة بالحق»اذلايقول به محقق موحد ولامن حيث‎ 
انها عين الذاتء اذ لايعقل من تلك الحيثية نسبةيعير عنها بالعل اوغيره ولا كثرة وجودية اوأعتبارية» وهذهالنسبة‎ 
العلمية مقام الوحدانية التالية للاحدية العالية للاطلاق المجهول» كذاف النصوص وافادية(ف) #؟- لانما‎ 
حينئذ تكون من اسماء الضفات لاشئ بنوع تكثرفى الذات من جهة النسب والاضافات-ش #”-اى وجه‎ 
تسمية امهات الحقائق باسماء الذات- ش #- حاصله: ان أمهات الاسماء اذا اعتبرت من حيث اطلاقها وعدم‎ 
تعلقههاء يكون عبن الذات الاحدية فل يتاي زعنه» اذلوتمايزت عنه لقايزت بقيود فلم يبق على كيال اطلاقهاء هذا‎ 
خلفء ولذلك كانت عامة الحكم ا وخصوصيّة ا حكم من خصوصيات التعلقات» فاذاعلمت ان كونها اسماءالذات‎ 
من حيث اعتبار اطلاقهاء ظبر لك وجه التقييد بالحيثية فى الامثلة» لكونها اشارة الى أعتبار الاطلاق» كالحيوة من‎ 
حيث هى والعلم من حيث هوءاى بلا اعتبا رتعلقه|بمظهر وتقيدهما بقيد حتى بقيد العموم والاطلاق» والالميبقيا‎ 
على اطلاقب الحقيق المرادء فافهم -ش #ه- اذالوحدة والكثرةلايجتمعانفىاعتبار واحد-ق #”- وهورد‎ 
على قوله:من انتسابها اليهعين الذات»اى النسبة الى الذات لايوجب العينية لان كل متايز منسو ب اليه على وجود‎ 
التخاي ركالايخق» وقوله:هل جرا:اى أى معميز كان باى تيز من انواع القتيزمن امعيازه النسى عن الذات بحسب‎ 
النسبة لعدم اعبار النسبة فى الذات واعتبارها فى الحقائق» لان القدرة تتعلق بالمقد و روالعل با معلوم وهكذاء فتكون‎ 
متعددة لتعدد النسب فلاتكون عين الذات-ق هلا اى ف الذات المنسوبة اليها وهوالحق تعالى» لان تلك النسبة‎ 
ايضامعازة عن الذات» ولكل من القايزات نسبة اليه؛ وهكذاتدبر -ش‎ 


إ1-ومن-ل 
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0 قلت: هذا ١5‏ خلط الاعتبارين؛ فان امتيازها النسى من حيث نسيتها الى 
المتعلقات واتحادها مع الذات من حيث ان كلا منها اول نسبة مطلقة للذات الواحدة من 
كل وجه وكم بيني 9؟؟ 

والتحقيق 75: ان كل متمتّز ومتعين باىّ نوع كان من انواع التعين لابدّ ان ١‏ 
يشتمل على شئى معروض لتعينه ويكون من حيث هو غير متعين 5؛ بذلك التعين» اذ كل 
متعدد فيه الواحد وكل مركب فيه البسيط» فجميع انواع التعينات معروضها مالاتعين 
فيه اصلاء 6# وذلك هو المطلوب. ومنه يعلم وحدة الحق تعالى فى ذاته واسمائه الاوك بكل 
أعتبار. ويعلم أيضاً اشيال كل متعين على الواحد بالذات الذى هو اصله؛ كا قيل: 

فنئى كل شثئىلهاية تدل على انه واحد 

4/ وا محجوب عن هذه الحقيقة اصلاً ووصفاً يكثر برهان التوحيد مائة والفاً - كما 
فعله الرازى وغيره-. 

44 ومكن ان يقال ايضاً *7: ان الوحدة آية الاستغناء - كما ان الكثرة دليل 
الافتقار - فبى كمال وكل كال فى مولاه اتم وكان "الاثبات فرع الغبوت. 

6 لايقال: الانسان اكمل المظاهر مع انه اججع للكثرات. 

/لانا نقول: اكمليته بجمعيته الاحدية» والآ فالتفصيل ف العالم الاكبر ”2 أو 
نقول: لا كلام فى ان لوحدة اشرف ولذا كانت الملائكة اشرف - وان لم تكونوا اكمل - 
والشرف فى مولاه اتم. 

1م اسماء الذات قسمان: احدهما: ماتعين حكمه واثره فى العالم؛ فيعرف من خلف 


1 - اى اعتبار الامتياز النسبى واعتبار الاتحاد -ش 1 -اى وكم فرق بينها؟ نت بحيث يدفع شبهة 
التعدّدف الذات فى صورة اععبا رلا امتياز النسى» وايضاًيدل عليه قوله: :ومنهيعل وحدة الحق تعالى واسماثه الاول 
لكل اعتبار» تدب فافنهم واغتنم - ش وأما حقيقة الوجود فلا يحصل ف الذهن فافى الذهن يكون من المفاهيم 
والمفمهوم من وجه من وجوهه وصفة من صفاته -ق 4# بل لهالسعة والاحاطة الوجودية-ق دة- وهو 
لايتعدد والابكون متعيناً وكل متعين مشتمل عل معروض الععين وايض ا بقاعدة صرف الشئ لايتكرر لابددان 
يكون واحدا-ق ©ه- ف دلالة المتعين على وحدة الاصل -ش 


١-وان-ل‏ ؟-لان-ط-ن-ع-ل #- الأكيراكثر-ل 


الفاتحة / 410 
حجاب الاثر - كا قلنا - وذلك للعارفين الابرار» او كشفاً وشهودا وهو وصف الكمل. 
وثانيها: مالم يتعين لهاثر وهو المشار اليه بقوله(ص): او اسعأثرت به فى علم 
الغيب ٠8‏ عندك» وذلك لان الشئون الالهية اكثر من أن يكون له نهاية» والتى تشح رائحة 
الوجود متناهية؛ واىّ متناه يفرز من غير المتناهى؟ فالباق اكثر ؟» فنسبة ماتعين له اثر الى 
مالم يتعين؛ نسبة المقناهى الى غير المتناهى؛ فلانجاية لمراتب الاكملية كاقيل؛ ولانماية 
للمعلومات والمقدورات - فا دام معلوم او مقدور - فالشوق لايسكن والنقص لايزول. 

4 ومنه يعلم قوله ١‏ تعالى: وما أوتيتم من الع الا قليلا (0م-الاسراء) وانما عترنا 
عن اسماء الذات بالامسهات» لما يتفرع منها اسماء الصفات - وهى التى يشعر بنوع تكثر 
محسوس او معقول كالوحدة من حيث انها نعت الواحد - ونسب *"ارتباطها بالذات. ثم 
اسماء الافعال- المشعرة بنوع الفعل على اختلاف صورة " كالخلق و البسط و القبض 
واللطف والقمر وغيرها - و نسب ارتباطها 19. 


١‏ - قال شيخنا العارف الكامل دام ظله: :ان الاسم المستأثر هو الذات الاحدية المطلقة» فان الذات ماهى متعيّنة 
منشأ للظهور دون الذات المطلقة؛ اى بلاتعين؛ واطلاق الام عليه بنحو من المساعحة» والظاهر من كلام الشيخ 
وتقسيمه الاسماء الذاتية الى ماتعين حكمه والى مالم يتعتين انه من الاسماء الذاتية التى لامظهر ها فى العين. «وعندى 
ان الامم المستأثر ايضاً له اثر فى العين» الآ ان اثره ايضاً مستأئرء فان للاحدية الذاتية وجدبة خاصة مع كل شئى هو 
سرّه الوجودى لايعر فنا احد الا الله »كما قال تعالى: مامن دابة الا هو اخذ بناصيتها - ولكل وجهة هو موليها- 
فالوجمة الغيبية لها اثر مستأثرغيى» تدبر تعرف 8 ؟ -اقول: هاذ كره الشارح غير مطابق للمتن؛ فان 
الظاهر منه ان الشئون الغير الظاهرة التى بصدد الظهور الى مالايتناهى ابداًهى الاسماء المستأثرة مع ان ظاهر 
كلام الشيخ ان الاسم المستأثر غير قابل للظهور - لالعدم تناهى الشئون - بل لكونه من المكنون الغيى » حتى لو 
فرض تناهى الشئُون الالهية م يظبر حكم الاسم المستأئر -خ #"- عطف على قوله:اسماء الصفات - ش - 
نسبة-ل #ع-ارتباطهاءها -ل يع ان المبادى هى معرفة اسماء الذات والصفات ومعرفة ارتباط كل منها 
ونسبتها إلى الاخرىء مثلا ان يعرف ان صور حكم اسماء الصفات والافعال تتعين من اجتا ع احكام اسماء الذات 
وان ظهور حكم اسماء الافعال يتعين من اجتاع احكام اسماء الصفات و كذا معرفة نسب مابين الاسماء مثلا ان 
الخلق متوقف على القدرة وهى متوقفة على الارادة المطابقة للعلم المشروط بالحيوة وسيجئ تفصيلها.قوله: من 
بيان:لماء يعنى ان النعوت والاوصاف والامماء انما تتعين وتتحصل باحكام حقائق المتعلقات واثارها ومراتبها 
ومحاها. وانما كانت امسهات الحقائق مبادىء لان كلا من الحقائق المركبة ومن مظاهره الروحانية اوالمثالية او 
الجسمانية من لوازمسها واثارهاء ومن المعلوم ان معرفة الاثار بالمؤثر طريق لمى؛ واما معرفة المؤثر بالائر فطريق 
فكرى انّى؛ والاول هو حظ المقربين الكل والثانى حظ العارفين من الابرار - ق 


-١‏ معن قوله- ل 7-صورة-ط 


8 / مصباح الانس 

١ ومسائله مايتضح باسماء الذات وما يليها من اسماء الصفات والافعال‎ ٠ 
حقائق متعلقاتها 4 ومراتبها ©© ومواطنها 75 وتفاصيل اثارهاء تعلقا‎ ١» ونسب البين 18 من‎ 
ومايتعين بها من النعوت والاسماء الجزئية؛ ومرجع ججيعها الى امرين‎ ٠ وتخلقا وتحققا‎ 
احدهما معرفة الارتباطين وثانيهما معرفة مايمكن معرفته ومايتعذّر.‎ 

فان قلت: المبادى اذا لم يعرفها الآ الكل المطلعون على الاسرار والعارفون من 
وراء استار الاثار والمسائل موقوفة عليهاء فكيف يعرفها غير الطائفتين؟ 

قلنا: يأخذ كلا منها مسلمة- كا مد - من العارف المتحقق بهاءاى الذى 
صار مر آة لها بلاتكلف شعور ١؛‏ الى ان يتبيّن له وجه الصوابء اما بالنظر ان تأتى للعارف 
المخبر واقتضى ٠5‏ حكم حاله وذوقه ومقامه»او بتحقق السامع وجه الحق فيه بامر يجده فى 
نفسه من الحقءلايفتقر فيه الى سبب خارجىء كالاقيسة والمقدمات ونحوهمامن 
الاستدلالات والتنبيهات. 

"٠١‏ فان قلت: لكل عل ميزان وقانون مز به صحيح ما ؟ يختص به من سقيمه» 
كالمنطق لعلوم الانظار والنحو لعبارة الكتب والاخبار والعروض لوزن الاشعار 
والموسيقى لنغم الاصوات والأوتار» فبل لعلمنا هذا مثله من القوانين؟ وقدقيل:انه 
لايدخل تحت حكم الموازين! 

5 قلنا:ماهواشر ف العلوممن كل وجه» كيف لايكونلههذاالشرف؟ وماقيلفيه 55 


31# - ظاهر كلام الشيخ أن المبادى عبارة عن امسبات الاسماب» أى الاسماء الذانية والمسائل وماعداها ما يتضح 
باء فالاسماء والصفات والافعال من المسائل لا المبادى» كما هو ايضاً ظاهر كلامه ف المقام الرابع من النفصل 
الثانى للعسهيد الجملى فراجع - خ # ؟-اى القيز- ق - العبيين ل #"- بيان لمافى يتضح؛ والضمير راجع 
الى الاسماء الذاتية والصفاتية والفعلية» كالحضرات الخمسة الحاصلة من النكاحات الخمسة عش #*#ع-اى 
المبادى -ق بوه - قال الشيخ فى تفسير الفاتحة :المرتبة عبارة عن حقيقة كل شئى لامن حيث تجردهاء بل من 
حيث معقوليّة نسبتها الجامعة بينها وبين الوجود المظهر لها والحقائق التابعة -ش ##*- وهى محال الحسية 
المرائب - كالدنيا والاخرة والبرزخ دش بولا - تعلق بالنسبة الى كل موجود وتخلقاً بالدسبة الى السالكين 
المهذيين وتَحقَقاً بالنسبة الى الكاملين المتحققين - دخ سم-اقتضاه-ن-دع -ل عطف تفسير لتأق -ق 
4- من أنه لايدخل تحت حكم الموازين دش 


١-وشعور-ل‏ #-مادل 


الفاتحة/ 49 
معناه كثرة موازينه وسعة دائرة قوانينه؛ لالانه لاميزان له» فقد صح عند الكمل ان له ١5‏ 
بحسب كل مرتبة نوعا مضبوطا من العلل بتعيناتها وبالاستناد 10 الى عم ١‏ اسم من الاسماءع 
الالهية قدراً خصوصاً من تجلياته 5؟؛ وبالنسبة الى كل فرد وموطن ه؛ من السماويات 
والارضيات وحال من الحالات المتلوّنة ومقام من المقامات المتمكنة ووقت من الاوقات 
المتجددة وشخص من الاتخاص المتعددة قوانين 5 مضبوطة 5 الحصول محفوظة الاصول 
متايزة الفصولء بها * يحصل التميز بين انواع الفعح»اى الظهور بالككال العلمى وغيره» 
كالفتح القريب وهو الظهور بالكمالات الروحية والقلبية بعد العبور من 'المنازل النفسية 
وهو المشار اليه بقوله تعالى: نصر من الله وفتح قريب (١-الصف)‏ 
6 الفتح المبين وه والظهورمقام الولاية وتجليات انوار الاسماءالاهية المفنية 
لصفات الروح والقلبء المثبتة لككالات السرّ وهو ا مشار اليه بقوله تعالى:انا فعحنالك فتحا 
مبينا ليغفر لك الله م تقدم من ذنبك وما تأخر ١(‏ و ؟- الفتح) اى من الصفات النفسية والقلبية. 


١#‏ -اى لذلك العلم - ش - فان قلت ... قلنا ... لانه لاميزان له بل قد صح عند الكل دون التحقيق من اهل 
ل بحسب كل مرقة وم من ءايوقا وموطن وال وات كلا ساللأيقول وهل لكل 
خص يضاً ميزان؟ قال الشيخ: :نعم! وشخص(ف) #؟- قوله: وبالاستناد وقوله: وبالتسبة» معطوفان على 
بحسب كل مرتبة ين -اى تجليات ذلك الاسم دش #غ-!ى المرتبة دش ©دة 0 
لذلك العم بالنسبة الى كل فردوموطن وحال ومقام ووقت و خص قوانين مضبوطة الحصول . .الى آخره -ش 

"- صفة للقوانين و كذلك المحفوظة والمتايزة - ش ‏ #/ا- اى بتلك اموازين الذكورة والقوانينالضبوطة 
لمتايزةامحفوظة-ش وبه يحصل القييز بين اذ نوا الفعح والعلوم الشهودية عطف على الانواع؛ لا على الفعح» 
لان المعطوفات وقعت بلفظ دالة على التعدد والتنوع» فافنهم. وقوله (ف المفتاح) والعلوم الشهودية: : وهي فوق 
لعلم» لان ١‏ هو الاطلاع على الشئى لاعن شهود؛ بل عن يقين؛ ويكون مع غيبة المعلوم ومقعضياً غالباً 
عمالا قالبيةو واما الشهود فلا يكون الا مع بوارق نور الوجود ولوائحه التى تسفرء اى تكشف عن وجه 
لمعروف فيشاهد العارف وقت ل عانها ويبق عليه المعرفة وقت خفوقهاء أى غروب الانوار» لكنه لايكون 
ثابعة ‏ بخلاف مشاهدة المعاينة ‏ فانها ثابتة مستقرة: واللدنية حاصلة باطلاع المطلعات ألتى فى الحضرة 
لعلمية المقتضى لمعرفة سر القدرء والصوفية سموا العلوم الحاصلة بطريق المكاشفة العلوم اللانية؛ قال الامام 
لقشيرى: مالاييد صاحبها سبيلا الى جحدها ولا دليلاً على غشهاء والعتحقيق ان القوى الحسية والخيالية 
لشاغلتين اذا كانتا ضعيفتين؛ أما بواسطة الرياضة والمجاهدة والتزكية واما يواسطة الفطرة السليمة والاستعداد 
الالهى» قويت النفس الناطقة واشرقت الانوار الالهية والمعارف الربانية عليهاء كالمرآة اليجلوة فى مقابلة 
لشمس وحصلت العلوم اللدنية على سبيل الكمال من غير سعى وطلب بالفكر والنظر (ف) 


-١‏ كل دن ع دل #دعن -ط ندع 


/ مصباح الانس 

5 الفعح المطلق ٠١‏ وهو تبلى ١‏ الذات الاحدية والاستغراق فى عين الجمع بفناء 
الرسومالخلقية كلهاءوهوا مشاراليه بقولهتعالى: اذاجاءنصراللهوالفتح(١-النصر)وبها‏ 5" 
ايضاً يتحقق الفرق بين الخواطر الاربعة» وهى مايرد على القلب بلاتعقل للعبد؛ وهى 
الالقاآتءاعن الخطابات والواردات 59. 

٠‏ والالقاء 45 اما صحيح او فاسد لاينبغى الوثوق بهه والصحيح اما المى ربا 
-وهو مايتعلق بالعلوم وا معارف - او ملكى روحانى - وهو الباعث على الطاعة من 
مفروض اومندوب - وبالجملة كل مافيه صلاح ويسمى اهآّماء والفاسد اما نفساق 
-وهو مافيه حظ النفس واستلذاذها ويسمى هاجساً - أو شيطانى - وهو مايدعو الى 
معصية الحق كما قال الله تعالى: الشيطان يعدكم الفقر ويأمركم بالفحشاء (54؟-البقرة) 
ويسمى وسواساً- فعيار الفرق ميزان الشرع» فافيه قربة فهو من الاولين 258 ومافيه 
كراهة شرعية فهو من الاخرين 15. 

لاما المباحات: فاما اقرب الى مخالفة النفس وهداها ؟: فهى من الاولين او الى 
موافقة النفس وهواها: فهى من الاخيرين ”. 

4 فال الشيخ قدس سره فى النفحات ؛: الالقاء الال مى يعقب لذة عظيمة 
يستفرق جلة الانسان ويغيى احياناً بعض اربابه عن الطعام والشراب مدة كثيرة؛ والالقاء 
١#‏ - وهواعل الفتوحات-ق ؟-لى وبتلك القوانين يتحقق الفرق(7) »##-قوله: والالقاات 
والواردات ...الى آخره: اعلم ان الالقاء هو الخطاب الذى يرد على القلب من غير اقامة وهو من الواردات التى 
لاتعمل فيهاء بل من محض الموهبة وهو المسمى بالخاطر» و اما اذا اقام فهو حديث نفس ما هو خاطراً قال طائفة 
منهم الشيخ الكبير العربى والشيخ شهاب الدين عمر السهروردى: ان الوإردات اعم من ا خواطر» لان الخواطر 
تختص بنوع خطاب اومطالبة» واما الواردات فتكون تارة خواطر وتكون اخرى وارد سحو وسكر وقبض 
وبسط وغير ذلك.قال الشيخ الكبير العربى فى فتوحاته: قد تختلف احوال الوارد فى الاتيان» فقد يرد فجاة» 
كالمواجم وهى مايرد على القلب بقوة ألوقت من غير تصنع ‏ كالبوادة ‏ وهى ايضا ما يفجأ القلب من الغيب 
على سبيل الغفلة ويوجب فجأة بسط ا وقبض وغير ذلك» وقد يرد من غير فجأة بل بشعور من الوارد عليه يطلبه 
استعداد احل.قال: أن القوم اصطلحوا على ان يسموا الوارد ما ذكرناه من الخواطر المعسهودة. وقوله: والتجليات 


الحاصلة (فالمفعاح):اى بالميزان يحصل القييز بين العجلى الذاق والوصف والفعلى كإسيجنى(ف) *6-اى 
الخاطر -ق- ة- اى الافى والملكى - ق #*-اى النفسانى والشيطانى - ق 


١-بتجل-ط‏ ؟-هواها-ل "-الاخرين-ط-ن- ع-ل 6-ص:ؤلا 


الفاتحة / 1ه 
الروحانى لايصحبه لذة لغير الالقاء ١‏ فان كانت فالعلم ” الحاصل عنه او الاثر الباق فى 
انحل منهء وله طرفان: احدهما من خارج بطريق القشل؛ والاخر كا قال: نزل به الروح 
الامبن على قلبك (؟١-الشعراء)‏ وفيه شده بخلاف القئل» فان صاحبه لاينزعج منه ولا 
يتحرف له مزاج وأن تأثر لوروده فائر يسير. واما العنزل القلى: فيحرّف المزاج ويغيره 
ويد صاحبه شدة. 

٠‏ والقدر الذى يحصل للشخص من القاء الجن لايعول عليه ولايجوز أن يقبله اله 
كامل عارف موازين التحقيق مز بين الصحيح والفاسدء وأن ورد ١5‏ مثل ذلك على مريد 
هو تحت تربية شيخ محقق كامل؛ فله ان يقبل ذلك الوارد ويضيطه ”ولايععمد عليه حتى 
يعرضه على الشيخ الكامل؛ فان اقر ذلك وعححه؛ اخذه واعتمد عليه بقول الشيخ لا لنفس 
الالقاء» وان ردّه وانكره رمى به واعرض عنه؛ وعلامته انه يعقب شدة وحرارة وقبضاً 
ونحو ذلك. 

١ممن‏ الالقا آت الملكية ١»‏ ماهو يح من حيث أنه ملكى؛ لكن متزج 
بحديث نفس سابق او تأويل قد انغمر امحل به قبل الورود؛ أو قياس مستنيط من ذوق اخر 
حتج به السالك فى هذا الالقاء الملكى 25 وهذا ايضاً لايعول عليه الا بتقرير الشيخ. 

ومن الالقاآت ماترد بواسطة صور ؛ متجسدة من معان او مظاهر صفات او 
حوال الهية أو كونية؛ فيخبر بامور بحروف ٠‏ واصوات وكلات متنوعة ومعهودة اوغير 
معهودة» وهذا ايضاً لايعتمد عليه الا بتقرير من الشيخ الكامل؛ والنص انما هو فى الالقاء 
لملكى فى التنزل القلى او فى العجلى الذاقى الخاص - لا العام - او فى اخبار الحق عن نفسه او 


١‏ -اى القدر الذى يحصل من القاء الحق - شن #؟-اى هو قسم اخر غير المذكور سابقاً من العنزل 
لقلى -ش #"- بل قد يشاهد السالك المرتاض نفسه وعينه الغابعة فى مرآة المشاهد لصفاء عين 
المشاهده كرؤية بعض المرتضاين من العامة الرفضة بصورة الخنزير بخياله» وهذا ليس مشاهدة الرفضة كذاء 
بل لصفاء مرآة الرافضى رأ المرتاض نفسه التى هى على صورة الختزير فيها فتوهم انه رأى الرافضى؛ وما 
رأى الا نفسه - خ 


١-لعين‏ الالقاء - النفحات ‏ بغير الالقاء» لعين الالقاء - ن ع ؟- فللعم - النفحات - ل *- يضبط 
- النفحات 4- صورة - ط - ن - ع النفحات. 6-فيخير يحروف - ل 


/ مصياح الانس 
عما شاء برفع الوسائط ومحو ١‏ خواص جيع ال مواد من الصور والحروف والكلمات وسائر 
القنيلات» والله المرشد تم كلامه. 

1 وبها ؟ ايضاً يتحقق الفرق بين التجليات الفعلية ' والوصفية والذاتية يعرف 
من اقسام الفتوح ٠١‏ ؛ وبين التجلى الاول وهو تبلى ذاته لذاته فى حضرة احديته؛ والتجلى 
الثاى وهو ظهوره فى اعيان الممكنات التى هى شئون ذاته؛ والتجلى الثالث الشهودى 
الحاصل لدى الفتح؛ وهو المنقسم الى الشلاثة ©" » الاول بما 8" قال الشيخ قدس مره فى 
التفسير وسننقل فى اول الخاتقة: ان 45 العجلى اما حال التفرقة 55 » وهو تجلى حكم الصفة 
الغالبة 4 - وان سرى الى سائر الصفات - واما حال 55 الجمع؛ فلايخلو اما ان يتعين مجسب 
الاسم الظاهر او الاسم الباطن او الجمع بينهاء فالاول افاد رؤية الحق فى كل شئى؛ فظهر 
التوحيد فى حسه وخياله» فلم يعرض عن شئى من الموجودات؛ والثانى افاد معرفة احدية 
الوجودء فظهر التوحيد فى عقله واعرض عن الوجودات الظاهرة:؛ والغالث افاد الفوز 
بالجمع بين الحسنيين» وهذه 9 تجليات الامماء 

6 التجلى الذاق بطهارة قلب ا متجلى له عن العلائق بالكلية - حتى عن 
لتوجه الى الحق باعتقاد خاص او بامم مخصوص - و ادناه قرب الفرائض؛ ثم الجمع بين 
لقربين» ثم الفناء عنها وعن الجمع بينها وعن الفناء» وذلك مرتبة القحض والتشكيك 


١ف‏ التفح القريب يعلم التجلى الفعلى وفى التفح المبين يظهر التجلى الصفتى وف الفعح المطلق التجلى 
لذاق -ش #؟-اى الفعلى والصفتى والذاق - ش عه#-متعلق بقوله: المنقسم - ش 6#<هو 
ا مقول الشيخ فى العفسير - ش ##ه- واع بالتفرقة ههنا عدم خلو الباطن من الاحكام الكونية 
وشوائب التعلقات» فان العجلى عند وروده عليه يتلبس يحكم الصفة الغالبة على القلب وينصبغ بحكم 
لكثرة المسعولية عليه كانصباغ النور العديم اللون بالوان مايشرق عليه من الزجاج فيعكثر صفات العجلى 
بحسب مايشرق ومِرَ عليه ويتصل به من صفات المتجلى له وقواه - ش ب-اى كان المتجلى له فى حال 
جمع متوحد مع التعرى عن احكام التعلقات الكونية - شن #/- وغير الظاهر - ش 


١-محقه‏ - ندع #-به-ن- ط #-العقلية - ل قوله: الفرق بين التجليات الفعلية: وبه» اى 
وبالميزان يحقق الفرق بين التجلى الاول والتجلى الثانى والتجلى الثالث. اقول: ليس التجلى الاول والثانى من 
التجليات الحاصلة لاهل المراتب والاحوال والمقامات» فلايكون شرحاً للمتن؛ اللبم الا ان يقال هذا كلام 
برأسه وقع يحسب المناسبة استطراداً- لاشرحاً - (ف) 6- العالية - ل 


الفاتحة / اه 
ومرتبة استخلاف الحق والاستهلاك فيه عيئاً؛ والبقاء حكأء وليس بعد هذه المرتبة مرمج 
لرام. كذا فى التفسير ١‏ 1 
9 وهذا موضع للبسط فيه مجالء بل استيفاء مالانباية له من موازين الككال 
والاكملية فى مرتبة الكتب المتناهى محال» مع ان ضبطه ف الجملة الى لم السلوك انسب» 
فرأينا ان أشارة قا الى أمبات المقامات هنا ؟ الى تشويق التحقيق اقرب. 


تتبيه 5-5 

رما يقع الموافقة بين البيان النظرى والبيان العيانى الذوق ف الحيارة؛ اما 
لكونها واضحة *! ف المعتى المراد؛ أو لاحاطة المقام على'ما يأخذ المحجوب المتوجه بفكره 
والمعتنى 15 به المتوجه 5" بقلبه وان كان بين الملأخوذين فرق» فا بالعوجه القلى مأخوذ 
كشفادون تعمل وبمحل ؟ طاهر5؛ لاشوب فيه فيبقى الوارد على طبنارته الاصلية؛ وما 
بالتوجهالفكرى مأخوذ من خلف حجاب الفكرالبشرية بتعمل وبمحل ؛ غي رطاهر» فيكسى © 
الوارد الشوب والشين5. 

7 فيمز الكلمة 55 الواحدة الى كلمتينء لسعة العطاء الالهى الذاق او الاسمانى 
وتحقيق *5 حكم القبضتين كما قال تعالى: كلأنمد هئولاء وهثولاء من عطاء ربك 
(70-الاسراء) وذلك هو سبب تشتت الاراء وتشعب الاهواء بحيث لايكاد يتطابق علها 
اهل زمان - فضلاً عن ان يتصالح عليها نوع الانسان - واليه اشير ' فى قول امير المؤمتين 


١-اى‏ عند صاحب العيان - شن #؟- بصيغة المفعول عطف على محجوب - ش20 #"7- بصيغة 
الفاعلى فى كلا الموضعين - ش - متعلق بقوله: مأخوذء عطف على دون تعمل - ش 
#- تفريع على مجموع ماسبق؛ أى بحسب لمحل الطاهر الغير الملن وا حل الغير الطاهر الملون ينقسم الوارد 
الى قسمين» كا قيل: لون الماء لون انائه» وف محل الغيرالطاهربقيد القطع واليقين- دون امحل المنصيغ- ش 
ج”- عطف على قوله: سعة: اى قبضة الهين والشبال وكلتا يديه مين مباركة لاجل استعداد امحل والعطاء 
فى كل محل قابل على حسب قابليته بمقتضى العدل ولوجوه اخرى ليس هنا مقام بيانهاء تدبر - ش 
١ص‏ 484 #ا-منها- ندع #-تمحل-ط- بمحل-ل 6-تحمل-ن-ط- ومحل -ل 
ه-فيكسب -ن - ع 8 الوارد الشين - ل /- يشير - ل 


4 / مصباح الانس 
عليه السلام: الع نقطة كثرها جهل الجاهلين .١‏ 

4 “قال الشيخ: فمن رزق الطهارة حتى عن الاخلاص فقد منح الخلاص. 

89 فاقول: وذلك بالاعراض عم لنفسه وروحه من ١‏ الاغراض وعءا حصل بقيود 
عينه الثابتة من الاعراض ويتصور تحققه مما مرّ من اقسام الطهارة؛ ويسمى اخلاص خاصة 
الخاصة وفشر بالخلاص "عن رؤية الاخلاص *. 


الفصل الخامس 
فبا افاده الكمّل من ضبط كليات مهرات العم والعمل و فيه طرق: 
مببا ما اختاره الامام ابو حامد الغزالى فى القسم الغانى من كعاب جواهر 
القرآن و هو اربعون بابا؛ عشرة فى العقائد و عشرة فى العبادات الظاهرة و عشرة فى الاعمال 
لباطنة المساة بالمبلكات؛ وعشرة فى الباطنة المساة بالمنجيات 15, 


١‏ - الجاهلون - ن - ع - اى العلم حقيقة واحدة تكثر بتكثرة حال المتعددة امختلفة» فالججل بالمعنى البيسطء او 
المراد ان الالوان امختلفة والنقوش المتشعتة التى هى ا محال موجب التكثر والانصباغ وم تبق الوارد على طهارته 
لاصلية؛ فالجبل على هذا بالمعنئى ا مركب» فافهم -ش #4 -١‏ استنسخ هذا الشكل من كتاب جواهر القرآن: 
لقسم الاول فى حمل العلوم واصولها وهى عشرة: 

لاولق لذات - الثانى فى التقدير - الغالث فى القدرة - الرأبع فى العلم - الخامس فى الارادة - السادس فى 
لسمع - السابع فى الككلام - الغامن فى الافعال - التاسع فى اليوم الاخر - العاشر فى النبوة. 

لقسم الثانى فى الاعمال الظاهرة وهى عشرة أصول: 

لاولى لصلوة - الثانى فى الزكوة - الثالث فى الصيام - الرابع فى الحج - الخامس فى القر آن - السادس 
فىيذكر الله تعالىفى كل حال - السابع فى طلب الحلال - الثامن فى القيام بحقوق المسلمين - التاسع فى الامر 
با معروف والخهى عن المنكر - العاشر فى اتباع السئّة. 

القسم الثالث فى تزكية القلب عن الاخلاق المذمومة واصوها عشرة: 

لاول فى شره الطعام - الثانى فى ثثره الكلام - الثالث فى الغضب - الرابع فى الحسد - الخامس فى البخل - 
السادس ف الرعونة - السابع فى حب الدنيا - الغامن فى الكبر - التاسع فى العجب - العاشر فى الرياء. 

القسم الرابع فى الاخلاق المحمودة وهى عشرة اصول: 

لاولق لعوبة - الثانى فى الخوف - الغالث فى الزهد - الرابع فى الصبر - الخامس فى الشكر - السادس فى 
الاخلاص والصدق - السابع فى الع وكل - الثامن فى إمحبة - التاسع فى الرضاء - العاشر فى ذكر الموت. 


١‏ - وروحه وقلبه وسره من -3- ع 1 بالاخلاص -ل "- وحينئذ يتحقق أخلاص خاصة الخاصة وهو 
,مفشر بالخلاص عن رؤية الخلاص - ن - ع 


الفاتحة / هه 

0 ومنها ما اختاره وهو ايضاً فى اخر كتاب صتّفه يسمى بممنهاج العابدين» وهو 
مشتمل على سبع عقبات يحصل لمن قطعها تهذيب الباطن من المردئات ١5‏ 

5 ومنها ما للشيخ رضى الله عنه فى مواقع النجوم جعل فيه كل فضيلة نعيجة 
التوفيق ١‏ المقسوم؛ قال: التوفيق تفعيل من الموافقة» وهو معنى تَقَوّم بالنفس عند كل ؟ فعل 
منعه من اتخالقة للحد المشروع له فيهء فطلوب الانسان على الحقيقة كال التوفيق وهو 
استصحابه له فى جيع احواله» واذا كمل فمو المعر عنه بالعصمة؛ وذلك بعناية الله للعبد 
قبل كونه المشار اليه بقدم الصدق فى قوله تعالى: وبشّر الذين !منوا ان لهم قدم صدق عند 
ربهم(؟-يونس) فهو قائد الى كل فصيلة وباعث لطلب الاستقامة *الهادى الى سبيل 
السلامة؛ فن دعا لك فى جيع الاحوال ماترك لك شيئًا ؛ من الخير والككال. 

وللتوفيق بداية ووسط وغاية *: فبدايته الاسلام؛ يعن الانقياد الكلى 
المستجمع لمقامات التفويض والت وكل والتسلم والرضاءء ووسطه الايمان» اعى العصديق 
بكل ماجاء به الرسول على مراد الله ورسوله» وغايته الاحسان على مراتبه. 

5 فالاسلام يحفظ الدماء والاموال» والاهان يحفظ النفوس من ظم الضلال 
والاضلال» والاحسان يحفظ الارواح من رؤية الاغيار والاظلال وبهبها ؟الحياء والمراقبة 
على الككال» فيحصل بها للنفس التنعم بشهوات الجتان» وللعين لذة مشاهدة الرحمن» 
وللروح التنعم يحقائق الامتنان. 

4 مبدئهيفنيك عن حسكء» ووسطه عن 7انفسكء وغايته يجوداليك بشمسك 28 
١‏ - استسخ هذا الشكل من كتاب منهاج العابدين: العقبة الاولى: عقبة العلل - العقبة الشانية: عقبة التوبة - 
العقبة الثالثة: عقبة العوائق(الفى) - العقبة الرابعة:عقبة العوارض - العقبة الخامسة: عقبة البواعث(ب) - 
العقبة السادسة: عقبة القوادح(ت) - العقبة السابعة عقبة الحمد والشكر. 

(الف) الدنيا والخلق والشيطات والنفس. 


(ب) الرجاء والخوف. 
(ت)الرياء والعجب. 


-١‏ للتوفيق - ل ؟- طرو«المواقع النجوم ص ١؟»‏ #- الاستقامة لاط 4-ماترك شيئا-ط 


- المواقع النجوم ص ١4‏ 0 /ا- يفنيك عن «المواقع النجوم» #- الشمسيك ل 
- عليك بشمسك - ل 


5 / مصباح الانس 

مبدئه يعطيك الكرامات المساة بخرق العادات »١‏ ووسطه يفيدك الفناء عن الصفات ؟ 

بشهود فناء الكل فى احدية الذات» واخره يفيدك التنعم مشاهدة الذات التى هى نباية اللذات. 
فلكل من المبتدى والمتوسط والمنتهى توفيق على حدة "وهو هذا الشكل 

الجامع لاقسام التوفيق على ماوصفه الشيخ الكبير أستاذ التحقيق» وقد عن الوظائف 

الاسلامية لامام عالم الشهادة وسماها بالمواقع» والاممانية لامام عالم الجبروت والملكوت» 

والاحسانية للقطب الجامع وسماها بالمطالع. 

7 قال: والناس فى نتائج التوفيق قسران: منهم من يحصل له على الكمال 4- 
وهو القطب صاحب الوقت - ومنهم من ينتبى به الى حيث قدّره العليم الحكمء والتوفيق ١‏ 
اذا صح وذلك ١0‏ بتحصيل العم المشروع بالحق والخلق والشرع وطريق النجاة؛ انتج 
الانابة وهى الرجو ع من الخالفات والمعاصى بالباطن ومن غير الحق الى الحق؛ فهى علامة 
صحة التوفيق. 

4 نتيجة *"الانابة وعلامتها التوبة؛ وهى الرجوع من اتخالفات بالظاهر 
بتركها فى الحال والندامة على مامضىء ثم نتيجة التوبة وعلامتها الحزن؛ وهو حالة اذا قامت 
بالعبد اشغله ١‏ عن غير الحق» ثم نتيجة الحزن الخوف عن فوات الوقت» فالحزن على ضياع ٠‏ 
الماضى والخوف للحال و المستقبل» ونتيجة الخوف الاستيحاش عن الاغيار وماسوى 
الحق تعالى» وئتائجه كثيرة - كالزهد والفرار 55 - 

ومنها الخلوة ؛ ونتيجة الخلوة الفكرة فى حصول موجيات الوصول؛ والفكر 
ينتج ذكر المطلوب» والذكر ينمج الحضور مع المذكورء فدوام الذكر ينمج دوام الحضور 
وهو دوام المراقبة؛ ودوامها ؟ ينتج الحياء من الحق فى ارتكاب ما لايرضيه؛ وهو ينج 


ع -١‏ مبتداء خيره جلة: انتج الانابة -ش ع 7-أى صحة التوفيق -ش ع "- مبعداء خبره العوبة؛ ويحتمل 
منها عطف عل النعيجة وكذلك قوله: نعيجة العوبة وعلامتها الحزن -ش 4#-اى الى الله تعالى حيث قال: 
قفر وا الى الل 

١7 العادة-ط 7--يفنيك عن الصفات «المواقعالنجوم» *- حدته-ط -حده-ل 6- المواقعالنجوم.ص‎ -١ 
ه-هى- ندع *-اشغلته-ل /ا-ايضاع -ل #-او-ل 4-دوامالمراقبة-ط‎ 


الفاتحة / لاه 
الادب مع الله تعالى وهو حط اليدين ١5‏ : الغلو والجفاء» والادب ينتج مراعاة الحدود الشرعية؛ 
وهو ينتج القرب المنتج للوصال المنتج للانس مع الله تعالى المنعج للادلال والانبساط؛ وهو 
ارسال السجية ١‏ والتحائى عن وحشة الحشمة 5'» والادلال ينمج السئوال المنعج للاجابة» 
ويسمى ججيع هذه المقامات المعرفة» هذا مافيه وتتمم المقامات الكلية فيا نذكره 18. 
ومنها ماجمعه الشيخ عل الهداية قطب العارفين محمد بن عبد الله الانصارى 
لهروى ف منازل السائرين وهذه حيفتها 45. 


١‏ - حفظ الحد بين - حط الحدين - ن- ع -ل - حفظ الحدين - ط - اى حفظ لحدود المعينة فى الشر ع والعقل 
المنور مع الحق والخلق من غير زيادة فيقع فى الغلوء كما فعلت النصارى فى حق المسيح والنصيرية فى حق امير 
لمؤمنين عليه| السلام؛ ومثل الدقائق المذمومة فى العبادات؛ كالوضوء والفسل والعيمم وغيرها ولاينفع الانسان 
فيقع فى الجفاء» كا فى التاركين للعبادات والمرتكبين للفسق والفجور المضيعين لحقوق الناس الهالكين لحرمتهم 
واعراضهم -ش #؟- أى ترك الطبيعة على حالها من غير حصول ال ىوان والوحشة الحاصلة فى بدو الامر عند 
ملاقاة انمحبوب: فان فى ملاقاة امعشوق وحشة وهباناً ابتداء يرفع عند الانس دخ #"#- بصيغة اع 

لغير» اى فى قوله: :اعلم أن النفس الانسانية هيئة اجتّاعية الى اخره» أعلم ان الفاضل الشارح ذكر ولا فى هذا 
الفصل اخايد الذى ١‏ جد لفاد» م ناد الكل فى يط كايا جات الل والعمل طرقا اربعة:الاول ما 
اختاره حجة الاسلام ابو حامد محمد الغزالى فى القسم الثانى من كتاب جواهر القرآن» الطريقة الغانية ما اختاره 
الغزالى ايضاً ى كتاب مهاج العابدين» والطريقة الغالغة ما اختاره لشيخ الاكبر محى الدين العربى فى مواقع 
النجوم؛ والطريقة الرابعة ما اختاره الشيخ قطب العارفين محمد بن عبد الله الانصارى فى منازل السائرين؛ وصور 
كل واحد ما اختاره من الطرق يشكل للتسهيل والتفهيم ولكن الاشكال الثلاثة لم تكن موجودة فى النسخة التى 
تكون عندنا وانا ايض نتكلق ف تعيين الاشكال وترسيمها لاحال وقوع الاخدلاف ولعدم الاحتياج في 
فنهم المرام اليهاء م ذكر فى بيان المنازل والمقامات كلاماً طويلا مشتملاً على التحقيق والتدقيق ومع كونه طويلاً 
فى غاية الاختصار والاعتدال وهو مأخوذ من كلام الشيخ سعد الدين الفرغافى فى شرح القصيدة بقوله: 0 


لنفس الانسانية الى اخرهء جزاه الله احسن الجزاء -ش. #ه- أستنسخ هذا الشكل من شرح منازل الساثرين 

قسم البدايات وهو عشرة ابواب: اليقظة - العوبة - امحاسبة - الانابة - التفكر - التذكر - الاعتصام - 
الفرار - الرياضة - السماع. 

قسم الابواب وهو عشرة ابواب: الحزن - الخوف - الاشفاق - الخشوع - الاخبات - الزهد - الورع - 
العبتل - الررجاء - الرغبة. 

قسم المعاملات وهو عشرة ابواب: الرعاية - المراقبة - الحرمة - الاخلاص - التهذيب - الاستقامة - 
لتوكل - التفويض - الفقة - التسلي 

قسم الاخلاق وهو عشرة ابواب: الصبر - الرضاء- الشكر - الحياء - الصدق - الايثار - الخلق - 
لتواضع - الفتوة - الانبساط. 


١-السبحة‏ -ط - ندع 
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اعم ان النفس الانسانية هيئة اجتاعية من البخار الضبالبي ١‏ والقوة الحيوانية 
المسمى ذلك البخار بها روحاً حيوانياً ومن الاثر الروحافى الذى به بائن سائر الارواح 
الحيوانية» وقد حجبت عن اصل فطرة 8 ذرّتها الجسمانية المجيبة ب«بلى» ١/7(‏ -الاعراف) 
واتينا طائعين (1١-فصلت)‏ وكذا فطرة روحانيتها بحكم خواص العطويرات واحكام 
التتعويقات وغلبة احكام الطبيعة والحيوانية عليهاء فغفلت عن اصل فظرتبها؛ متوجمة الى 
حظوظها اللختصة بالنشأة الحسية العاجلة» فكانت كالناتم المعرض عن ا محسوسات الثابتة؛ 
غافلاً عنبا؛ مقبلاً على الخيالات الزائلةه وكان حكم هذه الغفلة شاملاً حقيقة ؟ الششر الال مى 
الوجودى وحقيقة الاثر الروحانفى وحقيقة النفس الانسانية الحيوانية؛ ويحكم غلبة احكام 
الكثرة على هذه الحقائق الثلاثة انحرفت اخلاقها واوصافها اما الى تفريط أو افراط» وخق 
لذلك اثر القلب الوحدافى الاعتدال "فى كل منها؛ بل استهلك بالنسبة الى بعض الاثتخاص 
استبلاك الصورة فى الممسوخين. "7. 

م أذبعض القلوبانجذب سرّه الوجودىالمفاض على حقيقته واستتبعالاثر ؛ 


-. قسم الاصول وهو عشرة ابواب: القصد - العزم - الارادة - الادب - اليقين - الانس - الذكر - الفقر 
-الغنى -المراد. 
قسم الاودية وهو عشرة ابواب: الاحسان - العل - الحكة - البصيرة - الفراسة - التعظم - الاهام - 
كين - الا لنت َّ 0 ا 
قسم الاحوال وهو عشرة ابواب: احبة + الغيرة - الشوق - الغلق - العطش - الوجد - الدهش - هيات 
لبرق - الذوق. 
قسم الولايات وهو عشرة ابواب: اللحظ - الوقت - الصفا - السرور - الشّر - النفس - الغربة - الغرق - 
لغيبة - القكن. 
قسم لحقائق وهو عشرة ابواب:المكاشفة - المشاهدة - المعاينة - الحيوة - القبض - البسط - السكر - 
لصحو - الاتصال - الانفصال. 
3 النبايات وهو عشرة ابواب: المعرفة - الفناء - البقاء- التحقيق - العلبيس - الوجود - التجريد- 
لتفريد - الجمع - التوحيد. 
به 1- أى عن نحو وجودها المثالى الجسرانى الذى يكون ا فى عالم المثال المطلق المسمى بلسان الشرع بعال الذر - 
ش - فطرة ذاتها - ل ؟- بالحاء المبملة؛ اى الصورة التى محمى اثارهاء ويجتمل أن يكون بالمعجمة» اى 
لمسوخة التى تبدلت عن صورتها الاصلية - خ - الممسوخين - ل 
١-القبابى-ط‏ - ندع ؟-لحقيقة - ندع *- الاعتدالى -ن- ع -ل 6-للاثر-ل 


الفاتحة / 8ه 
الروحافى؛ والنفس الانسانية بحكم ظهور اثر؛ قبل قن قَبِلَ - لا لعلة - وَردٌ من رَدٌ - لا 
لعلة - وبموجب جذبة من جذبات الحق توازى عمل الثقلين؛ وكان من الاولياء الذين 
اخرجهم من الظللات الى النور بلاسعى وتعمّل؛ وبعضهم ظهر له النور الايمانى من باطنه 
مم رأى عينه» ومظهريه الروحانى والنفساق؛ مسجونين فى حجن التلبس باحكام الطبيعة 
وآثار الحجبء فقال منتها لمظهريه عن نومة ١‏ الاعراض عن الحقيقة والاستجابة للجبار: 
ياصاحى السجن عارباب متفرقون خير ام الله الواحد القهار (-يوسف) فتنبهت 
النفس الانسانية بباطنها وباطن باطنها عن نومها واحشت بنقصانها وتضييع زمانها 
فقالت: ياحسرتا على مافرطت فى جنب الله (2ه-الزمر) فاحشت بحكم هذا التنبيه انه 
وجب عليها ثلاثة امور مسهمة: 

اوها الاخذ فى السير عن مقار ؟ احكام عاداتها ولذاتها الفانية الطبيعية 
بملازمة الامر والنهى فى جميع حركاتبا قولاً وفعلا وهذا متعلق بمقام الاسلام. 

وثانيها دخول النفس من حيث باطنها فى الغربة بالانفصال عن ذلك امحل " 
والاتصال باحكام وحدة باطنية من الاخلاق الملكية الروحانية» وذلك متعلق بمقام 
الايمان. 

وثالشها حصول ؛ النفس من حيث سرّها على المشاهدة الجاذبة 9 الى عين 
التوحيد بطريق الفناء عن احكام الحجب والقيود الطارئة بالتلبس باحكام المراتب حين 
التنزل» وذلك متعلق بقام الاحسان. 

15 اما الاخذ فى السير فنقسم الى ثلاثة اقسام؛ كل > قسم يتضمن اموراً كلية 
مساة بالمقامات لاقامة النفس فى كل منها لتحقيق ماتحت حيطتها المتناوبة ١على‏ النفس 
المسراة احوالاً لتحولماء وذلك ١5‏ لان للنفس ثلاثة وجوه: 

00 لاول وجه توجهها بقواها التى تدبير البدن وتوطينه “الى مافيه نفعه 


١‏ - قوله: المتناوبة وقوله: المسماة صفتان -ش ع ؟- اى الانقسام الى الاقسام الغلاثة -.ش 


١-نوم-ل‏ ؟-مقامه-ط "-المقر(ط-ن-ع)-ل 6-دخول- طن ع - حصول محل -ن-ط 
6- الحادثة ل ثلاثة كل - ط -ل /1- توطله -ط - توصيله-ل 


٠‏ / مصباح الانس 
عاجلا او آجلاً على وجه جيل؛ اى على وفق الشريعة؛ فيسمى مقامات السير؛ وهذا ١‏ 
الوجه بدايات ١8‏ فانه بداية الاخذ فى استعداد السير. 

الغانى وجه توجهها الى عينها بتعديل صفاتها وتسكين حدتها وثباتها '» 
وهذا باب دخوها من الظاهر الى الباطن فيسمى قسم الابواب 78. 

4 الثالث وجه توجبهها الى باطنها - اعنى الروح والسرّ الرباق - واستمدادها 
منها فى ازالة الحجب وقبوله المدده وذا يسمى قم المعاملات 5" وملاك مقامات كل قم 
ثلاث؛ والباق متمهات. 

فاهعٍ قسم البدايات العوبة؛ وهى الرجوع من الخالفة الى الموافقة ؟ ومن الظاهر 
الى الباطن؛ ويدخل فيه اليقظة والاناية وامحاسبة. 

وثانيه الاعتصام جيل الله وهو اتمسك بامره ونهيه وتأسيس أقواله و افعاله 
واحواله عن يقين على الشريعة ويدخل فيه العفكر والتذكر والسراع؛ قالاعتصام بالله 
العوفيق لجمع :اسمائه "وصفاته وتعلقا "فى الاسلام وتخلقاً فى الاهان وتحققا فى 
الاحسان. 

4 وثالئه الرياضة» وهى ازالة الشياس "عن النفس بقطع مألوقاتها ومخالفة 
مراداتهاء واعظم اركانها دوام الملازمة على ذكر لا اله الا الله على العموم ©؛ او ذكر أخر 
لازالة قيد حجاب معن عن تلقين مرشد ليكون اثره فى ازالة ظلمة الحجب اقوى؛ وعن 
حضور ودفع كل خاطر *حق خاطر الحق» ومنع كل تفرقة وتوجه ساذج عن العقائد 


به ١‏ - قسم البدايات: اليقظة - التوية - احاسبة - الانابة - التفكر - العذكر - الاعتصام - الفرار - الرياضة _ 
السماع. 1- قسم الابواب: الحزن - الخوف - الاشفاق - الخشوع - الاخبات - الزهد - الور ع - التبعل - 
الرجاء- الرغبة. ج"!- قسم المعاملات: الرعاية - المراقبة - الحرمة - الاخلاص - التهذيب - الاستقامة - 
التوكل - التفويض - الثقة - العسلم. 4- اى لازألة مطلق الحجاب - ش - أى ذكر أعاماً فى جميع حالاته من 
غير ان يكون مقامه مقام هذا الذكرء فان هذا المقام لايحصل له الافى قسم النهايات» والحاصل ان هذا الذكر فى هذا 
المقام ليس ذك را للذاكرء بل وسيلة الى ازالة الحجاب - خ جد - أى على مايعتقده - ش 

١‏ - السير من هذا - ل ؟-تسكين ثباتها-ل ١‏ #-الرجوعالىالموافقة-ط 68-لجميع-ن- ع-ل 
6- والاعتصام بالله بالتوفيق جميع اسمائه-ط ؟- صفاتهتعلقا-ل /-القاس-ط م يعو جهن -ط- ع-ل 


القائحة / 1+ 

على اعتقاد مايعل الحق نفسه بنفسه فى نفسه ويعلم كل شئ وعلى مايفهمه رسوله من ربه» 
ويدخل فبها باب الفرار والمجاهدة والمكابدة .١‏ 

6م نقول: اذا صارت هذه الثلاثة ملكة النفس يستعد للدخول فى قسم الابواب 
الذى ملاك مقاماته ايضاً ثلاثة: 

14 أهمها الزهد؛ وهو الاعراض عماهو خا رج عن ذاته من الاعراض والاغراض 
الظاهرة اولاً) وعن الباطنة ثانيا وعن كل ماهوغير / ثالثأ ويتضمن الرجاء والرغبة والتبتل. 

6 تثانيها الورع وهو الاحتراز عن كل مافيه شوب انحراف شرعى او شبهة 
مضرة معنوية» ويتضمن القناعة؛ وانه ١5‏ صورة التقوى. 

وثالشها الحزن على مافات من الكمالات واسبابهاء ويتضمن الخوف و الحذر 
والاشفاق والخشوع والاخبات. 

530 نقول: وبتملك ناصية هذه الغلاثة يسعحق المعاملة اعطاءً من حظوظها 
واخذاً من حقوقهاء 

8( فاهم مقامات المعاملة الاخلاص؛ وهو تصفية كل عمل قلى او قالى من كل 
شوبء ويتضمن التبذيب والاستقاعة. 

49 وثانيها المراقبة وهى دوام ملاحظة المتوجه اليه ظاهراً وباطنا؛ ويندرج فيه 
الرعاية والحرمة. 

وثالثها التفويض؛ وهو كلة الامور كلها قبل الرجوع وبعده الى مجريها؛ 
علما بانه اعلم بمصالحها واشفق عليها واقوى؛ وذلك لسبب هو التوكل؛ وبلا سبب هو 
الثقة» وفى مقابلة مزاحمة "العقل والوهم هو التسلم. 

فاذا تحققت النفس بهذه المقامات مع المداومة على الذكر بجمع الحمم ؛ ودفع 
الخواطر؛ يزول عنها احكام الكثرة ويظهر *اثر وحدة جمعتتهاء وهو القلب امخقتص بالنفس 


١‏ -اى الورع مظبر التقوى -ش 
١-المكائدة‏ -ط-ل ؟-عن ماهوغير-ط "-مقابلة مراحه-ل ]-الحهم-ل 6-ظهر-ل 
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- لا الحقيق - ويظهر حكم الوحدة فى ممعه وبصره ايضأَ فلايرى كل مايرى الا حسنا 
جميلا ولايسمع الا كذلك؛ لتجرد فعل الله الوحدانى السارى فى جميع الاشياء فى نظره؛ 
وهذا هو التجلى الفعلى والتوحيد الفعلى» وربما يقع للسالك هبهنا ميل ١‏ حتى بحكم مناسبة 
فعلية ونسبة ججيعة الى بعض المظاهر الحسية الحسنة من الصور الانسانية التى هى اثمل 
المظاهر حسناً وجمالاً وكالا» والتجلى الفعلى لايكون ابداً الا فى مظهر. فن ١8‏ هنا ابعّداء 
القصيدة العائية لابن فارض. 

( فنقول: اذا فنيت عن نفس السالك فى هذه المقامات العسعة حجب الكثرة 
وظهرت وحدتها؛ انتقلت عن مقام الاسلام الى باطنه الذى هو نور حدقة الايمان. 

1 ولا كانت العلاقة بينها وبين الروح والسرّقويّة جدأفى هذه النشأة؛ ولكلٍ من 
الثلاثة نشأة عخصوصة به» فتشأة ' النفس حسية وحكدها فى مرتبة الاسلام؛ ونشأ الروحغيبية 
اضافية وحكها مدص بباطن الامان ونشأةالسرّغيبية حقيّة " وحككها مدص بمقام 
اللاحسان»ونشأة كل واحدغربةبالنسبةالى غيره» وكل نشأة غلب اثرها كان صا حبها مستتبعاً ؛ 
صاحبه »لا جرم 15 كانت النفس ف مقام الاسلام مستتبعاً صاحبه " فى رجوعما الى مولاها. 

5 فلا انتبى سيرها بظهور وحدتها؛ آل "امر السير الى الروح وتحققها بحقيقة 4 
الايمان بازالة خفايا احكام انحرافية باقية فى الروح - وان زالت عن النفس - وذلك لتأثر 
المنطبع من الاثر الحاصل ف المرآة» فيشرع الروح فى السير لازالتها و استتبعت النفس دفعاً 
لتوقع ؟ الشّر؛ والشير ه"جلبا للنفع؛ فوقعت النفس ف غربة. 

6 وهذه المرتبة الامانية لها ركنان: 

15 احدهما قسم الاخلاق 5؛ التى هى مثابة الشروط فى الصلوة» وثانيها قسم 


١‏ - خبر مقدم قوله؛ ابتداء القصيدة؛ ابعداء مؤخر - ش 7 - جواب لقوله: ولما كانت العلاقة -ش 
'- عطف على النفس» تدبر - ش 6#- قسم الاخلاق : الصبر - الرضاء - الشكر - الحياء - الصدق - الايثار 
- الخلق - التواضع - الفعوة - الانيساط. 

١-للسالك‏ ميل - ط 7- مخصوصة فنشأة-ط "'- حقيقية -ط -حقة - نع 6 فى وطنه -ن- ع -ل 
6-صاحبيه- ن-ع *-صاحبيه-ن-ع إ-الى-ط 8-مجحقائق -ط-ل 4-لتوهم-ط 


الفاتحة / 8< 
اصول الطلب المترتب عليها الوجدان» فاعم الاخلاق حكا؛ الصبر الذى لايتم شئى من 
المقامات والاعال والاخلاق والاحوال الا به» وحقيقته حبس النفس على الطاعات, ثم على 
ترك رؤية الاعال وترك الدعوى مع مطالبة الباطن ذلك؛ وعلى الاعراض من أظهار العلوم 
والاحوال وكل مايبدو للروح من المواجيد والاسرار» ثم حبس السرٌ والروح عن 
الاضطراب فى كل مايبدو من الالحامات والواردات والعجليات والغبات على ذلك؛ ثم على 
مقاساة البلايا لرؤيتها؛ رافعة للحجب الرقيقة النورانية حتى يصير كل محنة بتلك الرؤية 
منحة ١5‏ ويصيز وظيفته شكراً بعد ان كان ١‏ صرراً 

7 وثانيها الشكر على نعمة التخليق اولاً وعلى ال هداية ثانياً وعلى التأييد فى اداء 
حقوق الطريق ثالثاً وعلى البلوغ الى رتبة التحقيق رابعاً ويندرج فيه الصدق والتواضع 
والحياء والخلق والايثار والكرم والفتوة. 

وثالفها الرضاء وهو وجدان نفس السالك وروحه وسرّه؛ كل 55 مايقع ى 
الوجود صادراً ه* من الله تعالى؛ مطابقاً ©؛ لمرادهاء فلايكره شيئاً الا مايخالف الشرع 25 
فيكرهه بلسان الشرع موافقة ؟له» لامن كونه فعل الله العلم الحكم. 

4م نقول: اذا تحقق السالك بهذه الاخلاق؛ نحت ؛ اثقاله فيسر ع * عدا فى سيره 
كسائر خحُصل مقصوهه م رأى منه فيكون محققا لمقامات الاصول :*التى ممنرّلة الاركان 
للصلوة؛ وتلك اربعة: 

ووها القصد الصحيح ف التؤجه عن بصيرة وطمأنينة بحكم التجرد عن كل 
مايعوقه فاذا قصد رما يعتريه نوع التفات الى اثر من اثار ما انقطع ١‏ ييره ”الى وراء؛ مع 


١‏ - لرؤيته ان تلك البلايا نعم عظيمة ويجب الشكر على النعم - ش2 #4 ؟- مفعول اول للوجدان -ش 
ه"1- حال عن فاعل يقع أو هو ايضا مفعول» تدبر - ش مفعول ثان - ش © - قسم الاصول: القصد- 
العزم - الارادة - الادب - اليقين - الانس - الذكر - الفقر - الغنى - مقام المراد. #”- صفة لقوله: نوع 
التفات او لقوله:اثر -ش 

١-كانت-ل‏ ؟ - الا مايكون مخالفا للشرع - ل "'-مرافقة- ل 6-اىازال- يخف-ل 
6« شرع ندع كدانقلع دع 
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قوة باعث الشير» فيحتاج الى تقوية الباعث بقطع ذلك الاثر ويسمى عزما وهو الاصل ١‏ 
الغانى» فالقصد يقويه ١١‏ الارادة الباعثة على الجد فى الشير» والعزم يقويه *؟ الادب الذى 
يظهر الخوف بصورة القبض؛ والرجاء بصورة البسط؛ ويراعى التوسط بينها» فان اجتلاء 
قرب المقصد مما يوجب بسطاً؛ يوجب اقدامه واستقبال 9؟ حضرة الحبوب» وهيبته 45 
يستلزم قبضاً يوجب احجامه " والادب بحفظ “التوسطء ولذا يقوى العزم» فاذا صح عزمه 
ورقت حجب خلقيته وانقطع تلفته ؛ الى الاحكام الكونية الموجبة للجهد والتودد ه؛ 
يظبر حكم الاصل ١‏ الثالث وهو اليقين من حيث رتبته الثانية الى هى عين اليقين؛ ومعناه 
السكون بالاستغناء عن الدليل بشهود الفعل الوحدافى السارى فى كل شئى» وعم اليقين 
السابق معناه السكون بما غاب» بناء على قوة دليله» وهو متعلق مرتبة الاسلام وهذا 
بالائمان. واما حق اليقين: فباسفار 0*التجليات الصفاتية اولاً وطلوع الشمس الذاتية ى 
المرتبة الاحسانية؛ ويدخل فى هذا القسم من اليقين الانس والذكر الباطى. 

0١‏ فاذا وصل الروح الى هنا تخلص عن جميع قيود الانحرافات وظهر تجل 
وحدة الفعل المضاف الى ربها؛ وانتفت اثار المغالبة الواقعة بين رتبة "السرّ والروح 
والنفس» فيصل حكم 5" ولايزال العبد يتقرب الى بالنوافل حتى احبه؛ فيلق السائر عصى 
تسياره 4 وينتهى كربة غربنه واستاره ١؛‏ يتداركه الاثار الحبية فينقله من مقام الكون 
والبون الى حضرة الصَون والعون» فيتحقق بالفقر ٠١‏ الذى هو الاصل ١١‏ الرابع؛ وهو 
الخلق الحقيق عن جميع احكام الغيرية - حتى عن رؤية الخلق وعن نف تلك الرؤية ايضا- 
١‏ - تقوية -ط - الضمير راجع الى القصد مفعولاً والارادة فاعل -ش 1# - تقوية - ط - الضمير راجع الى 
العزم مفعوله والادب فاعله -ش #"- عطف على اقدامه -.ش 4#- عطف على اقدامه أوعط ف على 
اجتلاء اسم ان؛ وخبره قوله: يستلزم قبضاً ... الى اخره؛ وهيبته عطف على استقبال ... الى آخره وضميره راجع الى 
امحبوب» اى استقبال ا حبوب وهيبته يستلزم قبضاً ... الى خره,اوهيبته عطف على الاجعلاء والضمير راجع الى 
قرب المقصد - ش #ه- الاسفار اضائة نور الصبح وافنائه لظلمة الليل» فاستعير هنا لاستيلاء نور التجلى 
الالحى على ظلمة رسوم الكونى - ش ب"- باضافة لفظ حكم الى قوله: ولايزال - ش 
١-الركن-ن-ط‏ دع #-احجابه-ط #-يحفظ -ط-ل 6 تلقيه-ل 8-للجهل والتردد-ن- 
ع-ل +-الركن-ط-ن-ع-ل لا-مرتبة-ط 8-سياره- ط تسياره-ن-ط 8-إستتارم- 
اساره- ن- ع ١٠١‏ محقيقة الفقر-ل ١١-الركن-ن-ع‏ 


الفاتحة / 0< 
لان اشتقاق الفقر من ارض قفراء - على القلب- ١١‏ لانبات فيها اصلا 

رولا كان نسبة الفاعلية الى الروح اقوى؛ لشدة ارتباطه باحكام الوجوب؛ 
ونسبة الانفعال الى النفس الحيوانية اشد لقوة ارتباطها بالحضرة الامكانية: وقد شاهد كل 
منها من السرّ تعلق ظهور كاله الخصيص "" بالاخر 55» فحنّ الروح الى النفس حنين 
الزوج الراضى الى زوجته الموافقة وبالعكس: فامتزجا بكل مايتضمن كل منها من اثار 
الوحدة الاعتدالية امتزاجاً بطور ١‏ آخرء فتولد بحكم اجتاعه| من مشيمة جعية النفس ولد 
قلب حقيق جامع بين جميع احكامها " واحكام السرّ - ظهور ولد بان بوالديه - وصار 
هذا القلب الجامع التق؛ النق عن احكام الانحرافات؛ مر آةَ وجلى للتجلى الوحدانى الصفاق» 
فيشمل هذا ”التجلى جميع قواه ؛ الظاهرة؛ فانشق رابع ابطن ممعه وبصره ونطقه» وحينئذ 
يكون السائر متخقظيا ججميع المراتب الكونية وداخلا فى مبدأ الحضرات الحقية المسمى بمقام 
الاحسان 5؛ وبانت له حقيقة كنت سمعف الى آخره 5. 

م نقول: فعند ذلك ترقيه ١‏ أنحبة الالهية من مرتبة اسم الى مرتبة اسم اخر اعلى 
منه حيطة وكلية وتسير "به فى وادى وصف واثر من علم وحكة وبصيرة «قلبية سرية 
-لاعقلية او روحية - ووادى فراسة تفرس * فيها المغيبات الشاردة عن الافهام سرّه 50 
بديهة - لانظراً و استدلالاً - ثم فى وادى الاهام 5 عند رجوع سره الى حكم المظهر 
وحجابيته؛ والإلهام علم ربافى وارد على القلب؛ منصبغ بحكم الحال الغالب حالتَئلِ ثم فى 


١‏ - اى الفاءبالقاف والقاف بالفاءءاى كونالقاف مكان الغاءوالفاءمكانالقاف- ش 1 - صف ةالكال- ش 
7#- متعلق بالتعلق» اى تعلق ظهور الكّال الخصوص لكل منها بالاخرء اى توقف ظهور الكالات الخاصة 
لكل منها على الاخر -ش © - قسم الاودية: الاحسان - العلم - الحكة - البصيرة - الفراسة - الععظم - 
الالحام - السكينة - الطمانينة - الهمة. ب - أى بصيرة قلبية يحصل من مقام السرّ وهو أرفع مقام للقلب؛ لان 
القلب يترق من مقامه ينور العقل والبصيرة» أذحصل مايحصل فيه بالكشف» والعقل يحصل العام بالفكر 
والروية» فاذا ترق مقام القدس واهداية الشرعية صار بصيرة؛ ونهاية البصيرة مقام السرَّ الذى يحصل مايحصل منه 
بالكشف -ش ب"- فاعل تفرسء وقوله: المغيبات مفعوله؛ فان الفراسة هو ايصار حكم الغيب من غير 
استدلال بشاهد» كالاستدلال بالدخان على التار وبالبرق على المطر» ولا اخعبار بتجربة - ش - بداهة - ل 


١-بطرز-ل‏ ؟- احكامها-ن- ع-ل 7 حكم - ندع ع-قواها- ل 8--_الحديث-ل 
1- ترقية -ل ‏ /1- أو يسير به من - ل - ينشتر - ط 8-يفترس -ل 9- الام -ط-ل 
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وادى طمأنيتة السرّ عقيب اضطراب حاصل من هيبة و دهشة بين ١‏ احكام جلال الغيب» 
ثم فى وادى سكينة واقعة عند تردد من اثر تلك الاحكام؛ ع فى وأدى همة مغيرة ١5‏ شدة 
انتباض الى معالى الامور واطلاقهاء 

4 نقول: بعد قطع هذه الاودية يظبر »؟ هذه الحقيقة الحبية الغالب حكهها 
على سر هذا السائر موجب: فاذا احببته» فى قلبه 5” وسرّه ونفسه وروعه ؟؛ خواصها *؛ 
وشئُونها المتفرع بعضها عن بعض؛ لازالة خفايا بقايا قيود كل واحد منها باوصاف مختصة 
لايطلع السيار عليها البتة "4 ولازالة «“عين تعتينه وتقيده به أيضا وعتر 75 عن كليات 
تلك الخواص *,بعض امحققين بقسم الاحوال 80. 

8 فاوها الغيرة المقعضية ازالة الغيرية ونفض ؛ اثار الخلقية عن اذيال الحقية 5 ثم 
الشوق الذى هو اثر الغيرة وبه 7 هبوب قواصف قمر المحبة لشدة ميلما الى الحاق المشتاق 
بمشوقه والعاشق بمعشوقه» تم القلق وهو ظهور اثر الشوق فى المشعاق بحصول اضطراب قوى 
وحركة مزعجة “معنوية لرفع الحائل الذى هو عين تعينه وتميزه 8 ثم العطش الحاصل فيه 


١ #‏ - اى المثيرة انتباضا شديدا فهوء اى انتهاضا؛ مفعول مطلق من غير لفظة وا معنى انه هج *مة» متعلقة بالحق 
تعالى وتتصاعد عن الاحوال ولاتتعلق بالوسائط التى هى واردات تتأثر بها نفس السالك او تجليات نورية من 
المواهب؛ كالشوق والوجد والبرق والذوق وامثاها؛ وعن المقامات؛ كالت وكل والرضاء والتفويض وامثاها؛ 
وتستحقر النواب واجور الاعال؛ وكذلك درجات الجنان وا منازل الرفيعة؛ ولاتقصد ايضاًتبليات الافعال 
والصفات والاسماء ولاتقف عندهاء بل تجاوزها وطلب التجلى الذاق والفناءفى الاحدية» وهذه الدرجة الكاملة 
العامة الاخيرة من الهمة تطلب اعلى المقام والمراتب؛ كما أن الدرجة الاولى من الهمة هى الاعراض عن الامور 
الزائلة الفانية الشهوانية وطلب الامور الاخروية الباقية الثابتة» تدير -ش #؟- وهذهالحقيقة فاعل يظهر 
من باب الافعال - ش #لا- متعلق بيظهر -ش 4#- مفعول يظهر والضمير راجع الى الحقيقة الحبية - ش 
#ة- تعليل آخر لاظما القيقة شيا واي زو سعد تين وتكيده رانجيو لل اللسائر وضيويد اجيج الى 
التعين ولازالة نفس تعين السائر وتقيده بالتعين ايض كبا لازالةالخفاءالمذكورة فى احدى النسخعين الموجودتين 
عندناء نعم! !ولازالة تعينه وتقيده به ايضاً كان سائلاً يسأل انه بعد اظهار الحقيقة الجلية خواصها وشئونهاء هل 
تزيل نفس تعين السائر وتقيده بالتعين؟ فاجاب بقوله: نعم! لازالة عين تعينه . .. الى اخره» فافهم واغتنم دش 
5 - كلام مستأنف دش - عير -ل بهلا-أى خواص الحفيقة الحبية -ش بم - قسم الاحوال: :ا حبة- 
الغيرة - الشوق -العلق - العطش -الوجد - الدهش -اهيان -البرق - الذوق 


١-هى-ل ‏ #-روحهل- ندع )0 ”البتقنعم-ل 0 6-نقض-ل2 8«-الحقيقة-ل 
ك-هودن- ع-ل ل/ا- تزعجه -ط 8- تّيزهيه -ل 


الفاتحة / /1 
من اثر تلك الح ركة المزعجة يوجب كآبة وحرقة لايرويه الا قطرة من سلسبيل العناية»ثم 
وجدان السرٌه١‏ اثر 8" الالم والقمهر من ذلك القلق بحيث يكاد 5" يفنيه ١‏ ذلك عن تعينه ثم 
الهيان الذى هو تحقيق ' الغيبة من اثر الوجدانء 5 ثم البرق وهو لاح اطلاق مددى مترتب 
على تلك الغيبة من أثر التعين؛ قاهر وساتر ظلمة تلك الاثر بالكلية» ثم الذوق وهو قطرة مطرة 
تازلة من ضمن ذلك "البرق من الحضرة العائية مستدعية تسكين حرقة العطش المذكور. 

5 نقول: فهذه احوال مرقية سير السائر ومنقله ؛ هن الحضرات التازلة الجزرئية 
الى الحضرات الرفيعة الكلية مما اشعمل عليه الاسم الظاهر الذى حكه رؤية الوحدة 
الوجودية فى عين الكثرة الظاهرة بالنفس» ومقابلة ازالة القيود الجزئية يزداد سير السيارة * 
قو وقدرةً افى مدارج نهايات الاطوار. 


١ >‏ - اضافة الوجدان الى السر هي الاضافة الى الظاهر - ش #؟- بالفتحات الثلاث مقعول 
للوجدان» اى وجدان سرّالسائر اث رأتورانياً يوجب القلق والالم ويبعث الشوق إلى شدة الطلب: فان الوجد كما 
حقق (خص) فب نورى تشتعل من شهود عارض مقلق اى كشف دفعى الوجود يبدو بغتةٌ فيقلق صاحبه. 
وبعبارة اخرى: : الوجد نو رمن انوا رالاحوال المشوق مقلق داع الى الترق فى الاحوال والمواهب» سواء كان ذلك 
لاثر اثرأٌصورياًحسياً - كاف الكشف الصورى المثالى - أو معنى معقولة - كافى الكشف المعنوى العقلى -او 
ور من انوار الذاتية الازلية - كا فى التجلى الاسمانى والذاق - تدبر تفهم. ويمكن ان يجعل اضافة الوجدان الى 
لسرّهى الاضافة الى المفعول؛ على ان يكون السرّ يفتح السين المهملة معنى السرّة والسرورء لا بالكسر كباق 
لسابق» وقوله: اثر الالم - بكسر الاول وسكون إالثاء المشلغة - أى وجدان السائر السرّة والانبساط عقب الالم 
والقبر الخاصل من ذلك القلق لاجل مشاهدته ذلك العارض النورى على العامة المذكورة سابق فافهم دش 
كل - متعلق بالوجدان تم يحصل الحيان والغيبة لاجل الوجدان ثم يلمع البرق وهواول مايبدو من انوار 
التجليات عن أثر الععين» » فيقهر ويستر ذلك البرق ظلمة اثر التعين الامكافى بالكلية فيدعوه الى الدخول فى طريق 
لولاية؛ فهو نور من أنوار الاحوال وداع الى الدخول فى الولايات» فالبرق مبدأ الاخذ فيها قمو انور واجذب من 
نور الوجد؛ لانه - اى الوجد- داع الى الترق فى الاحوال وشوق مقلق ومبق للوجود, لانه باعث على الطلب 
والسعى - بخلاف البرق - فانه حرق جاذب مفن. فقوله: مترتب» خبر بعد خبر» وقوله: من اثر التعين» صلة للغيبة» 
وقوله: قاهر» صفة لائح» وكذلك قوله: ساتر» او خبر بعد خبرء والمراد من المدد الاطلاق هو الوجود الحقاى 
والفيض الانبساطى النورافى الذى به يظهر ويتحقق مقام الولاية» والبرق بدا يته وأول ظلهوره؛ فلذا قال: وهو 
لائح؛ اطلاق مددى؛ تدبر وافهم واغتنم» فانٌ فجم المرام فى ذلك المقام فى غاية الصعوبة» ذلك فضل الله يؤتيه من 
يشاء - ش © - اى الفناء عن اثر الالم والقهر الحاصل فى حال الوجدان» والفرق بين الوجدان والهبان كالفرق 
بين الفناء والفناء عن القناء - ح - الوجد - ل 


١-يغيبه-ن_ط-ع-ل‏ ؟-نحقق -ط "1 من ذلك - ط - صعق ذلك -ل - منقلعه - نع 
#-يشعمل -ل 5 السيار-ل /ا-قرية-ن-ع -ل 
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9 فسمى بعضهم هذأ التقوى قسم الولاية؛ ٠١‏ فتلحظ السرّ ©؟ بعلك القوة عينه 
بجميع كالاته وتلحظ نهايعه النسبية او الحقيقية ©" و محل 5؛ المعنوى الذى يحصل اللحظ 
فيه وهو باطن الزمان المسمى ١‏ بالوقت» وهو الحال المتوسط بين الماضى والمستقبل» وله 
الدوام 56» وهو 7 الذى كان جيع المعلومات فيه فى الحضرة العلمية» وكل معلوم كان 
حاصلاً فى حصة معتّنة منه مع توابعه واضافة الوجود اليه ايضا متعلق ؟ فلحظ سرّ هذا *لا 
السائر كان متعلقاً © بوقته وبما يقتضيه وقتهء وحيتئذ يصفو حاله عن أكدار الاغيار 15؛ 
فكان اللحظ والوقت والصفاء من مقاماته ٠١6‏ ويكون عند ذلك ملتبساً " بالسرور ١١١‏ 
بذاته ووقته وصفاته ؟. 

4 واذا كان حاصلاً فى الحال الذى هو لازمان بالنسبة الى شهود الاغيار كان 
حاله ١‏ السرار بحكم الوقت» فلايطلع عليه غير الل واليه يشير قوله صل الله عليه و آله 
حكاية عن ربه: اولياق تحت قبابى لايعرفهم غيرى» فيكون هذا الولى الصاحب للسرّ "١‏ 


ها-قسم لولايات: النحظ- الوقت - الصفا - السرور - السو - النفس - الغربة - الغرق - الغيبة - القكن - 
لولايات -ل 0 ع؟- - السرّفاعل لحظ» قوله:عينه مفعوله» ويجتمل ايكون الامر بمكس ذلك» والاول هو 
لاصح؛ ويدل عليه قوله فرابعدء فلحظ سر هذا السائ ركان متعلقا بوقته-ش 2 بع"-أى يلحظ السربقوة 
نور الولاية عينه الشابعة ججميع كبالاته ويلحظ نهايته النسبية التى هى الوجود الاضا والفيض المقدس الاطلاق 
والحقيقة التى هى فى الحضرة العلمية والواحدية» أى يالاحظ عينه الشابعة فى الحضرة العلمية ويلحظ الحضرة 
العلمية من حيث ترتيبها الوجودى الترتى الذاق التى هى روح الترتب الواقعى فى عالم الدهر الذى هو روح 
لترتب الزمانى والتغير واتتصرم لكونى ف العام امادى والامتدادى وهو وقته الذى يحصل العجلى له فيه -خ 
4- والمراد منه هو الحضرة العلمية من جبة الترتيب الذاق فيها تكون منشأ الزمان وباطنه -ش ©0#- قوله: 
وهو ال حال المتوسطاى الزمان الحال المتوسطء والضمير فى قوله: وله الدوام؛ مكن ان يرجع الى الحال ويكون هذه 
لجملة معترضة مفسرة للزمان-لا لروحه - وضمير هو راجع الى روحه الذى هو الوقت» ويمكن ان يكون المراد 
با حال روح الزمان على أن يرجع الضمير الى الوقت» وعلى هذا فى اطلاق الماغى والمستقبل على الحقائق السابقة 
لقره اب 0 دخ هه-اى الوقت» 
وضمير فيه راجع الى الموصول الذى هو الوقت دش ©ه/-خي ركان -ش. ©8#- وهو المغلب لحكم الخال على 
حكم العلم الوق ف العلوينة ؛ وكا صفا الوقت فقط التلوين» فالوقت هو حالة استغراق العبد فى الحق وتلاشيه 
فيه وشاهدته الحقائق فى الحضرة العلمية -ش #.9- بروح نسي الاتصال-ش -١١#‏ قوله: وحينئذ 
يصفوء اى فى هذا الوقت الذى يستغرق فيه نهاية الاطوار يصفو ويخلص عن الاغيار- خ -١ ١#‏ بذهاب 
خوف الانقطاع وضعك الروح شه ؟١-اى‏ اسعسرار حال العيد عنه فلايعم ماهو فيه للطفه ودقته - شن 


١‏ -الذى المسمى -ط ؟- متعلق به -ل -٠‏ متليسا- ن - ع 5- صفائه- ط - ل 6-غير واليه -ل 8- السر -ل 


الفاتحة / وب 
فى هذه الحالة صاحب نفس واحدة ويظهر ١‏ اثر نفسه فى نفسه ١5‏ يحسب حالة حجابية؛ 
واستاره لاعدام ' كل صورة ترجحت ”حجابه وستره وبعده؛ وايجاد صورة مستلزم ؛ 
كشفه وتجليه وقربه؛ ويظهر ذلك الاثر بحسب حالة ٠‏ كشفه وشهوده وتجليه باحياء 
القلوب الميتة ى] ورد من قوله صل الله عليه و آله: انى لاجد نفس ال رحمان من قبل الهن» 
وبايجاد صورة فى موضع واعدامها فى اخر؛ وفيه قوله تعالى: انا اتيك به قبل أن يرتد اليك 
طرفك (.4؛-القل) 

8 ممن ١5‏ هذا حاله يكون فى الغربة مع الخلق بصورته؛ بائن عتهم بمعناه 
وسريرته؛ راحل عنهم الى اوطانه؛ قاطن فيهم فى مقر حدثانه» فيكون فى مقام الغرق «الفرق؛ 
فى لجّة بحر القرب فى غيبة عن الاحساس *بالروح والنفس واللب» فيدخل باب القكين 
بحيث لايتأئر من التلوين» وهو 5؛ التغير بغلبة بعض العجليات الاسمائية على البعض. 

واعل ان للتلوين والقكين ثلاث مراتب: 

١‏ الاولى من حيث التجلى الظاهرى وهو تعاقب ظهور اثار الاسماء على قلب 
السائ رمتنوعةالاحكام 55 ؛ متميزة اللاوصاف فيحجب السائر *” كل بخصوصيته عن احكام ١‏ 
الاخر الى ان يبدو بارق جمعية الاسم الظاهر ويقيم الستيار فى نقطة حاق وسطه الذى يكون 
نسبة جميع الاسماء اليه على السواءء فتلكالنقطة هىمقام القكين الذى لايحجب صاحبها احد 7, 
١ ©‏ - بفتح الفاء» وهى روح يحدث بائجلاءغام الاستسرار ١#‏ - لفظة من موصولة ميتداء وجملة يكونى 
ألغربة الى آخره خبره» قيل؛ غربة العارف هى ارتفا ع حجاب العلى عنده بالتجلى الشهودى واختصاصه بامر 
لايد ركه اقرانه واكفائه» لان شبوده بحق على وجه المكاشفة؛ بل بالفناء فى المشهود» فهو متفرد بهذه الرتبة عن 
الاكفاء؛ والتفرد عن الاكفاء غربة -ش "- قوله: عن الاحساس متعلق بالغيبة» قوله: بالروح»متعلقاً 
بيكون فى مقام الفرق» والمراد بغيبته عن الاحساس» اما غيبعه عن احساس الغير ونظره وادراكه اياه من حيث 
الباطن والمعنى» او غيبة نفسه عن حاله بوجود شهوده من غير شعوره بحاله؛ ويحتمل ان يكون قوله: بالروح- الى 
اخره؛ متعلقًا بالاحساس وهو الظاهرء ويؤيد ذلك مافى بعض النسخ من لفظ الغنية بالغين المعجمة والنون والياء 


المثناة من تحت من الغئى - مكان الغيبة - تدبر -ش #ع- اى العلوين -ش - العلوين وهو التغير بغلبة بعض 
العجليات - ل يده - حالانلقوله:اثار الاسماء-ش + - السائربالنصبءمفعول يحجبءوقوله:كلءفاعله- ش 


-١‏ واحدة وقلب واحدويظمر-ن - ع وانكشاف ظلمةالاستعار - ش ؟-الاعدام- ط #-يوجب-ل 
؛-يستلزم -ل 6- حال ط-ل *-حكم -ط /- لايحجب عن صاحبها احد - ط - ألحد عن أحد - ل - 
صاحبها من احد- ن - ع 


٠‏ مصباح الانس 

الثانية من حيث التجلى الباطنى كا قلنا فى الظاهرى. 

7 الثالثة مرتبة الجمع والبرزخية بين الظاهر والباطن؛ فان احكام كل منما ١‏ 
بخصوصياتها يستلزم الاحتجاب عن احكام الاخر والسائر فى البرزخ بينها يتمكن من 
لجمع بين احكامها ويفرق بينها» فلايحجبه شأن عن شأن» وهذا هو مقام اقكين ى 
لعلوين؛ فالذى نحن فيه هو المكين ١‏ فى المرتبة الاولى. 

6 نقول: اذا تحقق الولى بهذا المقام تبدى له قسم الحقائق» ١5‏ وذلك بانتهاء سيره 
لاولى امحبى - بعد تحققه بجميع مايحوى ؟ عليه الاسم الظاهر من الاسماء - فيشرع فى السفر 
الثانى الحبوبى؛ لرؤية كثرة التعينات النسبية المنسوبة الى الشئون الباطنة “التى هى مرأة 
لوحدة الوجود العيى الغالب على الروح حكمها. 

0 فان للوجود حكين: احدهما من جبة كونه مفيضاً والغالب على الروح اثره» 
والاخر من جبة كونه مفاضاً والغالب على النفس اثرهء فوحدة شعاع الوجود العيى فى 
النفس من كونه مفاضاً مر آة لكثرة احكام الحقائق الكونية» فكانت تلك الكثرة المنطبعة ق 
المرآة ظاهرة ووجه المرآة خفياً - ىا هو شأن المرآة المحسوسة- 

واما فى الروح: فكثرة شئون الوجود العلمى الباطن النسبية التى صورتها 
الحقائق الكونية مر آة لوحدة الوجود العيق الظاهرىء فالوحدة فيها ظاهرة وكثرة الشئون 
باطنة. 


فى السير الاول يرفع حجاب حجب ؛ كثرة الاحكام عن مر آة وحدة 
الوجودء الى ان يتجلى وحدة الوجود الظاهرة من عين كثرة النفس وصور العالم؛ ويظهر 
الككال الحاصل للوجود الواحد بتلك الكثرة نزولا. 

4 وف السير الثانى يخرق حجاب وحدة الوجود العيى الغالب اثره على الروح 


١‏ - اى القكين الذى فى قسم الولايات واشرنا اليه سابقا بقولنا: فيدخل باب القكين يحيث لايعأثر ... الى اخره 
والقكين من حيث التجلى بالاسم الظاهر -ش ؟- قسم الحقائق: المكاشفة - المشاهدة - المعاينة - الحيوة - 
القبض - البسط - السكر - الصحو - الاتصال - الانفصال 


١-مها-ل‏ ؟-يجتوى-ل "- الباطنية-ن-ع 6-يرفع حجب-ل 9-الغائب-ط- ندع 


الفاتحة / 0/1 
عن مرآة كثرة الشئون النسبية المضافة ١‏ الى الوجود العلمى الباطنى» ليظهر ؟ التجلى الباطنى 
بخصائص تلك الكثرة النسبية؛ وهى العلوم الغيبية والاسرار الالهية» وبعد فتق الروح يحصل 
بين احكام حقيقته الكونية وبين احكام سرّه - اعنى الوجود العينى ؟اللضاف ؛ - امتذاج 
وفعل وأنفعال - كا جرى بينه وبين النفس اولاً - لكن هنا ينسب الفعل الى السرّ 
والانفعال الى الروح؛ فيتولد من مشيمة الروح قلب قابل للتجلى الوجودى الباطى المشتمل 
على الشئُون وكثرتها النسبية؛ معظهورها التوهى الصورالعلمية؛ ليتحقق ‏ بالسير فى هذه ” 
الحضرة الباطنة بكليات الامماء السلبية؛ فيدخل فى مبدأ ظهور التجلى الباطئ فى قسم 
الحقائق فيظبر عليه وبه وفيه احكام هذا القسم 7. 

1/0 واعلم ان الشاهد فى هذا القسم سرّ وجودى ظاهرى؛ والمشهود سرّ وجودى 
باط 0٠؛‏ بل يكون السر الظاهرى مر 1آة للباطنى والباطنى باحكامه واثاره ظاهراً عل 
الظاهرى؛ لكن لايخق عيته واثاره عليه؛ بل بل *يكون كل واحد منها مر آة للاخرء فيظهر 
من بين ذلك حقيقة كل شئى وسرّها - كا هو فى حضرة العلم الوجوب الازلى ٠‏ بلاتغيرت. 

(٠‏ فاول 5؟ مايبتدىء السرّ الباطنى من وراء ستر رقيق من صفة او حقيقة الهية 
-١‏ قوله: سرّ وجودى ظاهرى: وهوعين العبد والمشهود هو الحق؛ ولما وصل العبد الى مقام الحبوبية بحصول 
جعية الاسماء الظاهرة يصير سيره باسراء الحق فيسير بقدمه؛ فان امحبوب مجذوب؛ فيقع المكاشفة بين الحق والعبد 
برؤية كل منها جبيع الاحككام والاثار فى الاخر ويصير كل م رأ الاخرء الآ ان هذا الشير والاسراء يكون فى 
بادىء الامر من وراء حجاب العقائد والتعلقات وغلبة بعض الاسماء فيكون المشهود امماء مقيدة الهية فى مرآة 
خلق اوح ق جرد اومادى؛ كا اخبرالهتعالىعن خليلهابراهي علي هالسلام بقوله :فلماجن عليه الليل رأى كوكباً ... 
الى اخر المراتب والتدرجات والكئالات» م يخلصه عن المظاهر ويسيره فى الظاهر» الا انه مع تيز بين الحق والعبد 
فيقع المشاهدة ثم يسيره حتى يعاين كل منها الاخر بلاوصف وز الا كون الحق ظاهرا أبوية العبد وباطناً الى 
اخرالمراتب والمقامات - خ ١#‏ - قوله: اول؛ مبتداء خبره قوله: من اسم الهى مقيد» وقوله: السر الباطى من وراء 
مبتدىء؛ ويحتمل على بعد ان يكون من وراء ستر رقيق خبر للمبعداء وبعده ايضاً قوله :لسر ظاهرىء؛ وحينئْذٍ 
يكون قوله: من اسم الى بياناً لحجاب شفاف» ومكن ان يقال أن قوله: السر الباطئ .... الى اخره خبر للمبتداء 


ولفظة ماحينئذ موصوفة بين الشئى اى اول مايبتدىءف قسم الحقائق والسفر ا حبونى هو السر الباطيئ؛ تدبرء هذا 
ماخطر باليال حين مقابلة ذلك الموضع وتصحيحهفى طبع هذا الكتاب ولميكن مسبوقا- 
1-الأضافية المضاف-ل ؟-فيظهر-دتن ع 0# -الخيى -ط - المضاف اليها -ن 8 َل 
8- لتحقق -ط فى عرض هذه-ن- ع -ل > الاسم -ط 8 لكن يخ عينه واثارهيل - ن- ع -ط 
4-سره-ل ٠١‏ -العلم الازلى -ط دل 


9 مصباح الانس 
او كونية لسر ظاهرى؛ ولكن من خلف حجاب شفاف من اسم المى مقيد بحكم مختص 
بوصف؛ ويسمى ذلك مكاشفة؛ لاتكشاف حقيقة كل منها| حكمه ووصفه على الاخر. 

0١‏ اذا بان كل منها للاخر بلا مظبر حقيقة ؟١‏ وصفة ١؛‏ لكن مع تيز يسير 
علمى مدرج فى كل منها يسمى مشاهدة. 

5 أذاعاين كل منها عبن صاحبه بالاوصف وخصوصية - الا كون هذا 
ظاهراً والاخر باطناً - يسمى معاينة. 

18 /؟ وأذاتى كلمنها للاخ ربعينه ووصفهوخصوصيته - ولك نلايحجبه الوصف 
عن العين - فمهى حيوة سارية فبهأ» وتلك الصفة والخصوصية اما عل او امر جامع بينها اوعين 
وجودمنصبغ ؟ جميع النسب بصبغة ؟؛ فيؤمنهذه الحيوة كل واحد منهامن موت الاعتدال ؛ 
من الاحوال وموت الانفصال من هذا الاتصال وموت الغيلة "عن ازل الازاله 

فاذا كانت هذه المقامات الاربع مقصورة عليه فهو فى قبض» فاذا انبسطت 
حتى تخطى بواسطة اخر؛ فهو فى بسطء وف القبض والبسط معنى اخر هو انه اذا كان مدده فى 
هذه الامور من حضرة جلال الغيب واطلاقه ينطوى السائر "فى جلبات القيض بحيث 
لايتفرغ للادراك والنظر اصلاء وان كان ف عين الجاله فيظهر فى صورة خلق 5" وسئوال» 
فهو فى بسطة /احتى رما يسكر من قوة الذوق فيتجاوز طوره *"فاذا صحى تاب وذلك اعلى 
مقام التوبة ثم يتواصل بالامداد عليه فهو صلة بالممت ثم ينفصل عن الاتصالات المنتهى 8 
عن نوع من الانفصال.ثم ينفصل من رؤيتها لكونم| ؟عين الاعتلال 5؟» وهذا كله من 
شعب المرتبة الثانية من التلوين. 
- بعدير وتفكر وتأمل حتى ارجع اليه ثانياً التصحيح والعنقيه لضيق امجال وعدم مساعدة الحال» والتحقيق 
ومييز الصحيح من السقم موكول الى نظر خلص الاخوان الشا ركين فى المشرب وامحتد -ش 
١ »‏ - بالجر باضافة المظهر اليهاء او بالنصب على القيز-ش #؟- ملق -ل (اى:ملّق) #"- لسقوط القالك 
من شدة الطرب -ش 4#- اى رؤية الاتصال والانفصال عين الاعتلال لبقاء انيعه المنافية للفناء الذاق» وف 
بعض النسخ اعتدال من الععديل؛ فالضمير راجع الى الانفصالين -ش 


إ-وصفه-ط #-يتصيغ-ل #-بصبفته-ط-ل 6-الاعلال -الاعتزال-ن- ع 8- الغيبة-ط -ل 
ينصبع 3 
4-السيار -ل /-بسطه-ط-ل 8-الميقى-ل 4 رؤيتها لكونها-ن-ع 


الفاتحة / ا 

6 نقول: أذا انعهى اخر هذا القسم وتحقق مقام الفكين امخعص به؛ تخطى حينكذ 
مقام التجلى الباطنى وتصدى للدخول فى حضرة جمع الجمع؛ لتحققه بحقيقة المعرفة الى هى 
الاحاطة بعينه وادراك ماله وعليه» وذلك مبدأ مقامات قسم النهايات »٠0‏ وعند ذلك عرف 
حقيقةٌ ان عليه بقيّة من حقوق الفناء فى الفناء الذى هو ازالة قيد التقيد بحكم احد التجليين 
الظاهرى والباطئ؛ بحيث لايحجب كل عن الآخر .١‏ 

5( فيتوجه حيدئذ توجهاً حيقيقاً الى حضرة ح جمع الجمع مسعمداً منها فى ذلك 
باستعداده فتدا ركته العناية الازلية اولاً بفناء معرفته المقيدة باحد التجليين وثانياً بفناء 
تعين كل منها ومزه فى حضرة ‏ جمع الجمع» وثالتاً: ' بالفناء عن شهود هذا الفناء» وذلك عند 
ظهور كل من الاسمين الظاهر والباطن بككالاتها الى عين التعين الثانى والبرزخية الغانية» 
فيحكم البرزخية عليها *؟ بامتزاج وفعل وانفعال بينها وبين احكامي) فيتولد بيني| حقيقة 
قلب جامع مسخر بين ' الحضرتين هو *"عين البرزخية الغانية؛ فيطلم من مشرق هذا 
القلب شمس التجلى الجمعى الذاق الككالى. 

10 فان هذه البرزخية الثانية التى "قلب هذا الكامل صورتا الحقيقية هى عين 
الحضرة الككمالية وميراثها ؛؛ وهى ايضاً عين المرتبة الثانية من مراتب القكين ارين لي 
اسم ولارسم ولا اشارة تؤذن بحقيقة تيز واضافة الا اثر خنى من حكم احد كليات *الاصول 
من الاسماء» فيتمكن ١‏ السائر حينئذ من التلبس باى لباس شاء وف اى مظمر اراد 5؛؛ 
ويتمكن من معرفة معروفه فى اى صورة تبل حقا وخلقا وهذا هو مقام التلبيس وهو اعلى 
مراتب القكين الذى هو القكين فى التلوين. 
١ >‏ - قسم النهايات: المعرفة - الفناء- البقاء- التحقيق - التلبيس - الوجود - العجريد - التفريد - الجمع - 
التوحيد. -١#‏ قوله:عين التعين الثانى: وهو مقام الواحدية كا ان التعين الاول مقام الاحدية» واذا تولد القلب 
فى هذا المقام من حكومة البرزخية عليها يحصل مقام البقاء واشار بقوله: فيطلع من مشرق هذا القلبس الى اخره 
الى مقام العحقيق - خ © "- اى مظهرها - ش هو صورة عين - ل 4#- قوله؛ من الاسماء: اى من الاسماء 
الذاتية التى هى مفاتيح الغيب» فانهالاتتجى لدفىهذا المقام؛ بلهى عختفية مقّامالخاتقية صاحبمقام اوادنى- خ 


-١‏ كل تارة عن الاخر -ط - كل ثان عن الاخر -ن - ط- كل بآثاره-ل -1١‏ جامع بين - ط -ل 
"ا-التى هى - ل 6-ميزانها- ن- ع -ل 5- الكليات -ن- ع -ل 5 فيمكن -ط /ا-السيار- ل 
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64م يتحقق بحقيقة الوجود الجمعى الذى به جد المقصود فى كل شئى ١١‏ بحكم 
السريان فى كل معدوم وموجود؛ ثم يتجرد عن جميع الملابس والمظاهر فيشهد ويشاهد 
بقلب غائب حاضرء وهذا اعلى مراتب التجريده مم يتفرد بان لايشهد شيئاً الا ذاته من 
حاق البرزخية الثانية وهو اعلى مقامات التفريد وعند ذلك يتحقق بحقيقة الجمع بين نى 
التفرقة وأثباتها؛ وذلك برؤية امحمل فى تفصيله؛ والتفصيل فى جلته فى جميع المراتب المحقية 
والخلقية. 

5 وببذايصح اعلىمراتب التوحيدويتلائى الحدوث فالقدم والعين فالعلم مم ١‏ 
يعود الانتباء الى الابتداء لاقام الدائرة» فينصب عموم شواهد ايات للعامة اهل الشريعة؛ 
ورسوم قواعد هدايات للخاصة اصحاب الطريقة؛ وهجوم عوائد عنايات لخاصة الخاصة من 
ارباب الحقيقة؛ ليظهر عند الجمع "علماً وعيناً وحقاً وحقيقة: الامر "كله لله منه ابتدائه 
واليه انتهائه واليه يرجع الامر كله؛ وهو الاول والاخر والظاهر والباطن وهو بكل شئى 
عليم (م-الحديد) وهذا كله من مقامات قاب قوسين. 

وما مقام او ادنى امخخص بسير نبينا سيد الاولين والاخرين؛ فان ابعداء 
الشروع فى السير فيه كان بعد الانتهاء الى هنا وسرّه ؛شهود كل شئ فيه معن كل شئى» 
وكيفية حصول هذا السير : ان يتحصل بين الاسماء الذاتية التى هى مفاتيح ١الغيب‏ 
واحكامها الوحدانية الغابتة فى العجلى الاول وبين الاسماء الكلية الاصلية المتعينة لافى 
التجل الثانى بعد ظمهور كالاتها الاشتالية والاختصاصية ايضاً فى سيرها الاول ورجوعها 
بكمالاتهاء اجهاع وامتزاج بحكم سراية امحبة الاصلية فى كل منها ومن مظاهرها الروخانية 
والنفسانية؛ فيحصل من ذلك الاجتاع بتأثير الذاتيات فى الصفاتيات والاصليات فى 
الفرعيات ولد قلب تق نق احدى جعى محمدى؛ هو صورة عين البرزخية الاولى الاصلية؛ 


١‏ - والفرق بين هذا المقام؛ اى مقام الوجود ومقام التلبيس بالجمع والتفصيلء فان التلبيس من مقام التفصيل 
والوجود من مقام الجمع - خ 


-١‏ والعينفالعينثم -ن- ع-ل «ا-الجميع-ط-ل #-اتالامردل 4-سيره-ل -السردن-ط 
5- الذائية نحو مفاتيح -ل 7 المنفية ل 


الفاتحة / نلا 
ويتجلى فيه عين التجلى الاول له ١‏ احدية جمعية ؟ بين جميع الاسماء الكلية والجزئية والاصلية 
والفرعية والذاتية والصفاتية بحيث ؟١‏ لايظهر غلبة 7 شئ منها اصلا فكان كل أسم منها 
مشتملاً على الجميع - أشتالاً حقيقاً فى ذوقه وشهوده والنظر بعين قلبه - والاشارة الى تلك 
لاحدية الجمعية قوله تعالى: او ادنى (5-النجم) 

0١‏ ولا كانت الحبةالاصلية الاولية هى عين القابلية وعبن حقيقة الحقائق 
لاحمدية والبرزخية الاولى بين الواحدية والاحدية؛ لاجرم كان قبلة توجهها وتعلقها عين 
مزاج الاجمل والقلب الاعدل المحمدى صل الله عليه وآله؛ اللذين هما محل كمال الاستجلاء 
الذاتى ؛ الاحدى ٠‏ الذى كان ف الاوّل نوره؛ ولذا كان أسم حبيب الله من أخص اسمائه صلى 
لله عليه وآله وسائر ورثة علمه ومقامه ١‏ اججعين 7. 


١#‏ -اى لايزول ولايخى عليه شئى منها - ش 


١-الذى-ن-دع‏ "-الجمعية-ط-ن-ع-ل #-عليه-ط 6-الاستجلاءالتجلى-ن-ع-ل 
ه- الذاق الاولى الاحدى-ل *-حاله-ن- ع -مقامه وحاله-ل -سابقين-ن-ط_قوله(ق 

المفتاح): : وها انا ابدداً الان بذكر بيد جل ثم اتبعه ببيان الترتيب الوجودى الاصبلى على حسب العلم السابق 
الازلل :اى ببيان سلسلة ترتيب الموجودات من الملكوتيات وغيرها من العلويات والفعليات على وجه ينطبق على 
ما فى علم الله تعالى. ٠وقوله:‏ ويكون الختام بذكر ما اشتعمل عليه حال الانسان الكامل: مثلاً "اذالم يستمر عليه حكم 
امر ما زمانين بصورة واحدة» بل فى كل وقت ونفس بصورة أخرى غير الاولى والاتية ورزق الحضور على نحوما 
ممع الحق فى نفسه وى كل شئى كان مع الحق فى كل لحظة» وهذا لايحصل له ال بعد التخلص عن ربقة الميول 
الروحانية والطبيعية وفى جذبة الاشياء من الوسط الى الاطراف» ولو كانت علوماًنافعة ومراتب سنية فحيتئذ 
يكون تقيده بالاشياء والمراتب الاهية والكونية؛ لكونها من الامماء الالهية والتعينات الخاصة فى مطلق الذات 
واخذه بيد المرتبة والحكمة الالهية الكثالية؛ ولايبق تحت حكم حالة خصوصة ولا مقام بعض»ء بل هو حينئذ مع 
مطلق الحال الكلى الذى يكون نسبة الاحوال كلها اليه نسبة الالوان المحعلفة الى مطلق اللون الكلى» ى! سيجئى 
تحقيقه» هذا بعض حال فحول الرجال. قوله: حال الانسان الكامل ومرتبته وعلاماته فانه العلة الغائية وصاحب 
الاخرية: ب يعنى أن المطلوب والعلة الغائية من اباد العالم لظهور الحق واظهاره نفسه لنفسه اظهارأً فعليا تفصيليا 
ليكون تككيلاً لمرتبة الجمع والفرقان والغيب والشهادة» فكلا الجلاء والاستجلاء هو العلة الغائية من العالم» 
والعالم كله اعلاه و اسفله أمره و خلقه مظاهر الاسماء الالهية» ولكن الغالب فى كل موجود منه بعض الاسماء 
فذلك البعض مستنده والحق من حيث ذلك الامم ربه» فحيث لم يوجد كال الظهور الا بالانسان الكامل يكون 
العلة الغائية التتى صاحبه الاخرية ومن برتبته يتعين الاولية» لان العلة الغائية متقدمة فى العصورهء ولهذاقيل: اول 
الفكر آخر العمل؛ ب يعنى ان الانسان الكامل متقدم فى الشرف والرتبة كرا ستقف عليه؛ فله اول المراتب المتعينة» 
مع أنه من حيث بصورة آخر الانواع وجودا(ف) 


إضف 


القهيد الجمل 


فى ذكر مابه صح ارتباط العام بالحق والحق بالعال مع انه بذاته ووحدته الذاتية غنى 
عن العالمين وفيه سابقة وفصلان وخاقة: 
السابقة ١‏ 
فى امهات اصول تعة الارتباطين وفيه ١‏ فصول: 
الفصل الاول . 


/١‏ "قال الشيخ قدس سره: افاد الكشف الصريح ان الشثى اذا اقعضى امراً فاما لذاته» 
اى لابشرط زائد عليه وهو المسمى غيراً وان اشتمل على شرط أو شروط هى عين الذات 
كالنسب والاضافات - او بذلك الشرطء اما الاول فلايزال على ذلك الامر ويدوم له 
هادامت ذاته. 

9 فأقول: تأييده: ان الذات حينئذ علته التامة ؟ ولايتخلف عنها معلوها؛ والا لزم 


١1-هذه‏ الجملة باسرها ساقط من المخطوط.سابقة القبيد -ل ؟-فيها-ل #-علة تامة-ط 


التقهيد الجملى / /ا/ا 
رجحان وجود الممكن بلام رجح - لتساوى نسبة الازمنة بعد التخلف الى وجود المعلول - 
وهو محال من وجوه: كانقلاب حقيقة الامكان وتعدد الواجب وحدوثه ٠6‏ الى ١‏ غير ذلك. 
*/#فان قلت: قد وقع فى اختيار الجائع احد الرغيفين المتساويين من كل وجه ونحوه 
ما ذكروه؟ 
4/*قلت: المرجح ثمة موجود *؟ وهو الاختيار» ولاننقل الكلام اليه؛ لانه نسبة 
لاوجود له فلايستدعى مرجحاآ- كذا قيل - والتحقيق: ان اختياره يستند الى اختيار الحق 
الحاصل ازلاً لكل شأن مع آية» والاستتاد اليه لامنع اختيار العبده لانه صورته ومظهره. 
«/"وتأنيسه *قولهم: ما بالذات لايزول ما بالعرضء لانه "لازمه» فلولم يدم 


١‏ - قوله: وتعدد وحدوته :لان انه فى صورة انقلاب حقيقة الامكان على الوجوب يلزم تعدد لواجب 
وحدوثه؛ ولكن ممكن ان يقال بالتعدد والحدوث اذا كان الممكن نافياً على حقيقة امكانه بان يقرر ان الممكن 
حينئذ اذا وجدف الخارج فلايمكن ان يستند إلى ممكن اخرء لان حاله كحاله - والفرض ان الواجب المقروض 
ايضا لايك ذاته فى وجود ذلك الممكن نفرض العخلّف - فلايدل ان يستتد وجوده الى واجب آخر وذلك 
لواجب لاخر ان كان ذاته علة تامة وقدما كحككه (كحلمه) كالواجب السابق» فلابد أن يكون ذلك الواجب 
حادثاً حتى يقصور حدوث ذلك ا معلول؛ فتأمل دش #4 ؟- قوله: قلت: الم رجح ثمة موجود: :حاصله ان الكلام 
نتهى فى رجح الفاعلى والعلة العامة الفاعلية وهو موجود ف المثال المذكور ونحوه وهو الاختيار» والاشكال 
المعروف ف اختيار الجامع ونحوه ماهو من جهة عدم المرجح من غير مرجح؛ لا الرجح من غير مر جح؛ لان 
ل رجح محقق وهو اختيار بين الفاعل» فقول المعترض قد وقع؛ أى رجحان وجود الممكن بلامرجح ف اختيار 
لجامع ونحوه باطل ناشٍ من عدم الفرق بين المسألتين» وأما الكلام قد اشا راجيب الى الدفع حادث يحتاج الى 
مجح فاعلى اخر فهو اشكال اخر يحتاج الى نمط اخر من الكلام قد يشار امجيب الى الدفع والجواب لتحقيق 
بقوله: وااتحقيق إن اختياره يستند ... الى اخره؛ فظهر من هذا التقرير ان نسية الشارح هذا الجواب الضعيف 
وعغخالفة التحقيق بقوله: كذا قيل والتحقيق ... الى اخرهء من جمة ذلك الدفع المستفاد من قول امجيب. ولاينقل 
لى اخره لامن جحهة صل الجواب عن ايراد المورد بقوله: المرجح ثم موجود وهو الا ختيار» فافهم. وظهر فيا 
ذكرنا ايضاً ان مسآلة لترجيح بلام رجح غير مسألة الترجيح بلامررجح؛ وان الاولى لاخلاف فيها عند القائلين 
بالمبد أبخملا المسألة الغانية» فان جع كثير من المتكلمين قائل بجوازهاء بل نسب الى بعض من يدعى الحكة 
والعرفات بل الشهود والعيان من المتأخرين انه قال بوجوب الترجيح بلامرجح؛ لشبهة عرضت لهق ايجاد الحق 
تعالى العالم» فان نسبة لوجود والعدم الى ماهيات الممكنة متساوية وليس لاحدهما ترجيح على الاخر» فاختيار 
الوجود وافاضعه ترجيح من غير م رجح ولكن بطلان مسألة الاولى مس عندم» مع ان الترجيح بلامرجح 
از الرجيح بلا بجح وشفق لامر واضح عند لمارف بالواعد لكة والاصول العرقائية وليس كينا 
موقع البسط والبيان» من لم يجعل الله له نو را فاله من نور دش 


دو ودع لات تأسيي ةذل *- لايزول لانه -ل. 
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وانتق؛ أنتى الملزوم ١‏ ايضا والا فلا لزوم - كا فى زوجية الاربعة وفردية الثلاثة - 
*/"فان قلت: اللزوم العادى لايناسب بحث الحقائق واللزوم العقلى ١‏ تمنوع؛ لان 

اختيار الحق ينافيه؟ 

"٠‏ قلت: لانسآم المنافاة؛ لجوازان لايوجده المخعار بان لايوجده ولاملزومه: 
والوجوب بعد ايجاد الملزوم وجوب بشرط الاختيار؛ وهو غير محذور شرعاً وعقلاً وتحقيقا 
- كا سيجئ - 

8 والتحقيق: ان كون الحق تعالى مختاراً من حيث ذاته الغنية عن العالمين لايناى 
الوجوب من حيث صفاته. من حكته وارادته كال الجلاء ١5‏ والاستجلاء 0*. 

9 وبهذا يحصل التوفيق بين عدم التعطيل فى الصفات ؟ وبين قوله تعالى: ولو شاء 
لجعله ساكنا ©؛ (0-الفرقان) اى ظل التكوين» وقوله صلى الله عليه وآله: كان الله ولاشئى 
معه» حتى قيل: هو الان كى| كان عليه. 


-١ #‏ والفرض بقائه .دش ١‏ - قوله: وأرادته كال الجلا: عطف على حكنته وضمير ارادته راجع الى الحق 
واضافتها الى الضمير اضافة الى الفاعل» وقوله: ال الجلا: مفعول الارادة» اى كون الحق تعالى مختا رمن حيث 
ذاته لاينافى الوجوب من حيث ارادته كال الجلاء والاستجلاء -ش د "- قوله: والتحقيق ان كون الحق 
تعالى مختارأ اقول: هذا خلاف التحقيق جداً- وان صدقه استاذ مشايخنا العارف لجليل الميرزا هاشم قدس الله 
أسرارهم - اما اولاً فلان المراد من الحق من حيث ذاته الغنية أن كان مرتبة الذات من حيث هى فهى لايتصف 
بصفة اصلا - حتى الاسماء الذاتية - كا هو محقق عند اححاب المدارج؛ وان كان المراد مرتبة الاحدية فهى وان 
اتصفت بالاسماء الذانية لكن الاخعيار لايكون من الاسماء الذاتية كاهو معلوم عند رباب المعارج؛ مع ان 
الوجوب ان كان منافياً للاختيار» فاثباته للحق من حيث مرتبة الواحدية بل مرتبة الظهور والفيض المقدس 
باطل فاسد» مع ان هذا تعطيل وايجاب باطل عنتلطأ مع أن قوله صلى الله عليه و آله: كان الله وم يكن معه شئى 
لايتوقف على هذاء فان الاشياء غير كائن مع الحق حتى فى مرتبة الظهور وان كان الحق مع كل شئى والحق ان 
هذا الوجوب لاينافى الاختيار بل يؤكده؛ بل الاختيار الغير الواجب ليس اختيارأًعند التحقيق وليس همنا 
محل البسط والتفصيل - خ #- قوله: وبين قوله تعالى ولو شاء لجعله ساكنا: الم ترالى ربك كيف مد الظل اى 
ظل التكوين على المكونات؛ ولو شاء لجعل الظل ساكناً وم مده على الممكنات» فقتضى الاية المذكورة ان الحق لو 
ليشا ايجاد العالم لم يظهرء وكان له ان الانشاء فلايظهرء ولايخنى أن عدم ايجباد العالم وعدم ظهوره يلزم التعليل فى 
صفاته وهو محال عقّلا وكشفاء فتحويز تلك المشيئة وعدم الايجاد والظهور تحويز التعطيل فى الصفات» فبِن 
عدم تحويز التعطيل» وقوله تعالى: ولوشاء لجعله ساكناء تناف وتناقض» ووجه التوفيق على تحقيق الشيخ فى 
النفحات: أن للحق نسبتين: نسبة الوحدة الصرفة وا الغ التام ولسانها: وانه لغى عن العالمين؛ فبهذا الاعتبار 


-١‏ الذاق -ن- ع الحقائق والذاق العقلى-ل ؟- تعطيل الصفات -ن- ع -ل 
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٠/*واما‏ تسميته تعالى: كل مكن قبل وجوده شيئاً فى قوله تعالى: انما امرنا لشِئ اذا 


صدر الشرطية وننظر آلاية فقوهم فى الايجاد الكلى للعالم كأن له ان الانشاء فلايظهر باعتبار ذاته الاحدية 
الغيبية عن العالمين ونسبتها الى الطرفين على السواء؛ ونسبة التعلق بالعالم وتعلق العالم به من كونه اليها لامن حيث 
ذاته الصرف» وبهذا الاعتبار يجب وجود العالم وعدمه متنع» لانه احدى الصغات وامر واحد وعلمه بنفسه 
وبالاشياء علم واحد ولايمكن غير ماهو المعلوم امراد فى نفسه تعالى» القدرة تتعلق بما عينعه الارادة والارادة تعبع 
العلم وعلمه بالاشياء على ماهى عليه بحسب الواقع لا اختلاف فيه ولايعتبر ولايصح ولابه تردد ولا امكان 
حككين مخعلفين» فالمشيئة والاخعيار احدى التعلق ولايجوز تعلقها بالطرفين - للزوم العناقض وتحويزه- 
فالواقع واجب وماعداه مستحمل الوجود لاحدية امره الكامل وحزم علمه الشامل» فالحق تعالى من حيث 
صفاته واسمائه وحكته وعلمه بالاصلح هو الاحسن» وارادته كال الجلاء والاستجلاء حيث منه صدور العالم 
ولايزم التعطيل فى الصفات؛ فعدم ذلك بحسب تلك المرتبة فيرتفع العناق» فالاخعيار الغابت للحق تعالى ليس 
على نحو الاختيار المتصور للخلق من التردد الواقع بين امرين كل منهما مكن الوقوع عند اتختار ثم يرجح عنده 
احد الامرين لمزيد فائدة او مصلحة؛ فان هذا محال فى حقه» فالاشياء جبيعها مرتسمة فى عرصة علمه تعالى ازلاً 
متعينة بصور خاصة مترتبة ترتيباً ازلياًذاتيا لا أكمل منهفى نفس الامر» فصدر منه سبحانه على ذلك الوجه 
الاحسن الاكمل؛ فبالايجاد يظبر الاولى من كل امرين» فتوهم أمكان وجود كل منها انما هو بالتسبة الى المتوهمٍ 
الذى يصدق فى حقه الاتصاف بالتردد والترجح؛ وأما فى الواقع ونفس الامر فبالترتيب الثابت للمعلومات ازلاً 
من دون جعل على الوجه الاتم نفع فى الخارج فالقدرة ابرزت الاشياءموجب الشهود العلمى الازلى؛ فظبر هنا 
على ماكان عليه هناك» فاذا كان ذلك الترتيب الوجودى على الوجه الاحسن الاكمل بحيث ل ١كمل‏ وات هنه» 
فصدوره منه على سبيل الوجوب والجزم؛ فالواقع واجب وغير الواقع مستحيل الموجود» وان حكم امحجوب 
بامكانه فالاختيار المضاف الى الحق ليس فيه امكان ولاتردد» بل الاولى من كل الامو ريصدر من الحق دون 
رويّة ولاتردد ولاقصد ولاترجيح مقرون بالامكان فى مقتضى الحكمة والككال الاسماق بحسب صدور العام 
ووجوده فذلك الوجوب لايحبله مجبوراً وموجبا - بفتح الجبم - وليس فيه بعد» فن الجائز؛ والموجب نظيره بوجه 
ثابت فى اختيار الخلق بعد الظهور المنفعة والعصديق بها وتحقق العزم والجزم بسر حد الكمال والقام؛ فانه حيئذ 
بحسب صدور الفعل ويمتنع عدمه ولايكون الفاعل حينئذ مجبور أو مضطر أويصدق على ذلك الفعل الوجونى 
واللزومى على سبيل الاختيار» مع انه لايمكن وقوع ماهو خلاف المعلوم المصدق امجزوم فى نفس الامر» فحال 
الواجب تعالى من وجه فى اول الامر وبحسب ذاته كحال العازم الجازم ومن حيث ذاته فعلى فعليته ووحدته 
الصرفة فى نسبته الى الصدور ولاصدور كحال الخلق قبل التصور والتصديق والعزم والجزم فى نسبعه الى صدور 
ذلك الفعل وعدمه من جبهة تساوى النسبة اليههاء وصدق الشرطية فى الاعتبار الثانى دون الاول. 

فان قلت: ان صدق الشرطية لاتقعضى صدق المقدم اوانكاره؛ بل تصدق فى صورة امعنا ع المقدم 
فلاينافيه قاعدة الايجاب» فالشرطية المذكورة؛ اى انم يشألم يفعل» أو لم يقع تصدق على الاعتبار الاول الذى 
بحسب المشيئة ويمتنع عدمها كا فصلناء فلايصح ماذكرت من صدق الشرطية فى الاعتبار الثانى دون الاول» 

قلت: نعم و لكن كلا مناههنا على مشرب ومذاق اخر غير ذلك المشرب ال معروف» بل يمكن ان يقال ان 
ذلك جواب جدلى وماذكرنا هو الجواب الحقيق لانه يسعفاد من كلامهم سحة استناد عدم المشيئة وجوازه الى 
الحق تعالى حيث قالوا: كان له تعالى أن الانشاء فلايظبرء فعلى هذا والتحقيق مافصلناء واما الاختيار الترديدى 
الذى للعباد فى الجزئيات» فيمكن اضافته الى الحق تعالى» ولكن لامطلقًا ومن حيث ذاته؛ بل من حيث تجل - 
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اردناه ان نقول له كن فيكون (. ؛-النحل) فلاتقتضى الوجوده بل الغبوت فى عل الله 
المصحح للخطاب معه؛ وهو نوع من الوجود لكن بالنسبة الى العالم لا بالنسبة الى ذلك 
الشئى فى نفسه - كذا حققه الشيخ فى النفحات .١‏ والحق "أن المستحيل داخل ف دائرة هذا 
الثبوت؛ فضلاً عن المعدومات الممكنة دون الوجود ٠١‏ فى نفسه؛ فليس هذا مايقوله المعتزلة 
بان الممكنات المعدومة ثابتة فى انفسها من غير الوجودء فانه باطل قطعاً» اذ لاواسطة بين 
الوجود والعدم ©1؛ تفريعه: اناول مخلوقحيث لاواسطةبينه وبين خالقهيدوم بدوامه هو" 
القلم الاعلى. 

"فال الشيخ قدس سره فى النفحات: ؛ حقيقة القلم الاعلى المسمى بالعقل الاول 
عبارة عن المعنى الجامع لمعانى التعينات الامكانية التى قصد الحق افرازها *من بين الممكنات 
الغير المتناهية» ونقشها على ظاهر صفحة النور الوجودى بالحركة الغيبية الارادية وموجب 
الحكم العلمى الذاق. 

١‏ /"واما لغال وهو لشت درط زظظه يدو تب ووا زط براه كان الك 
الشرط واحداً- كا ان طبيعة © كل عنصر تقتضى الحركة الى الم ركز بشرط خروجه عنه 
فيه وليس هنا موقع تحقيقه وتفصيله وبسطه وسيأق الكلام فى ذلك» فظهر مما ذكر وجه استناد الاختيارات 
الغلاثة الى الحق تعالى» احدها من حيث ذاته العينية ووحدته الصرفة؛ وثانيها من حيث مرتبة الالهية ومن حيث 
الاسماء والصفات ومقتضى الككال الامماق» وثالشها من حيث التعجلى ف امهالك المملكة الغير ا حولة ونسبتها الى 
نوره الوجودى.وئما اطنبت الكلام فى المقام لكونه من مزالق العقول والاوهام وشحل اخعلاف الافاضل الحظام؛ 
والتوفيق من الموفق العلام.- ش 

١8‏ - أى الوجود فى نفسه غير داخل فى دائرة الثبوت العلمى والحضرة الع اذ المراد ان المسعحيل غير داخل فى 
دائرة الوجود فى نفسه؛ بل هو داخل ف دائرة الغبوت العلمى فقط؛ وله صورة علمية وعين ثابتة ولكن يمتنع 
وجودهفى الخارج لاجل كونه من لوازم الاسم الباطن وصورته هار بأعن الظاهر» فليس المراد من المستحيل ماهو 
باطل الذات غير منفرد الحقيقة والماهية» كشريك البارىء واجتاع النقيضين ولظاه رهما ليس صورة علمية 
مستقلة»تدبر-ش #؟ قد ملسن لقان الددل يشوس لاهنت ير القول باكر مط 1 ورد 
والعدم التى يعبرون عنها بالحال» والجواب عن قوهم هو ماذكره الحكناء من ان ماليس موجود ايكون ليسأ صرفاً 
الى غير ذلك 2 كن - اى طبيعة كل عنصر مع اقتضائه الخركة الى م ركزه ا معتين لاجل اقتضائه الشرط 


الخروج عنه؛ فليس المرأد من المركز مركز العالم والارض حتى يقال: أن هذا غير صحيح: لان من المعلوم عدم 
اقتضاء كل عنصر ذلك ال م ركزء فالصواب ان يقال الى حيزه تدبر -ش 


١-ص:١١‏ ؟-والفرق-ل #-و-ط-ل #8-ص:ة #ابرازها_ن-_ل 
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والسكون بشرط كونه فيه؛ فان شيئاً من الحزكة والسكون لايدوم الا بحسب شرطه - أو 
كان الشرط اكثر من واحد»فان الجمعية التركيبية المزاجية الانسانية شرط ١8‏ خواصها 
المترتبة ١#‏ عليباء سواء كان ذلك الشرطامراًوجودياً نبوتياً١‏ - كا مر - اونسبةسلبية 
عدمية - كمحاذأة *' الشمس لحصول الضوء فى الجدار وخلق الفضاء لنفوذ الجسم المتحرك - 
او كان هيئة متعقلة ؟الاجتاع منهما؛ فى الذهن - كالجمعية التركيبية المذكورة من 
العناصر والنسبة التخصوصية بينها وبين القوى الحيوانية ونسبهاء او كان حكمه موقتاً متناهياً- 
كالنشأة الدنيوية او البرزخية او الحشرية أو الجهنمية لبعض - اوغير موقت وغير متناه- 
كالنشأة الجنانية ومابعدهاء 

1" تأييده: انه لولا دوامه حسب دوام الشرطء فاما ان يدوم بلادوامه فيوجد 
بدونه» فلايكون شرطاء واما ان لايدوم مع دوامه؛ والفرض ان الاقتضاء بعد المقتضى 
لايتوقف الا عليه؛ فيلزم محذور القسم السابق من انتفاء اللازم مع بقاء ملزومه. 

هفان قلت: الشئى من حيث هو هو ان اقتضى امرا كالظهور المعين - يكون 
حتاجاً اليه بذاته؛ فلايوجد بدونه» وان لم يقعض يكون مستغنياً بذاته فلايجامعه اصلة لان 
ما بالذات لايزول. 

6"قلت: هذه نككعة ذكرها الرئيس ابن سينا 0هفى الاشارات فى تعدية ثبوت 
الهيولى من العنصريات الى الفلكيات وفى كل من شقبها غلط: 
١ ©‏ - خبرء لان الفسمير راجع الى الجمعية ش20 #؟- صفة الخواص وضمير عليها برجع الى الجمعية .دش 
ع "- فى كون احاذاة سلبية محل خدشة:؛ الا ان يراد بالسلبية انها غير موجودة؛ ويشعر بذلك لفظ العدمية -ش 
- اى من الامر الغبوق والنسبة السلبية العدمية .دش 98# - قوله: هذه نكتة ذكرها الرئيس ابن سينا: قد 
كعب هولانا واستاذناء محتد المعارف صدر الحككاء المتألهين وحيد دهره وزمانه؛ آقامعمدرضا الاصفهانى طاب 
ثراه هذا» حاشية مشتملة على التحقيق والتدقيق؛ نقلته بعبارته الشريفة تيمناً وتبركاً وهى هذه - فيه نظر -: لان 
الشيخ اثبت فى الاشارات للمتصل بذاته الذى هو الصورة الجسيمة قابلا يقبله ويل ذلك المقبول فيهء وظاهر ان 
الحال يحتاج الى ا محل» فشبت احتياج المتصل بذاته فى ذاته الى ا محل الذى هو اهيولى؛ وظاهر ان الاحتياج الى شى 
فى ان يقوم فيه ذاته يتوقف عليه ذاته الموقوف على الشئ فى ذاته لايتتحقق ذاته بدون ذلك الشئى؛ فكاما تحقق ذاته 
تحقق ذلك الشئء وما تحقق المتصل بذاته فى الفلكيات تحقق للهيول فبهاء فبالافتقار الذاق للمتصل بذاتهه 
١-امرأثبوتيا-ل‏ ؟*-متفلقة -ط -متعلقة -ل 
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"اما فى الاول: فلان الاقتضاء لايقعضى الاحتياج؛ والا لكان كل علة موجبة 


اثبت الهيولى فى الفلكيات» واين هذا من الاقنضاء؟ فان الاقتضاء الذاق تساوق توقف ذات الشئ ا يفعقر 
اليه؛ واقعضاء الشئى للشئ ايهابه لذلك الشئى مقدم عليه ومايوجبه الشئى متأخر عنه» فان سومح وسمى 
الاحتياج والتوقف بالاقتضاء فلابأس به؛ لكن لاينتقض حيدئذ باقعضائه العلية للمعلوم والمزوم للازم 
وعدم احتياجه] اليمأ؛ لان اقعضائم| للمعلول واللازم معنى اتجابي| لهما لاتوقفب] عليماء وفيا نحن فيه 
الاقتضاء ممعنى التوقف» وايضاً الل لعزم اما مر ل أ كدي كو مسيدي اطول به ليع 
الرئيس وليس فى كلامه اقتضاء اصلاء بل يلزم من كلامه انه لولم يكن محتااجاً لكان مسعغنياء لكن لما 

دن ااا لا ل 0 
ولايلزم من كون لشئى مسعغنياً عن الشئ بذاته عدم مجامعته له وانما يلزم منه الاستغناءء لكان الافتراق 


والاجتاع» ونحن ننقل كلام الشيخ بعين عبارته ليتفعح الحال. 


قال فى الاشارات: اشارة: قد علمت ان مقداراً ثخيناً متصلا وانه قد يعرض له انفصال وانفكاك 
وتعل ان المتصل بذاته غير القابل للاتصال والانفصال قبولا يكون هو بعينه ا موصوف بالامرين فاذن قوة 
هذا القبول غير وجود المقبول بالفعل وغير هيأته وصورته؛ وتلك القوة لغير ماهو ذات المتصل بذاته الذى عند 
الانفصال يعدم ويوجد غيره وعند عود الاتصال يعود مغله معجدداً - وهم وتنبيه - ولعلك تقول: ان هذا ان 
لزم فائما ينزم فبا يقبل الفلك والتفصيل وليس كل جسم فيا احسب كذلك» فان خطر هذا ببالك فاعام ان 
طبيعة الامتداد الجسمافى فى نفسها واحدة وما لما من الغنى عن القابل او الحاجة اليه متشابه؛ واذا عرف ى 
بعض احوالها حاجتها الى ماتقوم فيه عرف ان طبيعتها غير مستغنية عما تقوم فيهه ولو كانت طبيعتها طبيعة 
مايقوم بذاته فحيث كان لما ذات؛ كان ها تلك الطبيعة» لانها طبيعة نوعية محصلة تختلف بالخارجات عنها 


دون الفصول. انتهى عبارته. 
فان العفت الى ماذكرته من البيان وا 


امعنث النظر فى كلامه قدس سره ظهر أن فحوى كلامه غير 


ماذكره وايضا تعليل الاستغناء لعدم امجامعة بان بالذات لايزول عليل (عليك) فانه يمكن ان يكون الاستغناء 
الذاق عن الشئى ثابتاً للشئى ويا مع ذلك الشئى مع مايسعفنى عنه باعتبار غير نفس ذاته» وايضاً قوله: :واما 
الثانى فلان عدم الاقتضاء الذاق لآيستلزم الاستغناء الذاقى ان كان معنى الحاجة» لاخفاء فى ان عدمه يستلزم 


الاستغناء الذانى» بل عدمه نفس الاستغناء» وا 


ن كان معن ايجاب الشئى للشئى؛ فعدم الايجاب الذاق ا 


الاستخناء الذاق» وايضاً قوله: فلعل كلا منهما بسبب خارجى خارج عن الفرضء لان الكلام فى الذاق 


والسبب الخارجى خارج عن الفرضء وكذاا 


ك قوله: اذا كان الاقتضاء بشرط خارجى خارج عن الفرض» 


قوله: ى قلنا أشارة الى قوله : فلان الاقتضاء يقعضى الاحتياج -. 


هذ ماكتبه الاستاذ فى هذا المقام فى غا 


ية التحقيق ولك اقول توضيحاً للمقصود ماذكره الشارح 


امحقق بقوله: فان قلت: الشئى ان اقتضى امراً كالظهور المعين ...الى آخره» ونسبه الى الشيخ الرئيس بقوله: هذه 
نكتة ذكرها الرئيس ١‏ بن سيناء فيمكن تقريره على وجه يكون مطابقاً لما قرره الشيخ فى الاشارات ولايرد 


عليه اعتراض الشارح ولا ما اعترضه الاسعاذ 


» ولكن يحتاج الى تقديم مقدمة تبتى عليها ذلك الطريق الذى 


ذكره الشيخ فى الاشارات فى تقدير ثبوت الهيولى من العنصريات الى الفلكيات اى ف افتقار الاجسام من 
حيث جسميتها الى الميولى وهى ان كل ماهية واحدة نحو وجوده الذاق لايكون متفاوتاً فلا بجوز ان يكون 


نحو وجود الماهية المختص بها من حيث هى 


هى مخعلفاً بحسب اختلاف الخارجة عنها وعن مقوماتهاء- 
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محتاجاً الى معلوها؛ وكل موصوف ملزوم محتاجاً ١‏ الى صفة لازمة "؛ وفيه دور ", 


سه مثلا ماهية الجوهرية ماهو جوهر نحو وجودها هو القيام بذاتها والاستغناء عن الموضوع؛ ونحو وجود العرض 
بماهو عرض هو الافتقار ف الموضوع ولايصح أن ينقلب نحو وجود ماهية جوهر من الاستغناء الى الافتقار 
والماهية هى ماهية الجوهرية» وكذا فى ماهية المرضء واما وجودانها الاضافية والنسبية فيمكن ان يكون مخعلفة 
باختلاف الخارجات» مغلا الافتقار الى الاكل انما يعرض للانسان لا لاجل بقاء الانسانية بل بسبب الحرارة 
أمحلية للمواد وقد يزول بزواهاء وكذا الاستغناء عن اللباس بالذات لاينافى عروض الافتقار اليه بسبب برد 
مفرط؛ لان كون الانسان 1 كلا ولابساً ليس نحو وجوه الخنص بهء وكذا نظائرها من الموجودات الاضافية 
والنسبية؛ ولاجل ماذكرناء اى عدم مراعاة الفرق بين ا موجودين اشعبه الامر فقيل بامكان الواسطة بين النى 
الذاق او جوازعروض الافتقارلعلة كما سيأق» والى تلك المقدمة المذكورة بقوله:لانها طبيعة نوعية يختلف 
بالخارجات دون الفصول.انتهى» قتدبر. 

وبعد هيد تلك المقدمة فنقول: اما تقرير كلام الشيخ فى الاشارات على ما اشار اليه الشارح امحقق بقوله: 
فان قلت: الشئ ان اقتضى امراً ... الى اخره: فهو ان الطبيعة الامعدادية الجسانية اما ان يكون بذاتها ومن حيث 
هى مجردة عن الخصوصيات غنية عن فيولى او لميكنء فان ل يكن غنية بالذات فتكون مفعقرة لذاتها فيلزم 
حلوفافى احل ايها تحققت» سواء كانت فى العنصريات اوف الفلكياتء اى فى الاجسام القابلة للانفصال 
الخارجى أو غيرهاء وان كانت غنية بذاتها فاستحال حلوها فى امحل اينا تحققت» لان الحلول فى امحل عين الافتقار 
اليه ونحو وجود الخال والغنى عنه اذا كان ذاتيا استحال زواله ولوبالغيرء لانما بالذات لايزول ولايزال» 
فاستحال حلوها فى ا حل؛ ولكن الحلول نابت فى بعض الاجسام وهويناق كون ألفناء ذاتياً للجسم من حيث 
الجسمية؛ كبا صرح الشيخ بقوله: واذاعرف فى بعض احوالها حاجتها الى ماتقوم فيه عرف ان طبيعتها غير 
مستغنية عا تقوم فيه؛ ولو كانت طبيعتها طبيعة ماتقوم بذاتها فحيث كان لما ذات كانت ها تلك لطبيعة. انتهى 
قوله: فحيث كانت ها ذات» اشارة الى التعليل المذكور» اى ان ما بالذات لايزول» قوله: كانت لها تلك الطبيعة» 
اى الطبيعة العامة بذاتها وغيرحالة فى امحل بمعنى أن الطبيعة الحسية اذا كانت فى حد ذاتها مستغنية لقوام عن امحل 
فحيث وجدت وجدت بلاحل؛ لان ذاتها تلك الذات وماكان بحسب ذاته لتحصل القوام بلاتعلق لغيره كان 
ذلك نحو وجوده الذاق» والذاق لايخدلف ولايتخلف» فاذا وجدت فلايجامع امحل ولكنا جعت فى بعض 
احوااء اى فى الاجسام العنصرية؛ ة أنها لم يكن مستغنية» اذا عرفت ماذكر نا علمت إن ماذكره الاستاذ بقوله: 
وايضا ليس فى كلام الشيخ مايدل على نه لو كان مستغنياً لكان لايجامعه محل نظر وتأقل؛ وكذا ماذكره الاسعاذ 
بقوله» وايضا قوله: ولايلزم كون الشئى مستغنياً عدم مجامعته» وكذا قوله: وايضاً تعليل الاستغناء بعدم الجامعة 
بان ما بالذات لايزول عليل» لانه يكن أن يكون استغناء الشئى عن الشئى ثابعا للشئى ويجامع ذلك الشئى مع 
مايستغنى عنه باعتبار غير نفس ذاته» انتهى محل نظرء وخدشه ناش من عدم رعاية تلك المقدمة المذكورة وعدم 
مراعاة الفرق بين الموجودينء اى الذاق والنسى العرضى كأنه قد فرض اال الحلول فى احل أمرأعرضى 
للطبيعة» نظير الاكل واللبس اللذين ذكرناهما بانيا قد يجتمعان مع الانسان ويفرقان لعلة خارجة وليس الامر 
كذلكء لان الحلول عبارة عن نحو وجود الحال» واذا كان نحو وجود الذاق للماهية افتقارياً ناعنياً فلامكن تحققها 
ووجودها قائما بذاتهماء وكذلك اذا كان نحو وجود الذاق للباهية قاماً بذاته بلاتعلق بخيره» فلامكن أن يوجد مع 
الغير ويجامع امحل» والالزم الانقلاب» فعروض الافعقار الى احل بعد ان لم يكن بسبب امر اخرء وكذام 


١-محتاجة-ط‏ ؟-صفعهاللازمة-ل #-الدور-ل 


5/ مصباح الانس 

0" واما الثانى: فلان عدم الاقتضاء الذاق لايستلزم الاسعغناء الذاق» فلعل كلا 
منها بسبب خارجى أو كان الاقتضاء بشرط خارجى - كما قلنا - والا ورد فى كل 
عارض؛ واما فر عنا هذا التفصيل على الاقتضاء وقيدنا فى شرط الهيئة الاجتاعية بالذهنية 
-احترازاً عن مثل توقف احداث الهيئة السريرية على آلات حيث لايدوم حسب دوامها - 
لان التأثير قة ليس بالاقتضاء؛ بل بالصنع» وهو معد للمصنوع؛ باصطلاحهم أيضا لاعلة 
له ولايشترط لدوام المعلول دوام معده؛ فضلا عن دوام شرط المع 

ومكن ان يقال: الميئة الجمعية ١‏ من الصنع وآلاته معتبرة ١‏ شرطاً واحدا لال 
حدوث المصنوع؛ فادام يوجد هذا اليجموع - وذلك عند تام الصنع - يوجد الحدوث؛ وبعد 
اقام م يبق الصدع؛ فلم يبق اول الحدوث» ثم بقاء المصنوع ليس مشروطاً بشئى منها. 

84 أنيسه ؟: قوهم: ان وجود المشروط؛ لازم مساو لاخر الشروط *» اذ به 
يحصل ام العلة ولايتخلف عنه؛ كبا لايتقدم عليه 5. 


عروض الاستغناء عنه بعد الافتقار اليه لان نحو وجود الذاق لايختلف ولايتخلف» فقول الشارح 
الحقق ايضاء ولعل كل منها بسب خارجى غير صمبح وقد خبط خبطا فاحشاً ناشئاً من عدم الفرق بين 
وجود الذاق والعرضى» نعم! يمكن ان يكون الشئى غنياً عن شئى من حيث الذات ثم عرض له الافتقار 
بعب اصره ن كان السبب واسطة فى العروض فلا امتناع حيدئذء لان الحتاج بالذات هو الواسطة وهذا 
لايناى كون ذى الواسطة غنياً بالذات - كا فى افتقار الطبيعة الى امحل المعين بواسطة خصوصية الفرد - 
وكلامنا فى لامعناع فيا اذا كان السبب واسطة فى ثبوت الافتقار» وسره أن تعيين امحل وخصوصيته 
خارج عن نحو وجود الذاق للطبيعة؛ قد يججمع معه وقد يفرق» كا ان نفس الافراد عندهم ايضاً من 
عوارض الطبيعة ولايختلف نحو وجود الذاق للطبيعة؛ معد تبدل خصوصية امحل وخصوصية الفرد. 

وبالجملة لافرق بين ا محل المعين وا محل المطلق ف امتناع ثبوت الافتقار للطبيعة بسبب امر آخر بعد 
فرض كون لطبيعة مستخنية بالذات عنهاء كا انه لافرق بين ا محل المعين والمطلق فى جواز عروض الافتقار 
للطبيعة الييها - بعد أن لم يكن بسبب امر اخر - اذا كان السبب واسطة فى العروض وجمة الفرق بين 
الواسطة فى الثبوت وبين الواسطة فى العروض بالامتناع والجواز هو تغيير الوجود الذاق للطبيعة فى الاول 
وعدم تغيير لوجود الذاق فى الثانى. فتدبر. ومما ذكرنا يندفع الايراد المشهور على هذا البرهان بانه كما جاز 
ان لايكون افتقار الطبيعة الى الحل الواحد لذاتها ثم يحصل الافتقار لاجل خصوصية وسبب» فليجز مثل 
ذلك بالقياس الى امحل مطلقاء فتأمل - ش. 


١-الاجتاعية‏ - ط ل #-معتير -ط) #-تأسيسه-ل) 6-الشرط -ط ©«-لمشروط -ط 
١-اذ‏ يحصل تمام العلة ويتخلف عنه - ط 
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٠‏ * تفريعة: المخلوق ١‏ الذى لايتوقف الآ على مايدوم بدوام الحق؛ يدوم ١5‏ بدوامها» 
كالارواح العانية المساة بالعقول وكاللوح الحفوظ المسمى بالنفس الكلية: وبالجملة 
مالايتوسط بينه وبين خالقه الامور الحادثة كالحركات. 
راداي كرتن شوتر دبالف الشيث: ان بعض الموجودات من 
الملائكة والانابى لايصعقون بنفخ الصور لككال استعدادهم القابل للفيض الذاق على 
سبيل الاستمرارء ولن 8 هذا شأنه ٠؟‏ الرفعة عن مقام النفخ الاسرافيل» فان النفخ لايؤثر 
فيمن علا عنة) بل فيمن نزل عن درجته. 


تحقيق شريف ١‏ 
"اال الشيخ قدس سره فى الرسالة الهادية: اقول: المشهود امحقق انهمامن”* 
موجود منالموجودات آلا وارتباطه بالحقمن جهتين ؛ : جمهة سلسلة الترتيبالتى اوها العقل 


-١‏ خبر لقوله: اتخلوق - ش 1- مر ذلك التفريع - ش عد ؟1- لفظ من هوصولة - ش 
4- الى عدم الصعق بنفخ الصور - ش 
-١‏ إن المخلوق - ل ؟- تنبيه شريف - ل قوله : تحقيق شريف: ثم نقول: قد مر فن كان وجوده عين ذاته 
لزم ان يكون كاله التابع لوجوده بنفسهء اما كاله الذاق فظاهرء واما كاله الاسماق فلانه بنفسههء قلاته لازم 
للازم الاول لاول اللازم الذى لايغاير الذات لامغايرة نسبية وهو العلم الذى يلزمه ... الى آخره «ف» 

قوله: قلنا لاحجاب الا الجهل: واما لفرط عزته وعلوه؛» ىا لايدرك البصر وسط قرص الشمس ف غاية 
نورهاء بل بتخهل فيه سواد ا وظلمة. اقول: ليس عدم الادراك فى المثل المذكور لسيب العلقه بل بسبب 
الظهور العام» لان شأن البصر عدم ادراك ما ى طرف الافراط والتفريط من الخفاء التام والظهور العام اللهم 
الا ان يريد بالعزة القوة والغلبة بالظهور العام (ف) 

قوله: ثم نقول: تلك العناية فسرها القاشافى فى رسالة القضاء والقدر: اع العناية الازلية بمجموعها 
وليس بشئىء فان الظهور التفصيل ...الى آخره اقول وبه اسععين: ان القاشافى لم يفسر العناية الازلية 
بمجموعبهاء بل جعلها عبارة عن احاطة عار الله تعالى بالكل على ماهو عليه» أى بالكلل كلياً وبالجزق جزئياً 
وجعلها شاملة للقضاء والقدرء يعنى به احاطة علمه بالكلى كما كان حصول صور ججيع الموجودات فى القضاء 

كلياً وبالجزئ ايضاً كان حصوها فى القدر جزئياء ومحل القضاء اء القلم الاعل ومحل القدر اللوح امحفوظ ولا 
ريب عندهم فى أن الصور الثابتة فى آل اجالاً وى الوح تفصيلا ازلية؛ فكيف قال المولى الشارح الظهور 
التفصيل ليس بازلى؟ نعم! يتوجه قوله أذا اراد القاشانى منه الظهور التفصيل بالوجود الخارجى(ف) 

قوله: وهو السميع البصير» فالاول بظاهرة تنزيه يتضمن التشبيه بتصوير المثلية إذا كان الكاف غير 
#*- الحادية: ما من - ط ‏ 8- وجهين - ط -ن- ع -ل 


مصبا ح الانس 
الاول» وججبهة طرف وجوبه الذى يل الحق» وانه من ذلك الوجه يصدق عليه انه واجب -وان 
كان وجوبه بغيره - ومراد امحققين من هذا الوجوب عنالف من وجهلمراد ١‏ غيرهم 2٠8‏ والسرّ 
فيه: عموم ' وحدةالحق الذاتية المنبسطة على كل معصف بالوجود؛ والقاضية "'باستهلاك 
احكام الكثرة والوسائط؛ والموضحة احدية التصرف والمتصرف؛ معنى ان كل ماسوى الحق تعالى 
مما يوصف بالعلية؛ ؛ فانه معد غير مؤثر» فلا اثر لشئ فى شئى الالله الواحد القهار. ا 
"/" واقول: الغرض من هذه النكتة الاخيرة: ان كل مايطلق عليه المؤثر فى هذه 
الاصول *؛ فالمراد به المعدّ» والمؤثر الحقيق هو السّر الال هى وان كل موجود فوحدة الحق فيه 
سارية فيدل على وحدة موجده بالاولى. 


الفصل الثانى 
فى ان الشئى لايثمر مايضاده 0" وما يناقضه ف كل نوع من الاثمار 


أثمار الشئى اما من حيث هوءاى لابوجه من وجوهه 5؛ ولا باعتبار *شرط 


زائدة: كم| ذهب اليه الشيخ فى فتوحاته؛ يكون اثبات المثل صريحاً لا على تقدير الزيادة» فالتشبيه ضمئى» لان 
أكثر استعال النفى فيا فيه المننى متصور لملا يكون نى معدوم؛ فافهم؛ وكذا حكم عدم الزيادة اذا استعملت 
الكاف على سبيل الكناية اوعلى المذهب الكلامي؛ فافهم.قوله: فان حقيقة السمم والبصر ومطلقها له بل 
عينه فى البطن السابع كا مرّفى اوايل الكتاب: بل السمم والبصر فى البطن السابم عين الذات وكل منما عين 
الاخر» فان البطن السابع مختص بصاحب الارث امحمدى لاينفعح خوخة من بابه الا له(ف) 

--١‏ فان مراد الحكماء من الوجوب الغيرى هو الوجوب بعلله واسبابه» واحقق لايرى الكثرة فى هذا النظر» 
وايضاً الحكم يقول بان الوجوب الغيرى صفة للممكن على وجه الاستقلال؛ والعارف احقق لايسعقل عنده 
وجود سوى الوجود القيوم المطلق - خ بهد /- اى الاصول الممسهدة فى هذا الكتاب - خ #"- قوله:فى ان الشى 
لايشمر مايضاده ... اعلم ان الشارح الفاضل قال فى شرح هذا الموضع فى النصوص قوله: لكن للاستدراك من نق 
الاثمار» والعطف بقوله: وباعتيار» بيان للجنسية» اى من حيث عينه الغابتة لامن حيث الاسباب والوسايط 
لوجود وهو النسبة الترس وهو النسبة الترس المطلق والمقيد بالسريان المعبر عنه بالمعية التى فسرت بصحبعه لكل 
موجود من غير حلول ولا انقسام. اقول: بين الكلامين مخالفة؛ اى بين كلام الشارح الفاضل فى شرح مفشاح 
الغيب وشرح النصوص: والاولى بالقبول منها عند الفقير ما وقع فى شرح النصوصء لان الحق من حيث هوهو 
بمعنى الاطلاق الذاتى لايصح أن يحكم عليه بحكم او يضاف اليه مبدثئية او اقعضاءايجاد او صدوراثرء وائما 
ع- اى القلب والخمسة صفة الوجوه-ش 


١-مخالف‏ المراد - ط -لمراد-ل 9- عموم حكم -ل #-القاضية -ط 6-بالعلة-ط 6-اعتبار-ط 


القهيد الجمل / 417 
زائد» كثمرات الاوصاف والاخلاق والككالات التى يحصلها الولد بالسراية من والده على 
ماقال عليه السلام: الولد سر ابيه. 

هرما من حيث وجهه الخاص ١١‏ الذى يعرفه المحققون: وهو الوجه الذى 
للقلب الى حضرة الغيب الالهى وعالم المعانى من وجوهه الخمسة ١؛‏ وباعتباره يتعين التجلى 
الالمى الذى هو سرّه ١5‏ كاوصاف الولد واخلاقه الى على خلاف حال والده حيث قال 
تعالى: يخرج الحى من الميت (168-الانعام) اى المؤمن من الكافر وامثاله؛ ومنه كل امر 
يفيده الشئى؛ لا بالكيفية؛ ويقول الطبيب انه بالخاصية - كجذب الحديد للمغناطيس -. 

واما باعتبار شرط او شروط خارجة عن ذاته» كا يتوهم *؟من تبريد سقمونيا 
الحرارة ؟ بواسطة اسهال الصفراء؛ و من امار “الروحانيات 5؛الباقيات الحوادث الفانية 


يصح نسبة المبدئية والتأثير والفعل الايجادى الى الحق باعبار التعين» وأول التعين النسبة العلمية الذاتية وهى 
متعلقة بالمههات بحسب مايقتضى حقائقها.ث ليعل ان الاقعضاء ثلاث مراتب حكه من حيث المرتبة الاولى هو 
أنه لانتو قف عا شرّط ول منوجب ركو ما لعحينه» وق تهذه المززية الأيكون القرنما يفاد المشمن وين قضيهر 
نكعة: وهى أن الاثر من حيث النسبة التى بينه وبين المؤثر وهى سرّ سريان المعتر عنه بالمعية لايكون ضده» 
بل هومن نسب علمه وعلمه ليس غيره بالحقيقية؛ تأمل تدر. وحك,ه من حيث المرتية الغالغة هوان ظهور 
احكامه يتوقف على شروط واسباب ووسائط. .أعلام انف المثال الاول نوع مناقشة؛ لان حصول تلك الاخلاق 
والكمالات ليس للولد من حيث هوهوء بل باعقبار حصوها اول لوالده وسرايتها للولد ثانيا لكونه سر بيه وان 
فى كون الوجه الخاص عبارة عن الوجه الذى للقلب الى حضرة الغيب الالمى بحفاء لان هذا كان عبارة كبا نقله 
عن الشيخ عن الذى به يقابل القلب غيب الحق ولايكون فيه مدخل للوسايط الاسمائية وغيرهاء ومن علامته ان 
المتحقق به اذا راقب مراقبة لايتخللها فترة» اصاب فى كل مايخطر له؛ فعلى هذا كيف ينطبق المثالان عليه وان 
كون «لكن» اسعدراكاً فى ننى الاثما ر بحأ اذالاستدارك من الننى اثبات» فيلزم ان يكون الاثما ربالضد جائزاً 
باعتبار الوجه الخاص؛ مع انه مصرح بانه ليس فيه اثمار الضدء فالاولى ان يكون استدا ركاً فى مقدره اى لايكون 
عدم الاثمار من غير الوجوه الانية لكن من حيث هوهود الى آخره(ف) 
١-اى‏ الوجه الخاص الذى للقلب الى عالم المعانى - ش #:؟- اى ذلك الوجه الخاص سر التجلى الا مى» تدبر 
-ش - الوجه الخاص - ل ه"٠-‏ هذا مثال الشرط الخارج؛ فتبريد السقمونيا الحارة لاجل شرط وواسطة وهى 
اسسهال الصفراء فيتوهم أولا ان ظهور التبريد من الشئ الحار انما هو امار الشئى لما يضاده ويناقضه ولكن لملاحظة 
الواسطة فيظهر ان العبريد ليس مر تضاد السقمونيا- ش #- مثال الشروط الخارجية»والاولل حذف لفظ 
يتوهم فى المغالين» لانه موهم للخلاف؛ والغرض من هذا اللفظ توهم الضدية فى الفر والنتيجة» وليس الامر 
كذلك واقعا؛ لا ان تبريد السقمونيا بواسطة اسهال الصفراءاواثمار الروحإنيات الحوادث الفانية بواسطة 
الحركات الفلكية امرمتوهم وليس بواقم» كايفهم من لفظ متوهمء والامرسهل بعدوضو حال مقصودحينئذ -ش 


١-التىيأق‏ تفصيلها-ق «-الحارة-ن- ع -ل "- آثار- ندع 


8 / مصباح الانس 
باعتبار توسط الح ركات الفلكية و الاتصالات الك وكبية الزائلة. 

0" فهذه ثلاثة اقسام ليس فى شئ مها اثمار ١‏ الضد والنقيض من حيث انه الضد 
او ؟ النقيضء اما فى الاولين فظاهرء وأما فى الغالث فقد يتوهم ذلك وليس كذلكء فان 
حركة العرش الذى هو أبسط الاجسام مظهر الحركة الاحدية الحبية "الازلية المعنوية الى 
بها تعن ؛ التجلى الاحدى حسب الحقائق امحاذية © فلدوامها بنوعها استندت الى الدوام» 
ولاقنضاء حقيقتها تزائل جزئياتها توسطت لعالم الجزئيات المتعاقبة المتزائلة المستندة الى 
الدوام 7 باصوهاء لابتعيناتها المتفرعة عنها. 

8 وتأييده: اما نقلاٌ فلقوله تعالى: قل كل يعمل على شاكلته (8-الاسراء) اى على 
مامائله لا لاعلى مايضاده ويناقضه. 

/سفان قلت: قد فسرّ ١5‏ بانّه يعمل على مذهبه وطريقته التى يشاكله فى افداية 8 
والضلالة؛ واستدل عليه بقوله تعالى: فربكم اعلم بمن هو اهدى سبيلا (6م-الاسراء) 

٠‏ /*قلت: ذكر الشيخ قدس سره فى تفسير الفاتحة ‏ قاعدة هى: ان كل صفة من 
صفات الحق انما يضاف اليه على الوجه الاتم الاكمل»؛ وكلامه صفة من صفاته؛ فله الاحاطة 
كا قال تعالى: مافرطنا فى الكتاب من شئى ١5‏ (”-الانعام) فامن كلمة من كلبات 
القرآن لها عدة معان الا وكلها مقصودة للحق تعالى؛ فلايتكلّم متكل فى كلام الحق بامر 
يقتضيه اللسان الذى نزل به ولايقدح فيه الاصول الشرعية الحقة ٠١‏ الا وذلك الامر حق 


١‏ - لايخنى عليك ان هذا العفسير لاينافى المعنى الذى ذكره اولآ اى على مامائله . ..ألى اخره-ش,. #؟- قوله: 
ذكر الشيخ فى الفاتحة . .. الى اخره؛ ليس الكلام من حيث ظهوره ا ملكى وخصوصاً الذى هو من مقولة اللفظ 
والصوت صفة للحق من حيث هويته الاحاطية حتى يتفرع عليه ماذكرء كه ان قوله تعالى: : مافرطتا فى الكتاب 
من شئى لايدل على مقصوده بوجه» نعم! الكلام الذاق الذى هو التجلى باظهار مافى الغيب عل ذاته المقدسة صفة 
من صفاته فى الحضرة ة الجمعية الكثالية» والكلام الظهورى الوجودى الذى هو التجلى بالفيض المقدس لاظهارٍ 
ماف الغيب على الحقائق التفصيلية صفة من صفاته الفعلية وها الاحاطة والشمول؛ وشذا الكلام النفظى ايضأ 
احاطة بمعنى اخر وهو وجه السرّ الوجودى الذى يعرفه الحققون» وهوغير الاوضاع اللفظية» نعم! لو كان الالفاظ 
موضوعة لارواح ا معانى او ارواح ال معانى مرادة للحق من كلامه لكان تلك الاحاطة حقا- - كا الامر كذلك - خ 


ا-اثار- طد ندع ؟دودندع 9 الجمعية -ن-ع ك-يمعين - ندع -الحادثة - ندع 
5- الدوائم -ل /ا- يناسبه -ن- ع -ل 8-الحدى-ط 4-ص6عسم ١١-المحقمة‏ «العفسير»-ل 


القهيد الجمل / 84 
ومراد الله تعالى» اما بالنسبة الى ذلك ١‏ المكلم به او بالنسبة اليه والى من يشاركه فى ذوقه 
وفهمه؛ وكون ١5‏ بعض المعانى اليق 18 لامور 5 مشروحة من اسباب النزول 5؛ وسياق 
الاية؛ لاينافى ماذكرناء لما ثبت ان له ظهراً وبطتاء 

"/"١‏ واما عقلاٌ فلان ثمرة الشئ هو الاثر ؟الحاصل منهء فهى لازمته “"' كليا كان 
أو جزئياء © ومن امحال ان يكون اللازم ضد الملزوم او نقيضه: سواء كان اللزوم ؛ كليَاً او 
جزئياء 

؟"/" ومايقال من أن اللزوم الجزئى ثابت بين كل شيئين؛ ولو كانا نقيضين ببرهان 
من الشكل الثالث فذلك من باب 76 اسعلزام ا حال محال © وكلامنا ليس فى مثله 

8/" وتحقيقه: أنه اذا تحقق تقدير اللزوم الجزئ؛ تحقق الاثمار والقرة مناسبه؛ واذالم 
يتحقق؛ فالمترتب عدم الاثمار - لا امار العدم - 

غ"/" اما بيان انواع الامار: فكلياته حمسة؛ بعدد التكاحات: 

در" الاول: اثمار اجاع النسب الاسمائية صور الحقائق المتعينة فى العلم. 

5/" القانى: اثمار اجتاع المعانى والحقائق صور الارواح المتعيتة فى نفسها. 

ل/" الغالث: اثمار اجتاع الارواح صور عام المفال أو صور الاجسام البسيطة 
الطبيعية الغير العنصرية - كالعرش والكرمى - أو العنصرية - كا تحتها ه- 

4" الرابع: امار اجتاع الاجسام البسيطة صور المولدات. 


4" الخامس: ماختص بالانسات. 
٠غ"‏ واما بياث وجوه القلب: فا ذكره الشيخ فى تفسير الفاتحة 5: ان احدها يقابل 


-١‏ مبتداء خبره قوله: لايناى -ش 1 اى بذلك الموضع-ش «#"- تعليل للاليقية -ش 4#-اى 
نزول الاية وسياقها والقصة او الحكمء او رعاية اعم الاغلب من الخخاطبين ونحو ذلك - ش © 8- تقريره: انه 
كلا تحقق النقيضان تقق احدهما وكلا تحقق النقيضان تحقق الاخر» فينج انه كلما تحقق احد النقيضين تحقق 
الاخر ففبت اللزوم بين النقيضين على هذا التقدير - ش - كليا او جزئيا - ل #- اى اللزوم يبن النقيضين -ش 
/- اى كون ثمرة الشئى ضده ونقيضه والجواب الحقيق ما اشار اليه بقوله: تحقيقه- الى بعد فرض اللزوم» 
فالفرة مشا كله ومناسبه لامناقضه حتى ينتقّض الاصل والقاعدة - ش 


9-ذات-ل «-الشئى الاثر ل "!-لازمه- طدل 4- اللازم -ل و-محتها- ل دص ووم 


4 مصباح الانس 
غيب الحق وهويته؛ وهو المسمى بالوجه الخاص عند امحققين الذى ليس للوسائط الاسمائية 
وغيرها فيه مدخل؛ ولايعر فه الا الكل والافراد وبعض المحققين» والتحقق به اذا راقب 
مراقبة لايتخللها فترة؛ اصاب فى كل مايخطر له. 

1 الثانى :١‏ يحاذى به عالم الارواح ويأخذ صاحبه عنها بحسب المناسبة وصقالته ' 
الاخلاق الحميدة. 

9" الثالث ": يقابل ؛ به العالم العلوى بحسب صور صاحبه فى كل مماء ويحفظ 
الاستقامة فى الاوصاف الظاهرة. 

4 #الرابع ©: يقابل به عالم العناصر واحيائه بالموازين الشرعية والعقلية - امراً 
ونيا - 

6" الخامس: يقابل به عالم ‏ العبد واحيائه بتحسين المقاصد والحضور مع الخواطر 
وو مالايستحسن منها شرعاً اوعقلا 

وتأنيسه: قوفم: الواحد "من كل وجه 6 لايصدر عنه آلا الواحدء أذ لو صدر عنه 


اثنان؛ لكان له علتان 5» فهو مع كل علّقيه ٠١‏ غيره مع الاخرىء فهو اثنان ولو من جبتين. 
لايقال: فلايصدر عنه واحد ايضاً وألا لكان له علّية فهو معها؛ غيره بدونها. 
4 /"لانا نقول: ليس المراد بالعلية التسبة التى بين العلة والمعلول؛ فان النسبة غير 
المنتسبين قطعا بل المراد كونه بحيث يصدر عنه؛ وأنّمن شأنهالصدورعنه؛ وهذا عينه »١١‏ 
ولذا لايوجب اعتبار الغير والا التعدد من حيث هو هو - بخلاف العليعين - فان تعددها 
قطعا باعتبار الغيرين؛ ى] مرّ مثاله من ان ابصار الواحد؛ عشر مبصرات» فانه من حيث محله 
واحد؛ وان كان من حيث المتعلقات عشر ١١‏ مبصرات. 
8 /"فان قلت: عدم ايجابه اعتبار الغير مسلّم » اما عدم لزوم التعدد فلاء كما قلنا انه 
بدون ذلك الشآن غيره معه. 
١-دصكهم‏ ؟- صقالة «التفسير» صفائه -ن-ط دع ص /اه7 4- يجاذى - ط -ن ع 


0ص وروم *- عالم المغال - عالم المقيد - ن- ع- العالم المشال المقيد - ل /ا- تأنيسه الواحد -ل 
8-الوجوه-ل 4-عليتان-ط-ل ١١‏ -علّيته-ط ١١-عليته-ط‏ ؟١-عشرة-ل‏ 


القهيد الجمل/ 941١‏ 

4 قلت: المراد بالواحد من كل وجه مالايعتبر معه غيره» لا مالايعتبر صفته الذاتية 
ايض كالوحدة والوجوب الذاتيين وغيرهماء والدليل على ان مرادهم ذلك؛ انهم ما 15 
اعتبروهما ١‏ فى تعريفه ”من تويز صدور الكثير من الحق تعالى» وانهم بنوا »على ذلك ان 
الصادر الاول هو العقل الاول» فلوحدته الذاتية صم صادراً؛ ولاشتاله على تعقل موجده 
وتعقل وجوبه بالغير وامكانه فى نفسه؛ توسط لعقل اخر و نفس وجسم على الترتيب» *؛ وم 
يذكروا اشتاله على وجوده وهويته وتعفّل نفسهه والآ لكان اعتياراته سعة وجاز صدور 
اكثر من واحدة ؛ ولم يقولوا به» لما ان ليس ف الثلاثة الاخيرة اعتبار الغير. 

6 /*فان قلت: ان كانت الاعتبارات الثلاثة الاول وجودية تعدد الصادر الاول؛ 
وان كانت عدمية كيف صارت علّة للموجود ؛ او جزء علَّة؟ 

9 للت: هى شرط العلة» ىا مر فى نحو محاذاة الشمس لاحداثها الضوء فى الارض» 
ومدار اعتبار مثلها فى العقل الاول دون الحق؛ كون الحق واحداً من كل وجه؛ اى ليس 
مععبراً تحققه الا من حيث هو هو: فان الشيخ قدس سره به فسرّ الوحدة "الذاتية فى تفسير 
الفاتحة والفكوك ومنع اعتبار مبدئيعه من هذا الوجه؛ وليس العقل واحداً من كل وجه 


-١‏ اى مالايعتبر معه غيره لامالايعتبر صفته الذاتية -ش #؟- خبر للمبعداء الذى هو الدليل ولفظةما 
نافية» وفى نسخة ما أعتير وهما بضمير التغنية» اى والدليل على ان مرادهم ذلك انهم لم يععبروا الصفة الذاتية 
والوحدة والوجوب الذاتيين فى تفريم ذلك الاصل المعروف» اى تجويز صدور الكغير من الحق تعالى لاجل تلك 
الاوصاف الكثيرة -ش 8#- عطف على انهم ما اعتبروها فى موضع الخبر للمبتدء المذكور» أى والدليل على ان 
مرادهم ذلك الاصل المعروف» وتفريعه: ان الصادر الاول» فقوله: الصادر الاول ... الى اخره؛ فى موضع المذعول 
لبتواء يعنى انهم جعلوا وحدته الذاتية مصححة لصدوره عن الواحد الحقيق وجعلوا جهاته المشعملة على اعتبار 
الغيرمنشاً لصد ور الكثرة وم يعتبرواالجهات والاععبارات التى تكون راجعة الى ذاته من غير اعتبار الغير فى كونها 
منشأًلصدور الكثرة -تدير - وبحعمل ان يكون قوله: انهم بنواعلى ذلك . ..أى اخره؛ عطفاً على ان مرادهم ولفظ 
ذلك اشارة الى مايشير اليه لفظ ذلك المذكور سابقاًء وقوله: ان الصادر الاول خبر للمبعداء المذكوره اى والدليل 
على انهم بنوا على ذلك» اى الواحد مالايعتبر معه غيره مالايعتبر صفته الذائية ان الصادر الاول ... الى أخرهو 
قافهم,-ش 4# - امراد من الامكان هو الامكان الذى من اوصاف الوجود» لا الذى من اوصاف الماهية» فان 
الاول يعتبر معه الخير دون الغانى» تأمل - خ 


١-اعتيروها-ن-ع‏ ؟-تفريعه-ن-ع "-من ثلاثة واحدة-ط -من ثلاثة ولم-ل 4- للوجود-ل 
0- فسر معن الوحدة - ن- ع -ل 


مصباح الانس 
بهذا المعى» فيهذا سقطت الاعتراضات باسرها وثيت انه كلما تكثر المعلول تكثر العلة وكلما 
تحد المعلول ١‏ اتحد العلة - بعكس النقيض ١١‏ - 

5 اعلر ان الاصل مسلّم عندنا؛ لكن فى تعريفهم ؟ أن الواحد الصادر الاول عن 
لحق تعالى هو العقل الاول منع ذكره الشيخ قدس مره فى الرسالة المفصحة 5" وهولم لا 
يجوز ان يكون ذلك الواحد الصادر الاول عن ذات الحق هو الوجود العام " - كما هو عند 
نحققين - وهو الفيض الذاق المعتر عنه بالتجلى السارى فى حقائق الممكنات والامداد 
لالحى المقتضى قوام العالم» وهو الوجود المنبسط والرّق المنشورء والنور اسم حاله. 

*0/" وسيجئى انه 55 من باب تسمية الشئى باعم اوصافه واوها؛ وان نسبته الى مرتبة 
لنتعين الاول وحضرة احدية الجمع والوجود نسبة 0* الانوثة إلى الذكورة» فانه 10 بذاته عين 
غيب الهوية ولم يزد عليه آلا اعتبار ججعيته للحقائق؛ فصار "١‏ منسوياً الى جميع الحقائق 
بنسبة كلية متضمنة لاضافة ” الالوهية والربوبية والمبدئية وغيرها ما سنذكر فى مباحث 
المناسبات؛ لكن الجملة مندرجة ؛ فيها تقابل العقل الاول ومابعده؛ ولم يتوقف قبول 
الفيض الا على استعداد القابل؛ ولاتعدده الا بحسب تعدّد القوايل. 

١‏ - قوله: وكل| اتحد المعلول اتحد العلة؛ هذه القضية تكون عكس النقيض للقضية السابقة باعتبار ان 
عكس النقيض لقوله كلا تكثر المعلول تكثر العلة» هو انه كل لايعكثر العلة لايتكثر المعلول؛ وهو فى قوة 


قولناة : كلما اتحد العلة اتحد المعلول» وعكس نقيضه: كلا أتحد المعلول اتحد العلة» تأمل - خ ع ؟- قوله: ثم 

.... إلى اخرهء قد حققنا فى رسالتنا ا موسومة بمشكوة الهداية الى حقيقة الخلافة وألولاية كيفية الصدور 
ويه المع ين قول العرفاءاشاعين واشكاء القن بالامزيد عليه ويا ان سلو لق القونوى على 
خلاف التحقيق الحقيق» فليراجع - خ جه#-سيأق اثباته فالمقام الخامس منالفصل الاول للتمهيد 
الجملى - ق2 »4-اى كل واحد من هذه التعبيرات من التجلى السارى والوجود المنبسط والرق المنشور 
ونظائرها من باب تسميةالشئى باعمالاوصاف» واوها؛ اىاول الاوصاف تعيدناً وظهورأفقوله: 
واوهاعطفعلىاعمالاوصاف - ش #ه- أشارة الى ان صدور الوجود المنبسط وظهوره من حضرة 
احدية الجمع من جببة وأحديتها وثبوت الاعتبارات والحقائق فيهاء لامن حيث احديتها وتجردها عن 
الاعتبارات» اذ التأثير موقوف على المناسبة ولا ارتباط بين الاحدية الذاتية من حيث تجردها عنها وبين شٌى 
اصلا تدبر» فظهر وصدر من الاجتاع و التوجه الواقع بين الاسماء الذاتية فى مرتبة حضرة احدية الجمع 
والتعين الاول والوجود العام اليه نسبة الذكورة الى الانوثة» فافهم - ش ©ه”-اى التعين الاول - ش 
ه/ا- اى التعين الاول - ش - فصار الوجود العام المنسوب منسوبا - ل 


-١‏ اتحدالعلةاتحدالمعلول - ط - ن - ع - ل ؟- تفريعهم- 3 اع “-لاضافات- ل 6- مجملةمتدعة - ل 
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06" فنه مالم يتوقف تام استعداده على شئي» فقبل قبل الكل - كالقلم الاعلى - 

0/* ومنه مالم يتوقف الآ على شرط واحد - كا بعده - 

0" ومنه مايتوقف على شروط كا بعد مابعده؛ فحصل من هذا التحقيق قواعد حقة 
-لاى] زعم الفلاسفة-: 

/ه/"منها ١‏ ان الوسائط معدّات لقام الاستعدادات الجعولة؛ ولامؤثر الآ ؟ الل 

ومنبها أن الاستعداد " الغير امجعول ؛ المقارن لكل ماهية من حيث ما هى فى علم 
الله ازلاً- لا ٠١‏ مدخل للوسائط فيه 5. 

4ه منبا ما تحقق عند الحققين ان لكل موجود غير جهة سلسلة الترتيب ١‏ من 
الوجه الخاص الذى به يستند اليه؛ جهة 0؟ وحدته و وجوبه ورجحان اخذه الفيض على 
اخذ الغير 28 وبه يتأق له قبول فيض الحق بلاواسطة - كم فى العقل الاول كما سيجئى - 
وفيه ورد قوله صل الله عليه وآله: لى مع الله وقت اميك 

ومنها ان العقل الاول اول مخلوق أو »اول صادر؛ لكن ف عالم التدوين 
والتسطير - اما مطلقا فلا - لان اول متعين ف المراتب الالهية حضرة 8 احدية الجمع 
اللذكو رم مرتبة الالوهية والواحدية التى تليه؛ وف المراتب الكونية عالم الهم ثم القلم الاعلى 
ف عالم العسطير - كذا فى تفسير الفاتحة - وما وقع فيه ايضاً من ان اول متعين من ؟ الحضرة 


1 - خبر لان - ش ج7- جببة هى - اليه من جهة - ن - ع. بالنصب أمم لان - ش. وأنت خبير بانه 
عليهذا لا ارتباط ولاوجه على هذا الوجه ضمير اليه فى قوله: به يستند اليهه راجع لى الحق تعالى الغير المذكور 
صريحا ويمكن ان يقرأ لفظ الجهة بالرفع على ان يكون فاعلا لقوله: ان يستند» وضمير اليه راجع الى كل 
موجود» ويناسبه مافى نسخة اخرى وهو هكذا: يستند اليه جهة وحدته ووجوبه - بدون لفظ هى جبة - 
وقوله: غير جهة سلسلة الترتيب» أسم انّ -موجود- وخبره او ضير الشأن المقدر اسمه؛ وجملة المبعداء والخبر 
خبره؛ وحاصله انه يكون لكل موجود وجه خاص يكون هو ججبة وحدة ذلك الموجود ووجوبه» وكيف 
كان فامر اللفظ سبل بعد وضوح المقصود والمعئى» فتأمل - ش ي"-اى على اخذ غير هذا الفيض 
ليكون متقدماً من حيث الوجود على ذلك الغير لاجل اقتضاء الوجه الخاص التقدم - ش 

١-اى‏ من القواعد الحقة الناشئة من هذا التحقيق - ل -١‏ المجعولة والمؤثر ليس الا - ن - ع #-الا الله 
او شروط فقط والاعداد ايضاً للحق علىمانض عليه فىالنصوص ومنها انالاستعداد - ل 6-المجعولة- ط 
6-فيها - ل 8-غير جبة الترتيب - ط لا-و-دط 8-هى حضرة - نع 4-فى-ل 
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العرائية عالمالمثال ممعالم القهم م القلم الاعلى» فذلك - واللهاعلم - باعتبار تقدمه فالجمعية ١‏ 
وكونه صورة حضرة العراء ومرتبة الانسان الكامل الذى به يتعين الاولية كالاخرية 
-لا بحسب الوجود - اذبحسبه عالمالتّهيم 'معالعقل الاولءوعام المئالبعدعالم الارواح 0". 


١‏ - قوله: فذلك والله اعلم .... الى اخره؛ اقول: يكن ان يكون مراده من الحضرة العائية مقام الواحدية كيا هو 
احد الاحهالات منهاء وعلى هذا يككون عالم المثال مقام المشيئة والفيض المنبسط العام فاته بر زخ البرازخ وهو 
مقام الانسان الكامل الحائز بين الخصلتين والجامع بين المقامين» تدبر - خ - مرتبة فى الجمعية والشمول من جمبة 
كونه-ل ١‏ - قوله: اذ بحسبه عالم التهم: المشهور أن المهيمة فى مرتبة العقل الاول والقلم الاعلى؛ ومرادهم اما 
فى رتبة الاجاد والوجود حتى يكونا فى عرص الاخر وى وصف واحد وجوداً» | هو ظاهر العبارة - ويلوح من 
كلام الشيخ أيضاً ف سيأق فى الفصل الثانى من القمبيد الجمى - حيث قال بعد تقسي المراتب الوجودية والاعيان 
يحسبها بالقسمة الاولية الى قسمين وذكر لقسم:الاول الذى لاحكم للامكان اليه الا من وجه واحدء اى من جسهة 
حقيقة الامكانية» ولايوقف بقوله: الموج من وجوده واتصافه على شرط غير ممكن وهذا القسم لهالاولية 
الوجودية فى مرتبة الايجاد والقرب العام ايضاًى حضرة احديته؛ اولا واسطة بينه وبين ربه» ويخمص بهذه المرتبة 
القلم الاعلى والملائكة المبيمة؛ انتبى وأقافى عدم الوساطة بينما وبين الحق فيكون المهيمة من حيث عدم 
الوساطة يينهم وبينه سبحانه وتعالى فى مرتبة القلى الاعلى؛ وان كانت المهيمة فى مرتبة الايجاد والوجود متقدمة 
على العقل الاول - كما صرح وحكم الشيخ بالتقدم فى مواضع من العفسير والشارح ايضاً صرح فى غير موضع - 
بان المراد يكون المهيمة فى مرتبة العقل الاول هو الاعتبار الثانى الى عدم الواسطة بينها وبين الحق. 

قال الشيخ فى تفسير الفاتحة: ان ول المراتب والاعتبارات العرفانية غيب هوية الحق والاطلاق 
الصرف عن القيد والاطلاق وعن كل مايتصور ويعقل ويفرض باى وجه يصور او يعقّل فرض» وليس لهذا 
المقام لسان» وغاية التنبيه عليه هذا ومثله تم اعتبار علمه نفسه بنفسه وكونه؛ هو لنفسه هو فحسب من غير 
تعقل تعلق أو اعتبار حكم أو تعين ماعدا هذا الاعتبار الثافى ويليه مرتبة شهوده سبحانه نفسه بنفسه فى مرتبة 
ظاهريته الاولى باممائه الاصلية» وذلك ول مراتب الظهور بالنسبة الى الغيب الذاق المطلق وججميع ما مر 
ذكره من التعينات الى تناهى تعينات الظاهر بنفسه لنفسه على النحو المشار أليه قبل أن يظمر للغير عين او 
يبدو ويظهر لمرتبته حكمء فافهم. 

ثم نقول: وتلى ماذكرنا مرتبة شهود الظاهر نفسه فى مرتبة سواء من غير ان يدرك ذلك الغير نفسه 
وماظهر من الامر به اوله لقرب نسبته الى هذه بمن امتاز عنه وكغلبة حكم الغيب المطلق والتجلى الوحدانى 
المذكور عليه» وهذا صفة المهيمين فى جلال الحق, ثم ظهر حكم تعلق الارادة بنسبتى العفصيل والعدبير 
لايجاد عالم التدوين والعسطير وابراز الكلمات الالهية التى هى مظاهر نوره وملابس نسب علمه ومراقٌق 
اسمائه» فكان ثرة هذا التعلق الارادى شهود الظاهر نفسه فى مرتية الغير الممتاز عنه فى الشهادة الاولى 
ليظهر حكم الغيب فى كل نسبة ظهر تعينها بحسب ثبوتها فى العلم فيدرك بهذا التجلى عينه ومن امعاز عنه 
وما امتاز به عن غيره. ثم قال بعد بيان سرّ عزيز وضابط شريف: واذا تقرر هذا فلنعد الى ماكنا فيه من سر 
الترتيب الايجادى» فانسحب حكم التوجه الالهى الاحدى الايجاد عالم التدوين والتسطير على الاعيان الغابتة 
بعد ظهور الارواح المهيمة التى مرّ حديشها منصبغاً بحكم كل ماحواه الذيب مما تعين به وامقاز عنه ‏ 
ات لكونهبرزخابينه وبين عاالارواح(الاشباح)كماقا لف شرح الحديث انتعينهفىعالالاشباح(الارواح)-ل 
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ومنها مراعاة حال التجلى الفاعل والممكن القابل فى الارتباط بينباء فان الحق لمأ 

كان واحداً من جميع الوجوه وجب ان يكون الارتباط من حيث الحق من جبهة واحدة» 

ولا كانت الكثرة من لوازم الممكنات - وأقلّها الاثنينية - وجب ان يكون ارتباط كل 

تمكن بالحق من -حيث الممكن من جهتين: جبة ١‏ امكانه بسلسلة الترتيب وجهة وجوبه 

بالحق بوجبه الخاص ويكون الغلبة ' من هذا الوجه للوحدة واحكام الوجوبء ومن الوجه 
الاخر للكثرة "' واحكام الامكان. 

5 ومنها ان يبنى تفاوت ؛امتزاج احكام جبتى 5هذا الوجوب الذى يقوله امحقق 
وجبة الامكان وغلبة احد الطرفين على مراتها» وذلك بحسب تفاوت استعدادات 
الماهيات الغير امجعولة الترتيب ١١‏ ؛ المتعقّل فى الجُعَكّنات تقدماً وتأخراً وشرفاً وخساسة 
وشقاوةٌ ‏ وسعادة وعلماً وجهلاً وبقاءٌ ونفاداً وفناءً وغير ذلك» فجهات الوجوب 


من وجه» فكان توجباً جمعياً احدياً وحدانى الصفة» قاما جمعيته: فلما حواه الغيب ما إحاط به | 
وتعلق بابرازه؛ وأما احديته: فلان المريد الحق واحد وارادته واحدة لامحالة ومتعلقها لايكون فى كل 
شأن الا امر واحداً هو غاية ذلك العوجه الارادى ونعيجته؛ فانعج التوجه الالمى المذكور كا قلنا ف 
مقام عالم التدوين والتسطير نتيجة وجودية متوحدة حائلة كثرة غيبية نسبية سماها الحق قلماً وعقلاء اما 
عقلاٌ فن حيث انه أول موجود متعين عقل نفسه ومن تيز عنه وماميز به عن غيره» بخلاف من تقدمه 
بالمرتبة وهم المبيمون» انتبى. وانفا قلنا بطوله لاشتّاله على اصول المعرفة ولباب عل الحقيقة ولنفعه فى 
كثير من المباحث الاتية. 
فظبر منه ان رأى الشيخ تقدم عالم اليم على العقل الاول والقام الاعلى فى رتبة الايجاد والوجود 
انها مشتركان فى عدم احتياجها فى قبول الفيض والوجود من الحق إلى شرط وامر وجودى غير الحق 
تعالى» بخلاف القل الاعلى» فانه عقل نفسه ومن قييز عنه وماميز به عن غيرهم ولذا يصلح للتوسط دوت 
الاول وماهو اقرب الى الواسطة الوحدة؛ أولى بصدوره اولأه ويؤيده ايضاً: ان المهيمين مظاهر صفات 
الجلال؛ والعقول مظاهر الجال والجلال» وكذا مظهره على مظبره؛ وصفات الجلال اول اعتبار ثبت قى 
مرتبة التعقل للحق تعالى تدبر تفهمء وف المقام كلام ليس هنا موقع بيانه؛ وبالجملة فنهم مرأمه 
ومقاله فى عالم التهيم والعقل بحيث ينطبق على القواعد الحكمية ويندفع عنه الاشكالات المتصورة فى عالم 
النموض والدقة يحتاج الى لطف قريحة - ش 
١#‏ - قوله: على مراتبهاء متعلق بقوله: يبى» أى تفاوت امتزاج جهة يلى الحق وجبة يلى الخلق مبنى على 
مرتبة الوجود ومرتبة الماهية» فكلاقرب منالمبدأ الفياض يكونالجهة الاولىاقوى» وبالعكس العكس - 
١-من‏ جبة - ط ؟-العلة - ط - العلية - ل #"-الاخيرة الكثرة -ط 6-على تفاوت -ل 
6-احكامى جبة - ل 8-شقاء - ط 
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والوحدة للككال والتقدم؛ وجهات الامكان والكثرة للتقصان والعأخر» ويتضمن هذا 
الاصل ان علة ظهور الحقيقة المعقولة ١‏ المعبر عنها بالزمان وعلة ظههور الموجودات الزمانية 
هو هذأ الترتيب المنبه عليه. 

*59/” ومنها ان مبى ١‏ تضاعف وجوه الامكان والكثرة على كثرة الوسائط بينه وبين 
الحق وعدم تضاعفها على قلتهاء فان قلتها يقعضى عدم تغتر الفيض الذاق عن تقديسه 
الاصلى او قلته» وكثرتها تقتضى انصباغه بخواص أمكانات الوسائط ومن هنا يعلم ان " من 
له برزخية اعتدالية ؛ جامعة بين الطرفين مشعملا على كليات احكامه! - اشتالاً معتدلةٌ 
فعلياً من وجه وانفعالياً من اخر - لاتغاير الطرفين الا معقولية جمعهاء وهى الحقيقة 
الانسانية الككالية التى هى كالمر آة للطرفين. 

8 ومهها ان يبى على غلبة حكم الوحدة والوجوب والاطلاق وحكم الكثرة 
والامكان والتقيد 5 سبب موافقة العقل النظرى ف البعض لنتائج الكشف وسبب ١٠5‏ 
التوفيق 5 او المخالفة. 

8 وسرٌ ذلك: ان النفوس الجزئية لما كان تعينها بعد تعين المزاج وبجسبه على 
مذهب اهل الذوق والحككة صار كأن ف المزاج معنى يصح وصفه بالمراتية وكأن النفس 
انطبعت فيه؛ فعتر عن ذلك الانطباع بالتعلق التدبيرى» ولما كان الموجب لتعين المزاج اثار 
القوى العلوية والاتصالات الك وكبية والحركات الفلكية وتوجه ؛ نفوسها وعقوها العلية 
وكان قبول الامزجة متفاوتة 4 بحسب استعداداتها الاصلية؛ كان المزاج كالمرآة هذه 
الاثار؛ ثم استعد ماله ان يكون مرآةٌ لقبول ؟ نفس جزئية تعينت بحسبه » فبمقدار قربه 
وبعده من ٠١‏ درجة الاعتدال تفاوتت النفوس ف النورية والشرف وغير ذلك من صفات 
١ +‏ - قوله سبب التوفيق: اى التوفيق الالهى المقسوم وهو المعن القَائم بالنفس عند الفعل المانعه من اخالفة للحد 
المشروع؛ وفيه على مراتبه ومقاماته حيث مافصل ف السابق او الجمع والوفق بين الكشف والنظر وتطبيق 
المطالب والاحكام الكشفية على قواعد النظرية الاستدلالية كما هودأب الشارح ا محقق؛ فتأمل دش 


١-اللمعلول-ط ‏ "-يبى-ط-ن-ع-ل "- يعلم حال من -ن - ع -ل 4- عند الله -ط 
8- التقييد -ط 5- التوقف -ل /- توججهات - ط -ن - ع -ل 8-متفاوتا-ن-ع 
قب مستعدة- ندع ١٠سعن-ط-ل‏ 
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الككال» ولزم ١‏ أن لايخلو فى تعقلاتها ' من خواص المزاج؛ ولزم ان يكون لكل نفس مناسبة 
مع العالم العلوى ونفوسها موجب ما انفجر ف مزاجها من آثاره وبحسب حكم الوقت الذى 
وقع فيه اجا ع الاجزاء المزاجية؛ ولابد ان يكون قوى بعضها اغلب؛ فيكون نسبة النفس 
ومزاجها الى ذلك الفلك ونفسه وعقله اقوى وأتم؛ فيكون ادراكه ”بحسب المرتبة المتعينة لها 
هناك» وستّا بعد الترق والمعراج الروحافى الى مقام كاله النسي او الى المرتبة الككالية للككل 
الذين يسعجلون الحقائق فى اعلى مراتب تعيناتها على نحو تعينها فى علم الحق ازلا. 

ولى هذا التفاوت المرتى ؛ أشار النى صل الله عليه و آله فى أخباره انه اجتمع 
فى معراجه مع ارواح الانبياء فى السموات اشارة *الى مرتبة نفوسهم بموجب المناسبة 
الشابعة ” بينها وبين النفوس السماوية والعقول العالية» والآ فلاريب أن النفوس غير متحيزة؛ 
والمل ومن يدانيهم يشاهدون كا شاهده قاطبة. 

90/” ومنها ان الوجود العام لما كان مقابلالجميع الموجودات بالنسب ١١‏ الاحدية 
الجوادية المطلقة» وكا نع الحق بها من حيث يعلم نفسه بنفسه وما فى نفسه؛ اى من عين علمه بذاته؛ 
لكن من حيث الامتياز النسى؛ وهو*' اول لازم للحق وباعتباره يتحقق مبدئيته وانشاء" 
العام منه حسب ذلك العام العقلى التابع للحقائق» ظهر ان علمه "بالجزئيات على وجه جزفى» 
كتعلقه بكل جزئ بلا واسطة العقول» كا" يظنه بعض الحكماءالقائلون بانه على وجه كلى. 

8 وذكر الحكي الطوسى ؟ قدس سره: انعققيهممعنا 2٠١‏ وهمالقائلونباستناد ١١‏ 
جميع الموجودات الى الاول - لا الى الوسائط - وبان 85 العم التعام بالعلة يستلزم العلم العام 
بتفاصيل معلولاتهاء وظهر ايضا صحة ازلتّة تعلقات علمه وسائثر صفاته بظهور كل ما ١‏ 
يظهر بحسب أنه اتخصوص. 


١‏ - اى من جهة تعلقه بالمتعلقات والمعلومات؛ فهو اشارة الى العلم التفصيل الذى فى الحضرة الواحدية» لانه 
المبدأ وا منشأ لايجاد العالم تفصيلا بقوله: وانشاء العالْمنه حسب ذلك العلم العقلل التايع للحقائق-ش بالنسبة- ل 


3 -اى العلم اش +« - قيد للمننى - ش +« 4- عطف على قوله: باستناد ججيع الموجودات دش 
ا-فلزم- 3ددع ؟- تعلقاتها- ن -ع “اد راكبا-ل 4- الرتى-ن-ع 6-المعينةاشار-ط-ل 
5-الثانية -ل /- انعشاء - ل 8- تعلق علمه - ن - ع -ل 8- ذكر الطوسى -ط-ل 
٠‏ محققيهم معنى معنا - ن -ع -باسناد-ل ؟١-صفاته‏ كل ما-ط 
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“قال المحقق الطوسى ١‏ قدس سره: العالم بالامكنة ٠‏ اذا لم يكن مكانيا؛ كان عالما 
بانَ كل متمككّن فى اىّ جهة من الاخر» وكيف الاشارة منه اليه وكم بينها من المسافة؟ 
ولايحصل ' نسبة شئى منها "الى نفسه لكونه غير مكانى *"» كذلك العالم بالازمنة؛ اذالم 
يكن زمانيا؛ يعم كل زمانى له» اي نسبة من زمانى اخرء وكم بينها من المدة؟ ولايحصل ؛ 
نسبة شئى منها الى زمان يكون *" حاصراً ©؛ له بان 55 هذا مغى والاخر ماحصل بعد؛ بل 
جميع الزمانيات يكون حاضراً ٠5‏ عنده - مع علمه بنسبتها © وترتيبها - انتهى. 

هذه المسائل مع اشتالها على علوم عزيزة 5 وبنائها على ان لافيض "الآ للحق 
تعالى» مستنبطة من كلام الشيخ قدس سره فى التفسير او ا مفصحة او الهادية. 


الفصل الثالث 
فى ان الشنى لايثمر مايشاءه كل المشابة والالتكرر الوجودمن كل وجه وذلك 
تحصيل الحاصل وانه من الحكم محال لخلوّه عن * الفائدة وكونه نوع عبث تعالى عن 
ذلك ؟ 
أييده: ان اصل الزمان الذى هو امم الدهر حقيقة نسبية معقولة كسائر النسب 
الاسمائية يتعين ٠١‏ احكامه فى كل عالم بحسب التقديرات المفروضة المتعينة باحوال ٠8‏ 
الاعيان الممكنة واحكامها واثار الاسماء ومظاهرهاء كذا قال الشيخ قدس مره فى التفسير» 
فينبغى بناء على انه لاينتقطع حكه دنيا واخرة؛ ان لاينقطع تَدّد نسبه كما لاينقطع تعَبدّد 


١#‏ -اى الى نفس العالم بالامكنة» وى بعض النسخ: ولايجعل قوله نسبة مفعوله وضمير المستتّر راجع الى 
العالم بالامكنة - ش - ولايجعل - ل #؟- حاله كالسابق فى كون نسبة شئى حينئذ مفعوله و ضمير 
المستتر الفاعل راجعاً الى العالم بالازمنة - ش #-ججلة يكون صفة الزمان و ضمير له راجع الى العالم 
بالازمنة - ش #ع- بالصاد المهملة - ش20 أ ة- تفسير وبيانللمنق-ش #*- بالضادالمعجمة- ش 
/- متعلق با لمتعينة -ش 

١-ذكر‏ الطونى - ط لل #-يجيل- ندع #دمها- ندع 6-يجمل -ن- ع-ل 
8- ينسبها - ل *- العلوم الفريدة الغريزة - ن - ط - علومها الغريزة - ن - ط - ع - العلوم 
الغريزة - ل #ا-اثر دل 8-من اط 4-تعالى الحق عا لايليق به - ل ١١-متعين‏ - ط 
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اجزائه اللفروضة كنسبة الزمان الذى هو ٠١‏ صورته الى الزمانيات وعالم الدنيا. 

5 هكذا الشأن 5؟ الالمى يتجدّد فى كل آنٍ كما قال تعالى: كل يوم هو فى شأن 
(15-الرحمن) اى كل آنء وذلك لان العالم مفتقر فى كل نفس لى ان مِدّه الحق بالوجود 
الذى به بقاء عينه ١‏ » والآا فالعدم يطلب " كل ممكن بحكم ” النسبة العدميّة الامكانية؛ 
فلاب من حكم ترجيح الجمعى الاحدى المقتضى للبقاء فى كل نفس. 

107" فبحكم هذين »7 الاصلين ينبغى ان يتجدّد صفة الوجود واضافته 5؛ كل آنِ 
كما قالتعالى: بل همفى لبس من خلق جديد -١٠(‏ ق) لان اجزاءالدهر والزمان لايتكرر ؛» 
فكذا مابيم| ©* يتعين ويتجدد * ؛ وعليه مبنى قول الشيخ الكبير رضى الله عنه: 

افا الكون خيال وهو حق ف الحقيقة ‏ كل من يعرف هذاحازاسرارالطريقة 

5“ تأنيسه من بعض الوجوه» : ان الاثنين لايتحدان وكذا المثلان لايجتمعان» 
لان الحقيقة الملتحدة ان خلعت احدى الصورتين فلااثنينية؛ والآ فا به تعدد هما يناف الاتحاد 
والاجتاع المراد. 

عفان قلت: فكيف قال الشيخ فى لهادية: اذا شاء الحق تعالى بسابق عتايته 
أنيطلع من اختار من عبيده على حقائق الاشياء على نحو تعينها فى علمه؛ جذبه اليه معراج 
روحافى فيشاهد انسلاخ نفسه عن بدنه وترقيه فى مراتب العقول والنفوس؛ متحداً بكل 
عل ونفس طبقة بعد طبقة اتحاداً يفيده الانسلاخ عن جملة من احكامه ‏ الجزئية واحكامه 
الامكانية فى كل مقام حتى يتحد بالنفس الكلية م بالعقل الاول ان كمل معراجه 
فيظهر ؛ مع ججميع لوازم ماهيته من حيث أمكاناتها النسبتية ماعدا حكاً واحداً هو معقولية 


© ١-اىصورةالدهر‏ و مظبره-دش #؟ -هذا تأييد اخر غير السابق» فايد الشارح امحقق الاصل 
المذكور بتأييدين: احدهما منجمة الدهروثانيها منجهة الشأن ش ع "- اى الدهر والشأن الالمى - ش 
1# - بالرفع عطف على صفة الوجود - ش #هة- يها ان دع -ل أى باجزاء الزمان والدهر» وق 
نسخة منها أى بالزمان والدهر - ش #"- أى من وجه عدم خلع الحقيقة المتحدة احدى الصورتين 
مع الحكم بالاتحاد» تدبر - شس 

١-علته‏ مط "-يطلبه- ندع "-محسب-_ناع 6-كالميتكررال 0-يتجرد_ل 
*-احواله -ن - ع احوال ل /- فيقهر ‏ فينقهر - ن - ع - فيتطهر ل 
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كونه فى نفسه تمكناً فى العقل الاول» فيثبت المناسبة بينه وبين ربه ويحصل القرب الحقيق الذى 
هو اول درجات الوصول؛ ويصح له الاخذ عن الله بدون واسطة كما هو شأنالعقل الاول-. 

4" قلت: روى ان ١‏ الشيخ قدس سره كتب ثمة حاشية ناطقة بان ليس المراد 
بالاتحاد صيرورة الذاتين ذاتاً واحدة» فانه " محال؛ بل انسلاخ ” التعدّدات العارضة لكل كلى 
بظهور امر اقوى منه حتى يعود واحداً كما كان» والدليل على ذلك ؛ انه فرّق عقيب ذلك بين 
الانسا الواصل الى رتبةالعقل الاول وبينه بان للانسان ان يجمع ‏ بين الاخذ الات عن 
اللتعالى بواسطة العقول والنفوس موجب حكم امكانه الباق المشار اليه وبين الاخذ عنالله 
تعالى بلا واسطة بحكم وجوبه؛ فيحل مقام الانسانية الحقيقية التى فوق الخلافة الكبرى. 

09" فان قلت: اعترض المحقق الطوسى ” قدس سره على الترق والمعراج الروحى بان 
التغير من حال الى جال لايكون الآ لما يكون تحت الزمان الذى هو منشأ جميع التغيرات» 
والزمان لايحيط بالنفسء فلو كان لها نشآت “ اخرى * بين هذه الافلاك للاستككال لكان 
ذلك تناعاً - وقد ابطلوه- وان لم يكن بين هذه الافلاك لايكن ان يكون لا استككال. ثم 
قال: بل الانسلاخ لايكون الآ بالموت» فكما لم يكن ارتباطها بارادتها؛ فكذا انسلاخهاء 
ومايسمى ترقياً ؟ هو الاستغتاء عن التعلق؛ مع وجود التعلق بالاقبال الى ٠١‏ الاخرة 
والاعراض عن الدنياء وايضاً فصيرورة النفس المتعلقة بالبدن الجزئ حال تعلقها كلية 
' محالء فضلاً عن الاتحاد. 

#قلت: انغماس الروح ف قيود التعلقات ١١‏ وانسلاخها عنها معلومة مشهودة لكل 
احدء ولاريب أنّ زيادة القيود تقوى ١7‏ جزئيعه: كان التجرّدعنها تحقق كليعه ؟١‏ الاصلية» 
ولأنعنى بالترق فى كليته الا التخلص ؟١‏ عن القيود التى اكتسها فى كل طبقة حال العروج ٠١‏ 
فيمكنه الانسلاخ عنها لعروضهاحالالعروج؛ولايزيل 17 الانسلاخ عن تدبيرالبد نكمازعم. 


١-عن‏ ل #-ذاتاً فانه نع #-انعساخ ل ع-والدليل انه ن- عل 9-الانسات 
يجمع ‏ ل.6- اعترض الطومى - ط ل /ا-نشاة - ن - ع م-اخر-ل 9-كالا ندع -ل 
٠-على‏ -ن- ع-ل ١١-التعشقات-ن-‏ ع-ل ؟١-بقوى-‏ ل #١-الكلية-ل‏ 
١4‏ الخلوص - ل 6١-النزول‏ - ن - ع - الدروج - ل ١5‏ -نريد - ل 


القهيد الجمل/ ٠١١‏ 

4 "فاما التناسخ: فقال الشيخ قدس سره: انه عيارة عن تديير بدن اخر عنصرى 
مثله» يعن |نالنشأة ١‏ البرزخيةالمثالية وتدبيرصورها لي ستناسنحاء والا لوج بالقول به "2 
كا تحقق شرعاً مي " جبرئيل تارة فى صورة دحية الكلبى واخرى فى صورة شاب شديدٍ 
بياض الغوب وشديد سواد الشعر وغير ذلك. 

تفريعه: اولا: ان العجلى لايقكررء اى الحق سبحانه لايتجلى لشخص ولا 
لشخصين فى صورة مرتين ؛ » وثانيا: ان المعدوم لايعاد بعيته بناء على عدم عود زمانه؛ والآ 
لكان للزمان زمان. 

غفان قلت: لو صح هذا الزم فسادان: احدهما: بطلان الاجزية التكليفية الدنيوية 
والاخروية لان المككلف فى كل حال غيره فيا تقدم حينئذ» وثانيه|: بطلان حشر الاجساد» 
وكلاهما ثابتان شرعاً وتحقيقاً 

لت: لا نسلم اللزوم؛ لان معن ٠‏ ثيوت الامرين المذكورين اتحاد الذات 
والمرتبة» فلاينافيه 5 اختلاف الاحوال والنشات. 


الفصل الرابع 
فى ان كل ماهو سبب "فى ظهور وجود كثرة وكثير - اى عدد ومعدود - فانه من 
حيث هو سبب فيه لايتعين بظهور من ظهوراته ولايتميز لناطر فى منظورٍ جزق 


من ١‏ جزئياته 
توضيحه يستدعى اصولاً فى حقائق نسبعى الظهور والبطون؛ ذكرها الشيخ فى 


التفسير: 

8" للاول: ان الموجودات باسرها صور تجليات الامماء الالهية ومظاهر شئونه 
الاصلية ونسبه ‏ العلمية» وصورة الشئى مابه يظهر ويتعين. 
١-النشات-ل‏ !- بصحته - ن سا ع - ل #"- بمجيثئى - ن - ع - ل 6-صورة واحدة مرتين - ن 


دطدع-ل 2 ه-ميق-ل 2 8-يناق- ل #-السبب-ن-ع-ل ‏ 6-فىجزق 
منظور فى - ل #دتمييه 2 
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اثانى: كل شئى له ظاهر هو صورته وشهادته؛ وباطن هو روحه ومعناه 
وغيبه» فنسبة جميع الصور الى الاسم الظاهر؛ ونسبة جميع الحقائق والمعانفى الى الاسم 
الباطن. 

4" الغالث: كل موجود من حيث معناه وروحانيته أو هما معاً متقدّم على صورته 
- تقدماً بالمرتبة والشرف - وان كان للصورة ايضاً اولهة ١‏ من حيث العلٍ ٠١‏ حاكن 
العروج - لا حال النزول - ومن حيث أن الارواح الجزئية الانسانية تتعين بعد الانشاء 
لم اجى ويحسبه. 

47" الرابع: العالم معصور بين مرتبتئ الامر والخلق؛ وعالم الخلق فرع وتابع لعالم 
لامر» والله غالب على امره (١؟-يوسف).‏ 

8" الخامس: للعلم الالمى الذى هو النور نسبتات: نسبة ظاهرة تفاصيلها الصور 
لوجودية» والتور 5" المحسوس حكم هذه النسبة» ونسية باطنة هى معن التور وروح 
لوجود الظاهر الموضح 5" للمعانى والحقائق الغيبية الكلية؛ حتى 45 معرفة عينها ومعرفتها 
ووحدتها ؟ واصلهاالذى هوالحق؛ ونسب 88 هويتهالتى 78 هىاسمائه ” الاصليةوشئُونه ©“ 
لذاتيةه وكذا »4 جيع الحقائق ما يخص الحق او ؛ العالم او يشترك بينها بنسبعين مختلفعين» 
فصور الموجودات نسب : ظاهر النورء والمعقولات ١5‏ تعينات نسبه ٠١8‏ الباطنة. 


© ١-فان‏ العلى بالجزء مقدم على العلى بالكل» والعلم بالظاهر مقدم على العلم بالباطن وشرط فى معرفته - ش 
8 ؟-اى النور المنبسط على الكون المدرك فى الحس المفيد يز الصور عن بعض هو حكم هذه النسية» اى 
النسبة الظاهر من حيث كليتها واحديتياء قال الشيخ فى التفسير: وانما قلت حكم النسب الظاهرة من اجل 
ان النور من حيث غبرده لايدرك ظاهراً وهكذا حكم كل حقيقة بسيطة»و انما يدرك النور بواسطة الالوات 
والسطوح القاة بالصوره وكذا سائر الحقائقامجردة لاتدركالا فمادةالمى - ش 8#- صفةللروح - ش 
#.- متعلق بقوله: الموضح؛ اى هذه النسبة الباطنة العلمية توضح وتفيد ايضاً معرفة عينها ووحلتهاء 
فالضائر الثلاثة راجعة إلى النسبة الباظئية -.ش #ه- عطف عل عيهاء أى معرفة نسب هوية الحق - 
ش - نسبه -ل #"-صفة للسب -ش ©#ل/ا-عطف تفسير -ش ©8#- عطف على عيناء اى 
وكذلك تفيد وتوضح النسبة معرفة ججيع الحقائق - ش #؟-اى المعلومات المعقولة - ش 
١١‏ - وهى اعيان الممكنة الفابعة والحقائق الاسمائية كلها وتوابعها من الاسماء - ش - نسبة - ل 


١-وله‏ درجة الاولية باعتبار - ن - ع #-عينها ووحدتها - ط #-هى الاسماء- ط ‏ 4 و-دآل 


0-نسبة ل 
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8" فالعالم بمجموع صوره ١"‏ وحقائقه ©" اشعة نور الحقء الله نور السموات 
والارض (هم-النور) وان الله قد احاط بكل شئ علا (١-الطلاق).‏ 
"فاقول: افاد هذه الاصول منضمة الى انواع الاثمار السالفة ©" بحسب النكاحات 
المذكورة: ان الحقائق الكلية الاسمائية الالهية او الكونية اسباب التعينات ١‏ الروحانية وهى 
للجسمانية» وان كان المؤثر هو الحق تعالى بالتوجه الاحدى الارادى والتجى الذاق المتعيّن 
حسب تعينات القوابل» فكل تجل كل احدى هو سبب فى ظهور جزئياته ونسب " 
تعلقاته» هو من حيث سببيته العامة النسبة لايتعين " بظهور معينٍ من ظهوراته 45 ؛ 
ولايتميز فى عالم الحس لناظر فى جزئ منظور من جزئياته *6؛ وذلك كالوجود العام من 
حيث نسبة عمومه الى الكل لايقتضى التعتّن امحصوص من تعيّنات نسب ظهوره 
انما قلنا من حيث هو سببء لانه 50 لامن تلك الحيثية الكلية يتعين بالمظاهر 


وقلنا لايتعين بظهور؛ لانه قد يتعتين بذاته ,او فى بعض مراتب البطون مع كليته 
-كالعقول والنفوس الكلية 5 - اما الحق تعالى فانه لايتعين محض ذاته بتعين يحيط به العقل 


١-!ىالمحسوسة‏ - ش-2 #ه؟-اى العينيةالمعقولة - ش ‏ 7# -اى فى الفصل الثانى - ق - السايقة - ل 
#- بل بظهور كل معين - ش 8#- بل فى كل منظور - ش20 5#-اى لانه من حيث ذلك الاعتبار 
اى من حيث هو سبب فى وجود الكثرة يتعين بحسب مظهر مظبر - ش #ه/ا- كا فى الوجود العامء فانه 
من حيث انه سبب لظببهور الجزئيات الحسية لايتعين بظبهور جز ممسوسء لكلنه يد يتعيّن بذاته وهو اعتبار 
عمومه وجعيته للحقائق؛ وايضاً هو متعين فى بعض مراتب البطوذه اى بالتعين العقلى والنفسى وان كان 
من حيث انه سبب للعقول والنفوس غير متعين بتعيناتها أيضاء البرهان جار هنا لكن الغرض بيان ماهو 
سبب للمظاهر الحسية من حيث انه سبب حسى ولذأ قال: ولتأكيد الاحتراز .... الى اخره؛ والمراد باظهر 
الظبور هو الظبور فى المظاهر الحسية؛ هذا وجود العام؛ واما الحق فانه غير مععين بذاته بععين يشار اليه 
بعقل أو وهم: لكنه يتعين فى بعض مراتب بطونه - كا فى مرتبة التعين الاول - فافهم - ق 86# -قوله: 
واما قلنا من حيث ماهو سبب .... الى اخره: أعلر أن الفيض المنبسط والظل النورى الممتد على هياكل 
سكان الملك وا ملكوت وقطان الجبروت له اعتبارات: اعتبار الوحدة والبساطة» وهو اعتبار افمحلال 
الكثرات فى ذاته وفناء الصور والتعينات فى حضرته؛ وبهذا الاعتبار ليس له ظجور ولاتعين فى مظهر منٍ 
المظاهرء وهذا مقام الباطنية والاولية الفعلية؛ نعم! هو متعين بذاته عند اعتبارها والنظر اليها أستقلالاً 
وبا مع الاسمى» وان كان هذا النظر نظراً باطلاً شيطانياً والنظر أحقق الذى كان لابينا آدم عليه السلام 
غير ذلك؛ اى كان نظره اليه والى كل الاسماء نظرا آليا اسمياء فانه عليه السلام كان مععل] سه 


١-للتعينات‏ - ن - ع ؟-سببي ل ##-النسبية لامتعين - ط 


٠١4‏ / مصباح الانس 
او الوهم باشارة» ثم يقعين بمراتب نسب بطونه - كما فى مرتبة التعين الاول» لان ١١‏ تعينه 
وهو كونه هو هو وجوداً وثبوتاً عينه لابسبب ١‏ زائدء اذ لازائد م ولعأكيد الاحتراز عن 
ذلك قيدناه بقولنا: ولايتميز لناظر .... الى اخره؛ فالمراد بالظهور ما مماه الجندى اظهر 
الظهورات» والا فالشيخ قدس سره سمى التعين الاول اولمرات بالشهادة؛ بل واخرها 
باعتبا رانتهاء التحليلين *' اليهاء 

بيده :لو " اقتضاءلزمه ذلك التعين والتعين الاخر ينافيه؛ ومناف اللازم منافى الملزوم 
فلايجامعه» هذا جلفء كماان كل حقيقة كالانسانية مفلامن حيث عموم نسبقه ' لايقتضى تعين 
زيداوعمر اوغيرهما؛ولان اعتبا رالش ركةيناف اعتبارعدمها - اع التعين-فلايجتمعان. 

4#" لايقال: المن فى الاصل المذكور ان يتعين السبب من حيث اشتراكه؛ لاان 
يقتضى التعين 5'أو جتمع مع اعتبار التعتين؛ والدليلان ينفيانه| - لا الاول -. 

4 لانا نقول: اذا تعين التجلى من تلك الحيثية كان الععين صورته من حيث 
اشتراكه؛ وكل صورة للشئ ؛ فهو اثره ومقتضاه فى قاعدة التحقيق. 

6 تتأنيسه: قوهم: الكل العقل غير موجود فى الخارج » لانه عبارة عن مجموع 
الحقيقة *؟ وكليته؛ سواء اعتبرت الكلية جزءٌ او عارضاً فلو وجد المجموع لوجدت الكلية 


بالج يم الالحى» كم| شبد الله بقوله: وعار ادم الاسماء كلهاء هذا احد الأععبارين» والاخر اعتبار الكثرة 
والتركيبء وهواعتبا رالظهورف المظاهر من التعينات الجبروتية والملكوتية الكلية والملكية الناسوتية الجزئية» 
وبهذا الاعتبار ليس له تعين خاص بل يتعين بكل التعينات بل نسبته الى كل التعينات على حد سواء» وهو الذى 
فى الساء اله وى الارض اله ولو دلي بحبل الى الارض السغلى بطم الى الله وبهذا الاعتبار ورد: :ان معراج 
يونس عليه لسلام كان فى بطن الحوت كا ان معراج نبيتا صل الله عليه و آله كان بالعروج الى فوق اللاهوت» 
ونظر أمحقق الماتن الى الاعتبار الثانى» اى اعتبار الكثرة» ولايخق ان كلام الشارح فى هذا المقام غير منقح وفيه 
مواقع النظر ليس لنا مجال التعرض له ولما فيه» وقد اشبعنا الكلام فى ذلك المقام فى بعض رسائلنا- خ 

... تعليل لقوله : لايععين - ق # ؟- اى التحليل النزولى والعروجى -ش به"- قوله: امن فى الاصل‎ - ١ 
الى اخره؛ حاصله: :ان الكلام ى تعن التلاهر مظبر من ماهر لاى اقتضائهالتعين او اعتبار الشركة وعدمها‎ 
فليس التأييد بشئ والجواب ظاهر - خ ©#- قوله: الكل العقلى .... الى اخره» وجه كونه تأنيسا ان الحقيقة‎ 
لقي عقا جين ياسد لمات لخر جية ولاق ماق مقاسحه ولوميل بالكل الطيعى لكان انسب‎ 
فان الكلى الطبيعى مع كونه ظاهراًفى المظاهر لايتعتين بظهورٍ من ظهوراته ولايتميز لناظر فى منظور دخ‎ 


١-لانسب-‏ طنسبة زائدة -ن-ع ؟-لولاسل #- النسبة-ل 6-فهى-ل 


القهيد الجمل / 8 ٠١‏ 
- وهو محال - لانها ١‏ من المعقولات الثانية 

هفان قلت: هذا حكم الحقيقة الكلية من حيث كليتها وعموم شيئيتها 'ءفا 
حكم المطلق منها؛ وهو المأخوذ بلاشرط شئى - لابشرط لاشئى - والبون بين الحقيقة اللطلقة 
والحقيقة من حيث اطلاقها بين اذ الاولل ليست من حيث هى كلية ولاجزئية ولا واحدة 
ولا كثيرة ولاسببا ولامسببأه ومن هتا يقال: ان عدم الاعتبار ليس باعتبار للعدم؛ وهل 
هى موجودة فى الخارج ومتحققة "كالوجود المطلق؟ 

40 *فقد ذهب اكثر الحكاء الىان الكل الطبيعى موجود فيهلوجود احد قسميه؛ وهو 
المخلوط والماهية بشرط شئىء وقد صرح الختجى والارموى والكاتى وغيرهم بوجود الماهية 
“المشتركة؛ ومنعه امحقق الطومى بانها ؛: ان تحقَقت فى كل افرادها م يكن شيئاً واحداً بعينه» 
وان * تحققت فالكل منحيث هوكل» فالكل منتلك الحيغيةشئى واحدفل يقع علىاشياء”» 
وان تحققت فى الكل من حيث معن التفرق » كان فى كل واحد جزئه - لا نفسه -. 

4 قال: فليس معنى كوتها مشتركة بينها الآ حلها عليهاء والحمل امر عقى» 
فلاوجود للمشترك الا فى العقل. 

4 ومنعه قطب الدين الرازى ايضاً بان: عدّة من الحقائق كالجنس والفصل 
والنوع تتحقق فى فرد» فلو وجدت امتنع الحمل بينها. 

نت: الحقيقة المطلقة - ولو عن قيد الاطلاق - موجودة فى الخارج عند اهل 
التحقيق» والدليل عليه ماوقع فى بعض نسخ مفتاح الغيب وفى كتاب النصوص من قول 
الشيخ قدس مره: ولايعميز لناظر الا فى منظور» وهذا بصراحته ؟ يدل على تيزها؛ فضلا 
عن وجودها فى مظهر منظور. 

9 الجواب عن الدليلين بلسان اهل النظر: ان التعين عارض عل الحقيقة» فان لم 
يكن التعين ايضاً موجوداً فى الخارج فلا موجود فيه» اذ الامر دائر بين التعين والحقيقية؛ وان 
١-لانددل‏ #-نسيتعا-ن-ع 1- متحققة فيه -ل 6- ومنعهالطومى بانها-ط -الطوسى مسد لأ-ن- ع- ل 


8-بعينهبل أشياءوان-ل 2 5-الاشياء- ل «إ-الكلممعنى التفرق-ل 6-لامرمشترك-ل 
9- بصريحه - ن- ع -ل 


م مصباح الانس 
كان موجوداً؛ فوجود العارض بدون معروضه محال» وهذا العروض - على تقدير وجود 
ألتعين ف الخارج - عر وض عرضى خارج لاعارضىعقل ١‏ حت يقال بكفاية وجودهافالعقل. 

5 نقول: معنى تحقق الحقيقة الكلية الواحدة والمتعددة فى افرادها؛ تحققها تارة 
متصفة بهذا الععين واخرى بذاك التعينء وهذا لايقتضى كوا اشياء كما لايقعضى تحول 
الشخص ف احوال مختلفة - بل متباينة - كونه اتخاصاً ثم من الجائز ان تكون عدة من 
الحقائق المتناسبة متبوعة وتبعه "موجودة بوجود واحد شامل ها من بحيث هى - كالابوة 
القائمة بمعجموع اجزاء الاب من حيث هو مجموع - 

٠١ *‏ /سفان قلت: كيف يتصف ١١‏ الواحد بالذات بالاوصاف المتضادة ؛؛ 
كالمشرقية والمغربية والعلم والجبل وغيرها؟ 

لت: الاستبعاد حاصل من قياس الكلى على الجز والغائب على الشاهد» 
ولابرهان على امتناعه فى الكلى» اذ لايلزم من عدم التعيّن الشخصى عدم التعيّن مطلقاء لجواز 
ان يتعين 6؟ باحد التعينات الشخصية لابعينه - مادامت منسوبة الى الكلى - وهو التعتين 
النوعى او الجنسى» ويكون تعيناً ذاتياً لاعلميا - كتعين الروح الكلى - والاستبعاد يزول با 

. عن لمحقق الطوسى 5: ان مالايكون مكانياً ولازمانياً يكون نسبة جيع الامكنة 

والازمنة اليه على السوية» فلايعمير شئى منه| *فى نفسه 5 ولم يتحقق *هفى 7“ طور 
١‏ - قوله؛ قلت الاستبعاد: لان الاتصاف بالاتصاف المتعددة المتفاوة المتباينة يكون ممتتعاً فى الجزن وف الواحد 
الجسانى الزمافى المككافى» لافى الكلى على وجه«كلى وف الواحد الروحاف المغالى الخارج عن التقييد بالزمات 
والمكان» فقياس الكلى على لجز والغائب الذى هو الواحد الخارجى الروحى وا مثا على الشاهد الذى هو 
لواحد الخارجى الجسافى فى الحكم بالاججاع -ش ع ؟- يعن انه يجوز ان يععين بععين ذاق كلى 
احاطى قائم بذأته موجود بوجود الاصل اذا نسبت التعينات الشخصية اليه؛ كان ذلك التعين احدها ويسمى 
نوعيا اذانظر ا ذاه كان تعينأذا يلاعأ علمما جعول الم اتا لهف الوجود موجوداًبوجود حك اي 
الانتزاعية العلمية -ق عه ”-اى الامكنة والازمنة - ش -منها - ل 4#- اى فى نفس مالايكون 


يي ع 0- قوله: ول يتحقق فى طور التحقيق: اى لم يتحقق هذا المستبعد المورد» قوله: صور 
لتجليات مفعوله» بناء على قراثة المعلوم -.ش 
١-عروض‏ خارجى لاعروض عقل - ط - عرضى خارجى لاعارض عقلى - 3 -ع ؟-الشخص 
الواحد-نّ- ع -ل *- المتنوعة المتعينة - ن - ع - متبوعته وتبعيته - ل 4- باوصاف متضادة -ل 
- عن الطوسى -ط -ل .على -ط -ل 


القهيد الجمل / ٠١1‏ 
التحقيق ١5‏ صورالتجليات فمراتبها الكليةالاسمائية ١‏ الروحية *" أو المثالية او النفسية ؟ 


عتر عنها بالمدل الافلاطونية 75 أو 5؛ زعم **ان الكليات فى النفوس الجزئية 


1 - فاته لو تحقق وعلم كيفية وجود الارواح والمثل والنفوس الكلية المسراة بالمثل الافلاطونية وكيفية سرياتها 
وانبساطها على الموجودات الجزئية ل يستبعد وجود الكلى الطبيعى -ق ؟- قوله: الروحية المثالية: بدل 
وبيان لصور التجليات؛ فان الموجودات الروحية وا مثالية صور ومظاهر للاسماء الكلية؛ لان الحق ينجل ق 
المراتب الروحية والمثالية من حيث أمماء الكلية الجامعة: وتلك الموجودات الروحانية والمثالية التى عجر عنها 
بالمثل الافلاطونية؛ لها مظاهر حسية واجسام جسانية واجزاء وجزئيات مادية؛ فتلك التعينات الكونية المتبايئة؛ 
نسب وأضافات وأشراقات وحالات لتلك التعيتات الكلية المثالية» وهى فى حد نفسلها وحرم ذاتها حالة عن 
تلك التعينات الجزئية النسبية على وجه الخصوصية والجزئية والتفرقة؛ وواحدة لها بنحو الوحدة والبساطة لكل 
من التعينات الجزئية» فبى مقومها واصلها وملحوقها. وقد قرر على القواعد العرفانية فى مقّامه: ان كل غير 
متعتين يتعتين مافى مرتبة ذاته وحد نفسهء اذا لحقيقة ذلك التعين واحكامه يكون ذا وجبين واعتبارين: أحدهما انه 
فى حال لحوق ذلك التعتّن واحكامه غير متعين فى نفسه ومنزه عنها فى ذاته؛ وثانيا أنه متصف بذلك التعين ومحكوم 
بحكله» لكن لافى مرتبة اطلاقه» بل من حيث ذلك الععين والمظهر وبحسب تلك المرتبة» وهذا هو الجمع بين 
العشبيه والتنزيه» فاتصافه بالاوصاف المتباينة المتضادة باعتبار مظاهرها وافرادها وبجسب كل فرد ومظبر 
يكون محكوماً بحكم خاص لايكون ذلك الحكم والوصف ف مظهر وفرد اخر ووحدته واطلاقه باعتبار ذاته 
ونفسه» ومن الجائز اججاع المتنافيين بحسب الاععبارين» فالاتصاف بالاوصاف المتعددة المتضادة بحسب المظاهر 
والنسب والحالات» وف كل مظهر يكون حكأً واحداً وصفة واحدة. 
وايضاً اتصافه بتلك الاوصاف المتعددة المعضادة على وجه كلى» والممتشع الاتصاف بها على وجه جزى» 
فن تحقق وعلم حال التعين الكلى الروحى الذى هو صورة التجلى الكلى الاسماقٌ ومظهره بالنسبة الى الافراد 
الخارجة الماديه والتعينات الجزئية وسعته وانبساطه عليها من حيث انها نسب واضافات واشراقات له وهو 
مقومها واصلهالم يصعب عليه الامرف الجمع بين الموجود الكلى الروحانفى وا مثالى وبين جزئياتها المادية 
الجسمانية واتصافه بتلك الاوصاف المتضادة التى فى الجزئيات ول يسعند اشتراك لحقيقة الواحدة فى الخارج من 
جبة لزوم اتصاف الذات الواحدة بالاوصاف المتضادة: تدبر تفهم. ومكن ان يحمل الصور عل المظاهر الجزئية 
لافراد المادية ويجبعل قوله: الروحية والمثالية بدلا وبياناً للعجليات أو المراتب» الى ثم يتحقق هذا الست يعد المورد 
هذه الجزئيات من جهة كونها مظاه رأ ونسباً واوصافاً للموجود الكلى الروحى والمثالى؛ والآ ويستبعد اتصاف 
ذلك الواحد بالاوصاف المتضادة ولْيصعب عليه امر الاشتراك الخارجى؛ فافهم واغْتن - شن ##-ارياب 
ألانوا ع عند الافلاطون واشياعه مثل نورية؛ وهى عند العارفين اسمائه تعالى» فان كل نوع تحت امم وهوعبد 
ذلك الاسم» معلا ان الحيوان عبد السميع والبصير والفلك عبد الرفيع الدائم والانسان عبد الله والاشراقيون 
قاثلون بان كل رب من ارباب الانواع مربوب امم من اسماء لل فال الآشراق والعارف واحدء لان الامر ينتهى 
بالاخرة الى الاسماع فتبصر -ق - عطف على لم يتحقق - ق هه قوله: أو زعم ان الكليات: عطف على 
م يتحقق او عطف على مضمون الكلام السابق؛ اى الاستيلاء وحاصل من جهة انه قاس الكلى على الجزق» او 
زعم ان الكليات فى النفوس الجزئية تابعة للجزئيات ومنتزعة منها ول يكن ف الخارج شي واحد موجود- 


١-للاسماء-‏ ل 7- النفسيةالتى-ط ٠‏ 


8 مصباح الانس 
لاتكون ٠١‏ الا منتزعة الصورة ١‏ من الجزئيات» واما ؟فى العقول العالية والنفوس السماوية 
وذات الحق تعالى فلا تكون منتزعة - بل علمية عليّة - وعليه ججاعة كانى على بن سينا ” 
ومن تبعه» والحق ماعليه اهل التحقيق. *؟ 

ببلسان *“العحقيق على ماسيةضح فى بحث اخر: ؛ان الحقائق غير مجعولة اذ 
الظهور نسبة لوجود الحق المتصف بعلك الحقيقة المتصفة بتعينات الاقراده كا أن البطون 
نسبة اخرى له؛ فالوجود الحق ٠‏ واجب؛ لكن احدى نسبتى الظهور والبطون لازمه ١‏ من 
حيث امعيازهما "النسبى» وان كان من حيث ذاته مستغنياًعنه| 8؛ ولايلزم من عدم تحقق 
الشئى من حيث نسبته الى لوازمه الآ مع لازم منها عدم تحققه فى نفسه او توقف وجوده 
عليهءىا يحومحوله ؟ الاوهاءالفاسدة؛ كيف والوجود ماهيةوجودها عيناء والآاجتمع ٠١‏ 
وجودان فى شئ» وكل ماهية وجودها عينها كان واجباً- باعتراف حققهم الطوبى قدس 
سره - اذ لو جاز عدمه لم يكن ذلك الشئى ذلك الشئ وكان الماهية مجعولة؛ والكل باطل» 


مشترك بل الشئى تابع فى الوجود للجزئيات فلم يكن فى الخارج شئ سوى الجزئيات حتى يكون مشتركاً 
وف العقول العالية وان لم يكن الكليات تابعة ومنتزعة يل متنوعة ولكن لم يكن موجود فى الخارج بل 
موجود بالوجود العلمى - ش 

ب ١‏ - حاصله: انه زعم أن الكلى لايوجد الا فى العلم؛ أما بالاتفعال والانتزاع من الجزئيات - كا فى النقوس 
الجزئية - واما بالعلم الفعلى العلى - كيا فى العقول والنفوس السماوية - ق ؟- قوله: والحق ما عليه اهل 
التحقيق: من ان الجزئيات تابعة للكى متوقف وجودا عليه وهو يتحقق فى حد نفسه وأن كان غير منقفك 
عن تلك الجزئيات والتعينات فى الخارج؛ اذهى نسبة ظهوره وتجلياته واشراقاته وهو لائح عنهاء فبى 
لازمة له واذا لنسب الى لوازمه لايتحقق الا مع لازم بعضها وهو لايلزم عدم تحقَقه فى نفسه او توقف 
وجودها عليه؛ وقد اتضح فى مقامه ان حقيقة الوجود ظاهرة بتلك الحقائق العينية ومععينة بتلك التعينات 
المختصة؛ فالموجودات الخارجية مرتية ظهوره والظهور نسبة للوجود الحق ونسبة الظهور لازمة للوجود 
والوجود وان لم ينفك عن الظهور ولكن من حيث ذاته مستغن عنه ولم يتوقف عليه» كيف يتصور 
التوقيف والحال ان حقيقة الوجود واجبء» فكيف يتوقف وجود ذاته على احد تعيناته وظموراته 
واشراقاته» فاذا علمت الحال ف المطلق الحقيق ظبر لك ان حال كل كلى ومطلق بالنسبة الى جزئياته 
وتعيتاته بعينه ذلك الحال من غير قرق» وهذا ملخص ما قال الشارح المحقق بلسان العحقيق على حقيقة 
ماعليه اهل التحقيق» فافهم واغتنم - ش #"- عطف على بلسان اهل النظر - ق 

١-الصور-ل‏ #9-إما-ل ‏ #”#-حقه كابى على سينا- ل 6-اخر بحث-ل 9-للحق-ل 
+-لازمة -ط -ل #ا-امتيازه-ط 8-عها-ل 4-حول-ط-ل ١١‏ -لاجتمع-ل 


اللقهيد الجمل / ٠١9‏ 
فاذاوجب وجودهكيفيتوقف وجودذاته على احدتعيناتهامحصصة؟ تعال معن ذلك علو كبوا 
٠ل‏ /"فان قلت: فالععين الغير العلمى - سواء كان شهودياً او غيبياً لكونه لاحقاً 
بالمطلق وتابعاً لتحققه - يستدعى تعيناً سابقاً - والا اجتمع التعين وعدمه وهلم جراً- 
وتعينا لاحقا به يتايز ١‏ افراد حقيقة التعين. 

١٠7‏ /"قلت: أما السابق فلانسلّم استدعائه» كيف ولو استدعى استدعى جميع 
التعينات تعيناً خارجاً عنهاء فيلزم دخوله وخروجه معأ وهو محال» وتحقيقه: انه كالتحهز 
والتسوّد يستدعى تعينا وتحيزاً وتسوّدا فى الجملة لثلا يجتمع الضدان او يصدق النقيضات» 
لاسابقا وال ؟ كان تحصيلاتلحاصل؛ بل حاصلاً بهذا التعين وهذا الحيّز والسواده وقد 
عرفت فى بحث ان الاتحاد ” للم وجود بهذا الاتحاد ؛ » واما اللاحق فلان التعين حقيقة 
يقتضى بذاته متعينة مايلحق ؟١‏ به؛ لابتعين زائد كباق العوارض. 

وذلك بناء على الاصل السالف أن حقيقته عين التعين» فلو احتاج الى سبب 
زائد كان الحقيقة مجعولة ولم يكن حقيقة التعين تلك الحقيقة لولاه؛ لكن كون الشئيى هوهو 
واجب وسلبه عن نفسه ممتنع الاعند من يقول بان وجود كل شئى ماهيته وان الماهيات 
مجعولة؛وذلك عندا محقق باطل» لانماهية كل شئ كيفيةثبوته فى عا الله ازله نعم! وجودها فى 
العلم الكونى مجعول تابع لوجود محله - ذكره الشيخ قدس سره فى النفحات - لكنه وجود شئٌ 
تبعى حالك؛ والكلام ف الوجود الاصيل امحكى» وانخالف لايقول الآ بان الثانى هو الوجود. *" 


الفصل الخامس 
ف امكان كونالشئى الواحدمظهر أو ظاهراًباعتبارين ويستدعى تقديم اصول: » 
84 "للاول: ان كل مظهر كلشئ - بفتح الم- 0” صورتهالتى فسرهاالشيخ 
فالتفسير بقوله: كل مالايظهر الحقائق الغيبية من حيث هى غيب الآ به؛ فهو صورة» 
١-اى‏ يقتضى التعين حالكونه متعينا بذاته لابتعين زائد - قح «ه؟-اى الوجود التبعى الخاكى - ق 
"-اى مظبر الشئى صورته التى لايعقل ذلك الشئى ولايظهر الابها - ش 
١-تمايز‏ -ط ؟#-وان-ط “##و4-الابجاد - ن- ع -ل 8-يستدعى تقديم اصول - ل 


٠/مصباح‏ الانس 
فاعرف مثله فى المسمى مظهراً اليا 

الثانى: ظهور الشئى نسبة تعينه فى ذاته» فظهور الحقيقة الكونية نسبة تعينها 
الايجادية» 15 وله 18 مراتب حسب مراتب النكاح لما ©" قال الشيخ فى النفحات ١‏ : لا 
ايجاد ولا ظهور لشئ ؟ الا بالنكاح؛ علمنا منه ان المراتب الكلية للظهور كمراتب 
التكاح» فالحقائق صور الاجتاعات الاسمائية ومظاهر *؛ النسب العلمية» والارواح صور 
اجتاعات الحقائق» والمظاهر 56 المثالية والجسمية 58 صور ” الاجتاعات الروحانية؛ فنها علم 
ان لكل صورة وجودية روحانية؛ والكل 6 صور التجلى الاحدى السارى فى حقائق 
الملمكنات ؛ المتعين بحسبهاء ومن اقسام الظمهور ظهور اعمال العباد واقوالهم واخلاقهم 
بالصور المثالية فى انتهائها © » ومنها 4 ظهور أهيولى بالصورة والجواهر بالاعراض. 

اثالث ما قال فى تفسير الفاتحة ” : أن كل مدرك من الصور - باىّ نوع ادرك 
من انواع المدارك - ليس الا نسبة اجتاعية فى مرتبة او مراتب على اخقلاف انواع 
الاجتاعات» فالت ركيب الجمعى 5 يحدث عين الصورة يحكم احدية الجمع الالهى السارى 
فيه فتعلق الحدوث هو التركيب والجمع والظهور؛ لاالاعيان امجردةوالحقائق الكلية 2٠١5‏ 
١#‏ - وبظهور الحقيقة الكونية نسبة الايجادية - ق #؟-لى وللظهور - ش20 ”#- يكسر اللام علة لما 
سبق» ويحتمل ان يكون لفظة لما شرطية وقوله: علمنا منه جواب الشرط ولكنه خلاف الظاهر والسياق 
كا لايخى - ش0- 4#- عطف على صور الاجئاعات خبر لمبعداء المذكور - ش © 8- مبعداء خبره قوله: 
صور الاجتّاعات الروحانية - شن #"- عطف عل المثالية - ش #ل!ا- كلام مستقل مبعداء وخبر او 
عطف على الكلء اى فنها علم ان الكل صور التجلى الاحدى» لان فى الاجاع والتكاح اعتبار العجل 
الاحدى السارى - ىا سيأق مفصلا - ش- 6# صفة التجلى - ش - اى عروجها - ق جع 5- كذا 
فى نسخة التفسير التى عندناء فالت ركيب الجمعى يحدث عين الصورة التى قصد المركب والجامع اظهار 
بالجمع والتركيب الذى هو شرط فى ظهور عين ذلك المركب - ش ١١#‏ -التى هى اصول المركبات 
وا مجتمعات فى سائر مراتب الجمع والتركيب ومواد عين الجمع والمركب» وليس الجمع والتركيب اذا 
تدبرت مائبتت عليه نسبة انضام الحقائق الجردة بعضها الى بعض بحركة منبعفة عن قصد خاص» 
فليجامع المركب فيحرك أو يتحرك لابراز عين الصورة الوجودية أو الكلية المرادة ظهورها فى النفس» 
فيصير الكلمة مشهودة بواسطة النسبة الانضامية بعد ان كانت عيناء وهكذا الشئى الظاهر بالايجاد الالمى 
فى اىّ مرتبة ظهر من المراتب الوجودية حسب المشيئة والاستعدادء كذا فى التفسير - ش 
١-*ص:ز‏ وه ؟-بشى اط *- الحقائق وكذا المظاهر المثالية للارواح أما الجسمية فصور - ل 
4- للممكنات - ل 6-انتها آعها - ن - ع -ل 5-ص 88 -١‏ قال الشيخ قد سره فى التفسير - ل 


القهيد الجمل/ ١١١‏ 
ومتعلق الشهود هو المركب من البسائط؛ مع انه ليس بشئى زائد عليها الآ نسبة ١‏ جعها 
المظهرة للامر ؟ الكامن فيها؛ الذى لولا الاجتاع على النحو المقصود لم يعلم وم يظهر عينه» 
فالبساطة حجابك؛ وبال ركيب الذى هو ستر على الحقائق يرتفع ذلك الحجاب»؛ مع عدم 
تجدد امر وجودى» هذا هو العجب العجاب. 

5ل رابع: ماقال الشيخ قدس مره فى النفحات ؟: كل هيئة واجتاع من وجه 
اول ومظهر ومايتصل ويتعيّن به من مطلق الذات هو اخر وظاهرء لان المظهر حككه حكم 
المرآة» فالمرآة اذا امتلأت ما ينطبع فيها لاترى» وافا يرى المنطبع ٠١‏ » فلذا قلنا: كل 
مظهر باطن؛ والظاهر هو المنطبع» هذا مع انه - اعنى المنطبع - من وجه اعتبار تقدمه على 
حالة الانطباع باطن هذا الظاهر وروحه *5؛ وباطن الباطن 5" مايعم مجملاً من غيب 
الذات بواسطة ما تعن عنها؛ باعتبار ان وراء هذا المتعتين امراً تعينه مسبوق باللاتعين؛ وقد 
تعتّن من هذه الحيثية. هذا كلامه قدس سره. 

ذ تحققت هذه الاصول فنقول: كل مظهر لامر ما من هذه المظاهر - اعنى 
صورته التى بها يتعين ويظهر حقيقته - سواء كان من المظاهر الحسية أو المثالية او غيرهما نما 
ذكرء لايمكن ان يكون ذلك المظهر ظاه رامن حيث كونه مظه رأله. وال لتوقف تعين كل 
منها ؛ على الاخر ودار التوقف من جبهة واحدة وهو محال» ولاظاهراًبذاته والآ لاستغى 
عن الغير وم يكن صورته؛ وقد فرض انه كذلك 5» هذا خلف» ولاظاهراًفى شكى غير ذلك 
الظاهرء والآ كان التعين من ذلك الغير لامنه» وقد فرض انه منه؛ هذا خلف. 

6 والتحقيق: أن قاعدة الظهور تبعية الظاهر للمظهر فى التعين وبالعكس ى 
الظهور» ولايتحقق 5؛ هذا على شئى من التقادير الثلاثة» اللهم الا فى صورة واحدة هى أن 
١‏ - قوله:من وجها ول»وهووجهكونهم رآةبهيظبرمطلق الذات ويكونا مر بهذاالاعتباراخ رأوظاهرأكوان 
كانمن وجه آخ رآ خ رأوهواعتبا ركونهناشئامن الذات:والذات بهذ االاعتباراول- خه ١‏ - عط ف على باطن»اى 
روحهذاالظاهر -ش بي "1- مبعد اءخبره جملا -ش » 1- اىذلك التحقيق الذىهوقاعدةالظهورا وكونالمظهر 


ظاهراً- ش-امافى الاول فلتبعي ة كل منها الاخرف التعين»وامافى التقدي رالغانى فلانالمظه رلايكو نتابعاللظاهر 
الظهورءواماالعالث فلعدم تبعية الظاهرا للمظبر ف الظبورقوله:اللبم»استثناءمنقطع وبياناًلوادالقاعدة-ق 


١-بنسبة‏ -ل ؟-الامر «التفسير» “ا-صض:١4‏ 6-متها- تداع ه-فرض كذلك - ط -ل 


/ مصباح الائس 

يكون الظاهر بذاته وحقيقته فى عين احواله بحيث يكون حكمها معه حكم الممتاز من وجه 
دون وجه؛ فبجبة مابه المايزة - كالذاتية ١5‏ والحالية - يكون الذات ظاهراً والحال مظهرا 
وبجمبة ما به الاتحاد - اى من جبة ان حال الشئى وصفته من حيث هو عينه - يكون 
الظاهر والمظهر واحدأً ١5‏ ؛ ويمكن اعتبار الكل 6" مظهراًلما لم يتعين اصلاء 

6 وتحقيقه: ان احوال الشى صور نسبه التى هى بالنسبة اليه عين 45 ذاته؛ وذاته 
يفيد احدية احواله الملصححة لظبورها 58 » واحواله تفيد تعين ذاته» فبذلك صار هذا المتعين 
بالاحوال مظهرا ١‏ لما لم يدعين منه من غيمه ؟ ؛ و تحقق 79 كونه ظاهرافى الاحوال 
والصفات ومظهراً لغيب الذات» فهذا " الذات 76 لادور فى ظهوره وليس ظاهراًبتفسه 
لتوقف ظبوره على غيبه ولاظاهرأق ماسواه» لان احواله نسبه الى هى عينه من حيث 
انتسايها اليه - كبا وضح من الاصل الرايع ؛ - 

5 نقول: وهذا شأن الحق تعالىء اذ هو المظهر من حيث صفاته ونسبه» 
والظاهر من حيث ذاته وغيبه 5 - كا قال الشيخ قدس سره فى التفسير " : انت " مراته وهو 
مرآة احوالك. وقال فيه ايضاً: كل موجود حككه مع الاسماء حكلها * مع المسمى؛ 
والانفكاك محال على كل حال وف كل مرتبة» فالعالم مجموعه مظهر الوجود ؟ البحت 


١-اى‏ ككون أحدهما ذاتا والاخر حالا - ش 2 ##؟-قوله: فبجبة ما به المايزة» لايخ ان ماذكره 
الشارح فى بيان كلام الشيخ غير تام؛ بل ظاهر كلام الشيخ ايضاً كذلك؛ وان كان له وجه صحة» لان 
الاصل المذكور عدم جواز كون شئى واحدٍ من جبهة واحدة ظاهراً ومظهرا واما إذا تعددت الحيثيات 
فليس مشمولاً للاصل حتى يصح الاستثناء» والظاهر من كلام الشيخ والمصرح فى كلام الشارح كون 
الحق ظاهراً و مظهراً من جبتين: ججتى الوحدة والكثرة» وهذا غير من بالاصل» نعم! يكون للحقيقة 
الوجودية ظاهرية وباطنية وأولبة واخرية غير ماذكراها يعرفها الراسخون مع صفاء الفطرة وسلامة 
الذوق» فان حقيقة الوجود مع كونما نورا بذاته فى ذاته ومظهر الاشياء غيب محض ومجهول مطلق - 
ع #-اى الذات على الاقوال - ق 6#- اى فى الوجود؛ وان كانت غيره باعتباره تعلقاتها الى اليجالى - ش 
هة-اى لظهور الاحوال -ش 5#-عطف على صار -ش هلا-اى ليس فى هذا شئ من 
امحذورات الثلاثة المتقدمة - ش 

١-بالاحوال‏ من حيث تعينهبها مظهرا - ل #-عينه-ل ”"-فيهذا -ن - ع - والصفاتفهذا - ل 
5-من : ظهوره .... الى هنا ساقط من - ل 8-عيته- 3 دع 5-ص: بوم لا-أنت من وجه 
«التفسير» م حكه داط 4- الموجود - ن - ع 


القهيد الجمل / ١١‏ 
وكل موجود على التعين مظهر له ايضاً ولكن من حيث نسبة امم خاص ف مرتبة خصوصة» 
والوجود مظهر لاحكام الاعيان وشرط فى وصول الاحكاممن بعضهالى بعضء هذاقوله ٠١‏ . 

"١7‏ فالانسان الكامل مظهر له من حيث الاسم الجامع؛ ولذا كان له نصيب من 
شأن مولاه» فاذا تحقق بمظهرية الاسم الجامع؛ كان التروحن ١‏ من بعض حقائقه اللازمة؛ 
فيظهر فى صور كثيرة من غير تقيد وانحصار؛ فيصدق تلك الصور عليه ويتصادق ١١‏ لاتحاد 
عينه؛ كما يتعدد ©" لاختلاف صوره "» ولذا قيل فى ادريس انه هو الياس المرسل الى 
بعلبك "2 لامعنى ان العين خلع تلك الصورة ولبس صورة الالياسية» والا لكان قولاٌ 
بالعناسخ؛ بل ان هوية ادريس مع كونها قائمة فى انيته وصورته فى الساء الرابعة ظبرت 
وتعينت ف أنية ألياس الباق الى الان» فيكون من حيث العين والحقيقة واحدة ومن حيث 
التعين الشخصى اثنين» كنحو جبرئيل وميكائيل وعزرائيل يظهرون ف الان الواحد 4 من 
هائة الف مكان بصور ٠‏ شتى كلها قائّة بهم؛ وكذلك ارواح الكل وانفسهم كالحق المتجلى 
بصور تجليات لاتتناهى - كذا ١‏ ذكره الجندى - 

64 5ك يروى عن قضيب البان >" - وهو ابو الفعح الموصلى - انه كان يرى فى 
زمان واحد فى مجالس متعددة مشتغلا فى كل بامر غير مافى الاخرء فنه يتصور مع المظهر 
الالهى والصورة التى حذى الانسان الكامل عليياء 

86 ولقد احسن فى كشف الغطاء لاخوان الصفاء عن مراتب مشاهدة التوحيد 
لاخلاء التجريد فقال: المعلول صورة العلة والعلة باطنه؛ لانه مكن فليس لهالا قبول 
الوجود» فالظاهر فى مظهر ماهية المعلول كالات العلة على قدر قابليته؛ وان ظن امحجوب انها 
للمعلول» فكأن ماهية المعلول هى المرآة المصقولة؛ وليس للمرآة الا حكاية صورة الحاذى» 
اذ فى ذاتها خالية عن جميع الصورء فاجعل جيع المرايا 4 وهايرى فيها من الكمالات المحسوسة 
والمعقولة صور صفات الحق فيها؛ بل اجعل ججيعها مر آة واحدة لتصير من اهل المشاهدة. 
١-اى‏ قول الشيخ ف التفسير - شن ##ه؟-اى الصور - ق به#-اى الكامل - ق 


١-التروح‏ - ندعو #-صورة- ل #-ببعلبك-ط 6-فآن واحد-ل ‏ 0-بصورة- ط 
5- كبا - ط /- البان الموصلى - ل 8-جيع الممكنات مرايا - ن - ع - ل 


5 / مصباح الانس 

ارق الى مدركها ٠١‏ غير خارج عنك ومحيط بما ادركها من حيث ما ادركهاء 
وهى احاطة علمية؛ والعلم غير منفك عن ذات العالم» فذاتك محيطة بجميع معلوماتك؛ فهى فى 
ذاتك» فنفسك هىالمر ؟ةالمذكورة» فهذه اعلى مماسبقء لانك ثمة كنت تشاهد الموجود الحقيق 
فغيرك وهنا تشاهد ١‏ ؤذاتك. 

0 إارقالىاذذاتكتمكن وكلمكن من حيث هو هوغيرموجود؛فارفعهامنالبين 
وانسبالاشياءمن حيثهى تجليات الى الحضرةالاحديةقائمةبه»:فبى كالاتللحق تشاهدهافيه. 

ارق الى انك مع هذه المشاهدات م تخرج عن كونك مدر وقد بان استحالة 
محليتك؛ فلامدرك بالحقيقة الا الحق تعالى ؟. 

*أنيسه: من وجه قولهم: البسيط لايكون قابلاًوفاعلاًمعاً من جبة واحدة»اى 
لما ؟ كان قابلا له م يكن فاعلالهء فان ؛ الفاعلية شأن الظاهر والقابلية شأن المظهر. 

4 وذلك اولآلما يلزم من تأثير الشئ فى نفسه وهوه! محال ما مر وما فيه من الدور 
وف نقضه با معالج نفسه نقض ظاهرء اما لانه من جبتين اولان المعالج مُعدّلا مؤثر؛ والتأثير 
لطبيعة الادوية مثلاه وافاافرض ف البسيطء لان المركب كجمم النار ه مشلا يفعل التسخين 
بصورته ويقبل الحرارة بمادته؛ ولان الصورة شريكة العلة للمبيولى " على اصلهم؛ فيتوقف عليها 
الهيولى فى القيام والصورة عليها فى التعين. 

6 وثانياً لان المراد بالفاعل؛ العام الموجب؛ فلو كان قابلاً لا اوجب / لان نسبة 
القبول من حيث الامكان الخاص او للامكان المطلق الذى يتناوله» فيلزم اللاضرورة ” ويمتنع 
اتصاف النسبة الشخصية من جهة واحدة بالضرورة واللاضرورةوالاصدق عليه النقيضان. 

5 توضيحةه: انه لوجاز لجاز فى واجب الوجود من كل وجه؛ ولايتحقق ذلك 79 
الابان كا ذالوجودعيته. 


-١‏ بصيغةالفاعل-ش ب ؟-فىقوله :ولايئمرمايضادهعليه ولايشابهه كل المشابهة دش و - ا لايتحقق 
الواجب الوجودمن كل وجهالابانيكو نا موجودعينه ونفسه»اى وجودأصرقا واذاكاننفس الوجودفله- 
١-تشاهده-ل‏ ؟-تعالى تم كلامه-ل “يما اط 4- فاعلا فان -ن - ع - قابلا له فان -ل 
0-المركب كالنار-ط 5-علة الهيولى-ل ل/ا-أوجبه-ل 8- فيلزم به اللاضرورة - 3 - ع 


القهيد الجمل/ ١١8‏ 

7ه ٠١‏ اقتضى اصلبم *؟ هذا ان يكون صفات الحق تعالى عندهم ايضاً متازة 

عنه بالامتياز النسى ومتحدة مع ذاته فى الوجود؛ كانت موافقاً لطور التحقيق 8 قصح أن 

يعتبر ©؛ فى تعينات نسب أسمائه ومظهراً ١‏ حض ذاتهء فبذا © اعنى كون صفاته عين ذاته 

وجوداً وغيرها نسبة - فرع اصلهم هذاء واذ لو كانت موجودة لساوته ' لو قدمت ولزم 

تعطيلها وقيام الحوادث بذاته لو حدثت *7 على أن الموجد بالوجود مقدم؛ فالتعطيل لازم 

ولاتشبث #لابانما ©*لاعينه ولاغيره - لعدم انفكاكها 15- لانه ٠١5‏ ممتنع تعدد القدماء 
المتفاصلة لامطلقا؛ ولا ١١5‏ تعدد الواجبات المتلازمة ”. 


الضرورةالذاتيةالازا لية فلا مال للامكان ولاضرورةالذىهومتاطالقبول ومنشأهءواذافرضكونهقابلأمع 
كونه وجودأصرفأوعدم تحققالجهعين فيهبالضرورة والضرورةفيصدق ويجدمع ف الواحد الحقيق الصرفٌ 
التقيضان وعجاليه من البديهيات الاولية»فظه رمن هذاالتقرير انالتوضيح متعلق بالوجهالثانىء تدر حش 

١#‏ - جواب ااى هذ االاص لكان موافقالظبور التحقيق »وق نسخةخرى ا 
فجواب الشرطهوقوله:فصحاديعتير.... الواخرهفتأمل-ش ١‏ *؟ - هذا الكلام مسعأنف| لاربطلهبالتوضيح 
والمرادبالاصل هنا وىقوله: فر سلجي فاهومة جو التق واجقام لوق امن ولتم ل 
بي - قوله:و. أقعضى اصلهم هذاءاى مقتضى عدم جوا زكونالشئى قابلاو: فاعلأهوالامتيازالنسي بي نالذات 
والصفات تحقيقاًللذات والصفة» واماكونهامتحدةمع ذاتهتعالى الوجود فليس مقتضى هذ االاصل:بل هو مقتضى 
ادلة التوحيد؛ والحاص لان الجمع بين القاعدتينيقتضى الامعياز النسي والاتحاد الوجودى- خ» 4- بصيغة الجبول 
والجار وامجرور»اىف تعيناتيقوممقام الفاعل واضلفة التعينات الى نسب أسمائه بعقدير اللام؛ والمرادمن التعينات 
هوالتعينات الخارجة والمظاهرالموجودةاى اذاكانت الانماء والصفات معحدةمع ذاته تعا ىف الوجود فيصح أن 
يبعل الموجودات الخا رجية التى مظاهر الاسماءمظه ر أنحض ذاتهتعالى» ويمكن!نيجعل اضافة التعينات الىنسب 
ممائهبيانية»اىاذاكانت الامماءوالصفاتمتايزةعنهتعالى بالامعياز النسى»فيصحانيعتير ويجعل النسب 
لاممائية مظب رأنحض ذاتهتعالى» وماذكرنااى جعل لفظة ف التعينات نائباًللفاعل وقوله :مظه رأمفعوله على قرائة 
مظهرأبالنصب- كاف التسخعين امو جودتين عندنا- حيث كت بالالف بعدمظهرء واماعلىقرائةمظبربالرفع 
فهونائب الفاعل- ش بي 8 - عطف على أصلهم»أى الدليل على عينية الصفات امور:احدهاهذ|الاصل؛اعى بطلان 
كو نالبسيط فاعلاوقا بلا والثانىانهلوكانتموجودة. ... الىاخره-ق #- قوله:لزمتعطيلهاءاى تعطيل الذات 
لا هيةل وكانت الصفات زائدةعليها وهى خاليةعنها مرتبتهاء!وتعطيل الصفا تل وكانتالذاتفؤ مرتبتهاواجدة 
اياهااو نائبةعنهالعدمالاحتياجاليهاءتأمل-خ#/- اشارةالىدفع ماقالهالاشاعرةرداللاست د لال بلزوم تعدد 
لقدماءمن انهلاتغاير فلاتعدد-ق ©8- القائل للخصم بعدمعينيةالصفات-ق 4#- دلي لعل الغيرية-ق 
-1١ 2‏ وجهلتشبث به ودفع لااوردنامنلزومتعددالقدماء-ق- وجهودليل للعشبث وعلةعدمالتشبثهى 
لدلائل آلة آلةعبى العينية والايجادومن حيث الوجود وعلى التغاير من حيث الامتيا زالنسى وبطلان الوجهالذى 
تشبش بهولظهوربطلانه يععرض الشارحلبيانه-ش ©#١١-اىولايسع-ق‏ 000 


١-اسمائهمظبراً-ل‏ -لساوقته-ن-ع-ل #- اللازمة- ندع 


5/ مصباح الانس 


الفصل السادس 
فى انه لايعلم شئى بغيره من الوجه المغاير المباين 

4< العم بالمسبب اثر العم بالسبب ٠١‏ ولازم له؛ فلايباينه من حيث هو 
لازم» فهذا فى الوجود العلمى - كما مر فى الوجود العينى - ومن ثمراته ان لايعرف الواحد 
من حيث هو واحد بالكثير وبالفكس. 

4ه مافى ذوق الكشف: فلان الكشف ظهور المستور فى قلب العالم من وجوهه 
السالفة 19 فلايعم الا بنفسه بعد رفع الحجاب بينه وبين العالم 76؛ كما يحجب عن 
معلوماتنا اشتغالنا بغيرهاء لذا قيل: طول العهد منس. 

لاما فى طور النظر: قلان النظر اما رسمى وهو بالخواص واللوازم وهما ليسا 
من المباين للمعرّف واما حد حقيق او اسمى 45» وهو تفصيل مجمل المحدود - مع أنه عينه 
فالحقيقة 5# وتحقيقه: ما اشاراليه الشيخ قد سسره فى تفسير الفاتحة :١‏ انمعرفة الحدية *5 
متعلقها النسب الثبوتية "او السلبية - لا الحقائق - لما مر *7انها لاتعرف بالنظر» وكل 
مركب ينتهى الى البسيط؛ واجزاء كل بسيط ليست اجزاء لحقيقعه بل لحده فحسب» 
وهوشئى يفرضه العقل فالمرتبة الذهنية» فاما هوف ذاته فغير معلوم من حيث هو؛ حتويننى " 
الاجزاء عنه نفياً حقيقيا او تثبت له. 


١-لان‏ العلم بالسبب اثر العلم بالمسبب - ق - | المسبب اثر عر المتسبب - ل #؟-اى فى الفصل 
الغانى - ق - لسابقة - ل #-اى الوجوه الخمسة التى للقلب ألى الحضرات الخمسة» فبكل وجلبة 
ينطرى فيه ما فى تلك الحضرة ينكشف لديه اذا ارتفع الحجاب بينه وبين تلك الحضرة؛ فيقرأ ما فى نفسه 
بحسب تلك الوجهة فلايظهر له شئ من خارج ذاته ومباين حقيقعه - خ 4#- فلان النظر اما حد 
حقيق او اسمى - ق 0# قوله: وهوء أى الاسمى: واما الحقيق فلامكن لما حققه سابقاً وبرهن عليه 
الشيخ - خ - فلان النظر اما حد حقيق او رسمى - ل ه١-اى‏ صاحب المعرفة الحدية انما عرف نسب 
الحتقائق او معرفة حقائق الاشياء من حيث اطلاقها وبساطتها فى حضرة الغيب الذى هو معدنها متعذرة 
من حيث الطريق النظرى - كما سبق فى أول الكعاب - تدبر - ش ج/ا-اى فى الفصل الثالث من 
الفاتحة - ق 


1-ص ١و١‏ ؟-اضافية «التفسير» 9 تنعق «التفسير» 


اللقهيد الجملى / ١١1‏ 

ممما برهان وهو وجدان مايستدل بصدقه على موضوع النتيجة من احواله 
على صدق محموهاء والامور الصادقة على الشئى متحدة معه فى الوجودء اذ هو ١5‏ المدار لصحة 
الصدق» فن حيث اتحادها معه يعرف حاله. 

"نان قلت: اليس ان تعريف الشئى بنفسه ممعنع؟ لامعناع ان يعم الشئى قبل 
ان يعم وانتاج ١‏ الشئى نفسه ؟ تحصيل للحاصل؛ والا لكان الا قدر عليه الحق» سبحانه ” 
وتعالى عما لايليق به فلذلك ائبتوا المغايرة بين الحد وا لحدود بالتفصيل والاجمال وبين البرهان 
والنتيجة بوجوب ؛ اشتالهعلى الحدود الثلاثةالككرر “اوسطها؛ ممحاكاةلسر تثليثالنكاح 5 
الوجودى» فان التحصيل العلمى كالعيق “. 

©" قلت: بلى! لكن فى ان هذه الاصول لا تخالف ماذ كرنا سر ذ ك ره الشيخ قدس سره 
وحاصله»! :ان السبب وان كان من حيث انه سبب غير المسبب» فلا بد من تجسبة المغايرة 
والتعددليتصور ؟ الانتقالبيهم| وهى جهة التفصيل والكثرة ف احدهما؛وجبهةالاججال والوحدة 
فى الاخر ٠١‏ ؛لكن لابدانيكون للكثرة وحدة تخصهاء والالماه” طابق الواحدوما»؛ ناسبه 
ولاينتقل منها 60 اليه؛ وللوحدة ايضاًكثرةنسبية من الا جزاءالمقومة تتعلق بها © اوالاحوال»7 
التابعة تتعين وتتعددالو حدة بهاء فن الواج ب |نيعتبرف ابتداءالطلب المقتضى فقدالمطلوب جهة 
© اختلافه|ء وبهذاالاعتبار يسمى حدا وتحدوداوبرهاناً ومطلوباً وسبباً ومسبباً و انتهاء 
الطلب المقتتضى لحصول المطلوب ججهة تحادهما ومناسبته|ء فل يحصل العم الا بجبة الاتحاد. 


١‏ - اى الاتحاد فى الوجود - ش بد 7 -- محصول الحاصل بعبارة واضعة انه كما لابد ان يكون بين السبب والمسبب 
جبة المغايرة والمبايئة والتعدد حتى يتصور الانتقال بيتها وهى المغايرة جهة التفصيل والكثرة فى احدهما اى فى 
السبب كالتعريف والبرهان وجهة الاجمال والوحدةف الاخرىءاى المسبب كالمعرف والنتيجة» كذلك لابدان 
يكون للكثرة وحدة تخصها وللوحدة ايضاًكثرة نسبية -ش ع"1- اى الكثير - ش م - لفظة ما نافية؛ اى م يناسب 
الكثير الواحد - ش يد 8- اى من الكثرة -ش يد" - اى تتعلق بلك الاجزاء- ش بد/ا- عطف على من الاجزاء 
المقومة؛اى الخواص والعوارض اللازمة المتميزة - ش يه 8 - بالرفع فاعل يعتبر» وكذلك قوله: جهة اتحادهما١ه-ش‏ 
-١‏ وانانعاج -ل. ؟-لنفسه- ندع #-عليهسبحانه- طد ندع 4-لوجوب -ل «-المتكرر-ط 
4- ممحاكاة لترتيب حاكى عن النكاح - ط - لسر التثليث النكاحى -ل /1- حاكر عن العين - محاك عن 
العيى - ن - ع - العلمى العيى هو السارى ف التحصيل الوجودى العيى-ل 8-بعد- ن-ط 4- والتعدد 
وبين الاتحاد وليتصور -ط - لتصور -ل ١١-الاخرى-ط‏ 


/ مصباح الانس 
4" ل التحقيق ان الحاصل حين تمام التفصيل عينه - كما فى المركب الخارجى - 
0 اننيسه: قولهم قاطبة بعدم جواز التعريف با مباين وقول المعأخرين بعدم 
جوازه بالاعم؛ لعدم المنع والاخص لعدم الجمع» وقوهم: السالبتان لاينتج والحد الاوسط 
واجب التكرار حتى ١‏ تكلفوا فى قياس المساواة لوجدان تكرره ونحو ذلك. 


"لقصل البايع [ْ 

فى ان الشتى لايؤثر فى الشتى الا بنسبة بينه ” وبينه اذهى الى تقنضى لزوم الاثر 

1" تأييده: ان تأثير الشئى فى الشئى تحصيل مقتضاه فيه؛ فاعال 18 الكل بحسب 
مقعضاها * ١‏ فلو م يكن للمؤثر ف المؤثر فيه شئى يكون «" الاثر لازمه؛ لكان ذلك الاثر فى المؤثر 
فيه منفكاً عن 45 مقتضيه ** الخاصء وانفكاك الاثر “الخاص عن مقتضيه الخاص محال» وكذا 
توارد ٠»‏ المؤثرين المستقلين ؛ على اثر تخصىء م ماللمؤثر ف المؤثر فيه اما جزئه كا قال تعالى: 
وخر لكم مافى السموات ومافى الارض ججيعاً ١(‏ -الجاثية) وذلك لسبب ججمعية مظهرية 
الانسان لجمعيات سائر المظاهر يسبب جعية مستندة وهو الاسم المستجمع لجميع الاسماء؛ 
وكتأثير مظهر فى مظبر _ “ف الجملة ما اشتركا فيه؛ واما نسبة له »6 معه 58 عارضة؛ ولاشك 
ن للنسبة حظ أًفى كل من المنتسبين؛ باعتباره ٠١5‏ يتحدان ويكون كل منها للاخر. 
١‏ - مبتدأ خبره بحسب مقعضاهاء اى اعبال الاسم والفعل والحرفانما هوبحسب مقعضاها - ش #؟- قوله: 
فاعرال الكل . ...إلى اخره» بناءً على أن اعمال الكلم كاوضاعها تكون بالاوضاع الاهية العابعة للتجليات 
لاسمائية فى الحضرة الواحدية» كا الامر كذلك فى كل ماف دائرة الظبور - خ به"-هذه جلة صفة 
لقوله: شئئ حش اوه ا ا ا 4 ا 
لازم للنار فلو م يكن للنار فاللاء شئى؛ اى لولم يكن فى الماء نارلكان الحرارة ا ماء منفكة عنالنار - 
ب - بصيقة امم الفاعل دش #*-ان قلت: إن هذا لاثر الشخص اغاص ل الاثر فيه يكون مسلخذ 
لى ش شئى اخر» وقد فرض أنه اثر خاص للمقتغى الاول بحيث يكون مستقلاً فى ذلك الاثر والمقعضى؛ 
فيحنئذ يلزم توارد المؤثرين المستقلين فهو محال دش هلا- كا فى تأثير الانسان فى شئى او الفلك مثلاً فى 
عنصر ونحوهما امثال لكون جزء المؤثر فى المؤثر فيه - ش - مظهر - ل 4#-اى للمؤثر - ش 


4-اى مع المتأثر» صفة للنسبة» اى يكون للمؤثر مع المتأثر نسبة عارضة جامعة - ش #رلداى 
باعتبار ذلك الحظ - ش 


-١‏ واجب حتى - ط ؟7-لايؤثرف مالانسبةبينه - ل "- الشئى- ن - ع 6- مؤثرينمستقلين - ل 


القهيد الجمل / 1١1١9‏ 

7" ومنه من وجه مايقوله علماء ١‏ الحتفية: ان اصل سبب ثبوت حرمة المصاهرة 
للولد ؟ فانه جعل جزء كل من الابوين جزء للاخرء والاستمتا ع بالجزء ١١‏ حرام- الا فى 
موضع الضرورة - وهذا 5" كتأثير الظاهر ف المظاهر بنسبة الظهور بينهاء فتلك النسبة 
التى فى القسمين هى محل الاثر ومستدعيه ١»‏ ولاشك فى اشتراكها بينهاء فهى مؤثرة باعتبار 
متأثرة ؟ باخر. 

"فالشتى لايؤثر فى 4 نفسه؛ لكن بالاعتبارين» قف القسم الاول باعتبار ما منه فيا 
يسمى غيراً وسوى؛ وف القسم الثانى فى مالايغايره الاكونه ظهورأخاصاًمنه فى مرتبة اخرى 
او موطن اخربه حصل التعدد والتنوع مع بقاءاحدية العين على ماكانت عليه؛ ومنه *؟ 
يعرف سرٌ الوجود والعلم ونحوهما من امهات الحقائق 5 فى تفاوتها بالنسبة الى المرتبة © 
الربانية وماتنزل5 الى الغير» وتفاوت اعتبارى العينية من حيث الكلية الاحدية والغيرية من 
حيث التنزّل فيه 5”. 

"فان قلت: فا وجه تسمية الاغيار مؤثرات كالارواح بالنسبة الى الاشباح 
والطبائع بالنسبة الى الصور الطبيعية؟ 

للت: ذلك بحسب الظاهرء لكونها © معدات كا قال الشيخ قدس سره فى 
النصوص: “: لا اثر لشئى فى شئ وان الاشياء هى المؤثرة فى انفسها؛ وان المسماة عللاً و 
اسباباً مؤثرة شروط فى ظهور الاشياءء لا 8 أن مة حقيقة تؤثر فى حقيقة غيرها. 

١غفان‏ قلت: فتكون ممدات وللامداد ؟ نوع تأثير؟ 

كللت: لاء لما قال الشيخ قدس سره: وهكذا المدده فليس مة شئى مد شيئا غيره» 
بل المدد يصل من باطن الشي الى ظاهره. 
١#‏ - أى فيا له فيه جزء وفيا له معه نسبة عارضة.- ش ؟-اى ماكان نسبته صفة عارضة - ق 
"- عطف على محل الاثر - ش #]-أى من القسم الغانى؛ أى كونه ظهوراً خاصاً موجباً للعنوع 


والتعدد معبقاء احديةالعين علىماكانتعليه - ش 4 - اىامهات الحقائق كالوجودوالعلم ونحوهما- ش 
#"-اى فى الغير - ش #/-أى سبب الواقم -ش 


١-فقباء-ن-ع-ل‏ ؟-الولد-ل "#-ومتأثرة-ل 6-لايؤثر الانى-ن- ع-ل 9-المراتب-ط- 
الرتية -ل 5- يعنزل-ل /8- ص: 9 + 8- الاشياءق!نفسهالاان- ل -التصوص. 4- الامداد- ط-ن-ع-ل 


٠‏ /مصباح الانس 

"/١6*‏ فان قلت: فيكون التأثير اظهاراً؟ 

قلت: لاء لما قال الشيخ قدس سره فيه: وتبلى النور ١‏ الوجودى هو المظهر 
وليس * الاظهار بعأثير فى حقيقة ما اظبر؛ فالنسب الاسمائية هى المؤثرة بعضها فى 
البعض» بمعنى ان بعضها سبب لانتشاء 'البعض وظهور حكه ق الحقيقة التى هى محتدها. 

65 قال: فلا أثر للاعيان الثابتة من كونها مرايا فى التجلى الوجودى الالهى الامن 
حيث ظهور التعدد الكامن فى غيب ذلك التجلى ٠‏ فهو اثر فى نسبة الظهور من الامر الذى 
هو شرط فى الاظهار؛ يع به اقتران ؛ الاعيان الغابتة بحسب اسععداداتها الحصوصة بالتجليات. . 

5 وهذا بناء على ماقال فيه أيضاً ان الحق يتعالى عن أن يكون معأثراً عن غيره؛ 
ويتعالى حقائق الممكنات عن ان يكون من حيث حقائقها متأثرة» لامها فى ذوق الككال من 
هذا الوجه عبن شئون الحق» فلاجائز ان يؤثر فيها غيرهاء 

17 قال فى النفحات :: ان الاثار للاشياء فى انفسها وف الوجود الكاشفء 75 
وليس فى الوجود الا الاظهار؛ ولا اثر له بدون مرتبة ما أو قابل *”"قاء لان كل كيفية 
لايظهر كيفية تأثيرها فى الوجود المطلق» وان علم ذلك بوجه كلى» واما "اذا انتهى تأثير 
الكيفية *؟ إلى غاية يستقر عندها قبل؛ ظهر اثر الكيفية فى حصتها من الوجود المطلق؛ واذ 


١‏ - قوله: فلااثر للاعيان .... الى اخره؛ اى تأثير الاعيان ف التخلى الوجودى الذى هو الفيض المنبسط هو 
التعين والتعدد الكامن فى غيبه؛ فان ذلك الفيض الوجودى مظهر احدية الاسماء» اى مظهر تسبة الغيب ل 
الامماء؛ المعتجر عنها بالفيض الاقدس» وعن مظبرها الذى هو نسبة احدية الجمع الى الاعيان بالفيض المقدس» 
فهو باعتبار تلك المظهرية كامنة فيه الحقائق؛ لكن لايظهر التعدد الا بالتعينات» ىا ان الفيض الاقدس كامنة 
فيه الحقائق الاسمائية بوجو ابسطٍ تفصيلها الحقائق الاممائية فالفيض الاقدس والمقدس مقام جمع الاسما 
والاعيان؛ كا ان الامماء والاعيان مقام بسطهاء وبماذكرنا ظهر كيفية تأثير الحقائق ف التجل الوجودى» ى 
بالععين والعشخص وتاثيره فيهاء أى بالظهور - خ ©« ؟- حيث تعين وتقيد الوجود فى كل منها ويحسبهاء 
فائرت الاشياء فى الوجود المطلق؛ التقييد والتعيين - ش20 © "- قوله: ولا اثر له ... الى اخره؛ اى لا اث ر للوجود 
مطلقا الا بتعين من التعينات وحقيقة من الحقائق» كى] الامر كذلك فى الفيض الاقدس؛ بل الذات من حيث هى 
عت مطلقا ماظبرت قط حتى ف ذوات الموجودات الكونية» المؤثر هو الذات مع تعهن من التعينات - خ 
- أى ف الوجود المطلق» والمراد بالكيفية هى حقائق الاشياء وصورها العلمية المسأة بالاعيان الثابعة» قال 


-١‏ والتجل النورى الوجودى -ل - النصوص- ‏ ؟- الوجودى يظهر ذلك وليس - النصوص. #- بعضها 
السبب لانشاء-ط 6-اقران-ن-دع 8-ص:هة 5-للوجود-ل /ا-واما-ل 
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التقهيد الجملى/ ١71١‏ 
انعبى اثر الكيفية فى الوجود المطلق الى غاية التأثير اكتسب المطلق بذلك صفة المؤثرية فيمن 
ثر فيهء فاعاد الوجود أثر الكيفية عليهاء فهذا ١‏ سرّ قولى فى غير ماموضع: الحكم للاشياء 
على انفسها وكونها الحاكمة على الحكم ان يحكم عليها بما يقتضيه حقائقهاء وهذاهو سرّ 
القدر دون رمز - قاعم ذلك - 

#4 فاقول: على من هذه الاصول وما يح ؟ فى مفتاح الغيب من ان الايحاد ٠5‏ ' 
عبارة عن ظهور التعين العلمى بالقدرة 5؟ صورة ظاهرة لنفسهاء اعنى انصباغ الامر 
الوجودى الالهى بالتعين العلمى الارادى من حيث المراد ©" ويحسبه - صبغاً نورانياً ” 
ثابعاً بالتعلق حاصلا بالاقران- ؛ تم لفظه 49 . 

8ن ه المؤثر هو الحق وتجليه الذاق الاحدى لاغير» وتأثيره اظهار المعين 
العلمى الذاق الكامن فى غيبه © صورة ٠5‏ ظاهرة فى نفسهاء لكن لامن حيث هوء اذهو 
من تلك الحيفية غنى عن العالمين» بل من حيث نسب اسمائه ومن حيث يعم نفسه وماق 
نفسه من عين ١‏ علمه بذاته» فان تأثيره بالقدرة المتعلقة بما عينته الارادة الذاتية ©" التابعة لما 


فى علمه المتعلق المتعين حسب تعن المعلوم فى نفسه المراد حسب استعدادم ولوازم استعداده 


سق النفحات: اعل ان حقائق الاشياء المساة فروعاً عبارة عن كيفيات ذاتية متعددة محدودة من حيث 
يتناهى قوها لما يقترن منها ويظهر فيها وبا من الوجود المطلق العديم الوصف والاسم والحكم؛ انتبى. وقال 
ايضاً فى موضع آخر منها: وتلك الكيفيات اذا تعقلت ممتازة عن الوجود المطلق المنسحب علبها؛ بحيث 
مكنات معدومة واعياناً ثابعة وغير ذلك من الامماءء واذا اعتبرت هذه الكيفيات ظاهرة بالوجود الذى 
قيدته بذاتها وخصصته واعتير عليهاء ولذلك سمى كل واحد كيفية منها ما اتصف بها من الوجود المطلق 
خلقا وسوىء انتهى. فظهر مما نقلنا من النفحات صدق ما قلناء تدبر - ش 

١ «‏ - بيان لما يي فى مفتاح الغيب - ش *#؟- الى بسبب تعلق القدرة - ش «"-اى الموافق لذلك 
الشئى المرادء فالايجاد عبارة عن تعين الوجود بصورة يقتضيبا ذلك التعين العلمى المراد - ش 0-1 -اى 
انتبى كلامه فى المفتاح بعينه ولفظه - ش 6# -هذه الجملة بتأويل المصدر نائب فاعل لقوله: 

هذه الاصول - ش2 #- مفعول لقوله: اظهار التعين - ش- هلا قوله: فان تأثيره بالقدرة ... 1 
اخرهه حاصلة ان العلم تابع للمعلوم والارادة تابعة للعلم» والقدرة تابعة للارادة والتأثير والايجاد تابع 
للقدرة» كا حقق الشيخ الاعراني فى مواضع من فصوص الحكم - خ 


١أ-فبذاهو-ل‏ #-سيجى- ندا ع-ل #-نورياً - ل 4- بالاقتران - ط - ن - دل 
اسيجئى - ندع 3 
8- عينه - ن ع 5-لى نفسه عين - ل 


؟؟/ مصباح الانس 
فلكيفيات الاشياء وحقائقها ومراتبها ايضاً مدخل بسئوالاتهم ١‏ الاستعدادية فى تعلق 
النسب الاسمائية المطلقة فى ذاتهاء لكن بالشرطية والاعداد- لا بالعلّية والامداد - 

هكذا المتأثر هو الوجود الالمى ؟ » لكن لامن حيث هو سبحانه وان كان من 
نفسه - فضلا عن ان يكون من غيره - بل من حيث اقتضاء حككته فى نسبة ظهوره كال 
جلائه واستجلاثه فى شئون نفسه التى ١8‏ هى حقائق الممكنات بقدر قابلياتها؛ تفصيلا 
تارة وجمعاً اخرى وجعاً وتفصيلاً اخرى. 

05 ,بهذا يتوافق النقول ويتطابق العقول فىان تأثيره تعالى اقا من مظبر فى مظهر 
- وهو القسم الاول- 6 واما من حيث امهات أممائه فى مظاهرها - وهو القسم الثانى - 

لل الشيخ فى النفحات 5" بعد قول مانقلته: هذا هو الحق اليقين والنص المبين» 
وكلا تسمعه ما يخالف هذا فانه وان كان صواباً فهو صواب نسى وهذا هو الحق الصريح 
الذى لامرية فيه» والله المرشد. 

18" تأنيسه: قوهم فى اثبات الصور النوعية: ان كلاً من احراق النار واغراق الماء 
ليس بالفاعل المفارق لانه عام النسبة» فلايختص أثره محل دون آخرء فهو بامر فى الجسم 
وليس عرضاً فيه اذ لو غتره مغر لعاد " عند عدم المغتير الى اصله - بخلاف العرض - فهو 
لذاته وليس باهيولى والصورة الجسمية - لاشتراكها - فهو بالصورة ؛ النوعية. 

"لايقال: الدليل يعاد ه فى اختصاصه بتلك الصورة التوعية» فان كان اقعضاء 5 


-8+7 صفة للشئون - ش20 #4؟- من القسمين المذكورين فى اول الفصل - ق #"- النصوص‎ ١# 
- هكذا فى النسختين ا موجودتين عندناء ولكن الظاهر انه غلط والصحيح فى النصوص - بدل النفحات‎ 
لان هذا الكلام مذكور بعينه فى النصوص - لا فى التفحات - لافى هذا الموضع الذى عين بقوله بعد قول‎ 
مانقلته ولافى غيره؛ ولكن قال فى النصوص بعد ذكر ما نقله الشارح هنا سابقا وهو قوله: ويتعالى حقائق‎ 
الكائنات ان يكون من حيث حقائقها معأثرة ...الى قوله: فلا اثر لمرآة من حيث هى مرأة فى حقيقة‎ 
المتطبع بها كا مر بيانه؛ فافهم هذا النص وتدبره فقد أدرجت فيه من نفائس العلوم والاسرار مالايقدر‎ 
قدره الا الله وهذا هو الحق اليقين والنص المبين» وكلا تسمعه مما يخالف هذا وان كان صوابا فانه صواب‎ 
نسى وهذا هو الحق الصريح الذى لامرية فيه والله المرشد الهادىء انتهى - ش‎ 
ط ؟-التجلى ال وجودى- ن - ع - ل "- اذا غيرهمفيرلايعود- ل 6- الصورة- ل‎ - مهتالاوئسل-١‎ 
-معاد - ل 5-فان اقتضاء - ط‎ 


القهيد الجملى / ١7‏ 
السبب على طريق المسابقة ١‏ العلّية - تسلسل ١٠١‏ - وان كان على ظطريق المسابقة الاعدادية 
فليكن الاثار امختصة كذلك من غير حاجة الى الصورة. 

04" اذ نقول: على طريق المسابقة» لكن الفرق على ماذكرنا ان الاثار كتسخن 
الماء يعود الى اصلهها عند زوال التأثير ؟ » والصورة المائية مئلا اذا زالت الى الموائية " لايعود 
بنفسها ؛ » وفيه بحث من وجمين: 

0" لاول: لم لايجوزان يكون القوى المسماة بالصور اعراضاً متعاقبة معسابقة 
لاتتبادل الا بماسموه © كوناً و فساداً - بخلاف سائر الاعراض -؟ 

7 "لايقال: تنوع الاجسام بتلك القوى فلاتكون اعراضاً- لامتناع تقوم الجوهر 
بالعرض - 

لان نقول: القوى المسماة صوراً نوعية أن كانت محسوسة فى الاجسام تكون 
تابعة لعالم الارواح والمعانى» فلم لاتكون المؤئرات تلك المتبوعة؟ وان كانت معقولة 5 
روحانية؛ لم تكن فى الجسم؛ هذا خلفه ثم كيف يتقوم الاجسام بهاء على ان الجوهرية 
كالعرضية نسبة على قاعدة التحقيق؛ والفرق بينها بالتابعية ؛ والمتبوعية» فلم لايجوز ان 
يتقوم نسبة متبوعة بحقائق مثلابتسب تابعةحقيقة اخرى :كا ركةالسريعةوالبطيئة 1٠‏ ؟ 


١‏ - قوله: الدليل يعاد فى اختصاصه ...ال أخخره» حاصله اننا ننقل الكلام فى اختصاص الاجسام بالصور 
لنوعية» فان كان بالفاعل المفارق فكذا الى آخر الدليل» وان كان بصورة مختصة اخرى هلم جرا تسلسل» 
هذا كله فيا اذا كان على طريق العلّية» واما اذا كان الاجياعات السابقة معدة لافاضة الصورة النوعية؛ فلم 
لايوز ان يفاض الاثار بواسطة الاعدادات السابقة من غير وساطة الصورة النوعية - م 5# - قوله: على 
ن الجوهرية كالعرضية .... الى اخره؛ كون الجوهرية والعرضية نسبة لايقعضى جواز تقوم احدهما بالاخر» 
كا ان العقلية والجسمية ايضاً نسبة ولاجبوز تقوم احدهما بالاخرء فان مظاهر الامماء تابعة لهاء فالاسماء 
لمنبوعة تقتضى الجوهرية والتابعة تقغضى العرضية والمراتب محفوظة ولن بد لسنة الله تبديلاء والنقتض 
بالخركة السريعة والبطيئة فى غير محله؛ أما على مسلك الحكم فظاهرء واما على مذهب اصسحاب التحقيق 
فلان الحركة لايتقوم بهاء بل الحق تقوم الحركة بالتجليات المتبوعة من وجه وهما متقومان بالتابعة» بل 
لتقويم والتقوم بين الاسماء المعجلية والمظاهر دون المظاهر بعضها مع بعض الآ بوجه اخر غير مايفهمه 
لجسهور ويجحتاج الىمشرب احلى وتحقيق فالاسماء ا حيطة وا محاطة وليس هنا محل تحقيقه - خ 
١-الماوقة-‏ ل «لالقاصر- ل #-اطيولية-ط' 6-ينفسه- ط-ل- م-سموادل 
ك-مغفولة - ن داع /- بالتبعية - ط - ن - ع -ل 


4 /مصباح الانس 
وذلك ان ١‏ كل مظهر فهو صورة نسبة جميعة 1١‏ . 

69 الثانى: لم لايوز ان يكون الاثار للمفارق واختلافها لاختلاف القابلات 
وبحجسب قبوها؟ 

فالوا: نحن نقطع ان تلك الاثار صادرة عن الاجسام. 

"نلنا: لاممعنى انها معدة بمنوع على ما مرّ. 

“قال المتكلمون: الاثار للفاعل اتمتار. 

5 "قلنا : مسلمء لكن امختار العام الذى لايعزب عن علمه مثقال ذرة فى الارض 
ولافى السماء ولايفعل الا بالحككة كان منزهاً عن التردد والتأمل فى العواقب وجارياً بسنة ” 
اجراها ” المرادة بالوسائط والشروط والمعدات؛ ؟١‏ ولن تجد لسنة الله تبديلا (9+-الاحزاب) 

6 والحق ما مر من ان ؛ المؤثر فى الكل العجلى الاحدى الجمعى؛ لكن فى كل 
نوع وشخص باعتبار اسم معين من اسماء اللّه؛ اليه يستند جميع احكامه واثاره» وان كان 
تعتين الاسم بسب ه" الحقيقة المنسوبة اليه فى علٍ الله الازلى» فان اصطلح احد يقسمية دلك 
بالصورة © النوعية فلا مناقشة فيهاء 

6 *واقول : بناء على هذا ما احق قول الحنفية بالقبول فى المسألتين: 

5 "الاولى:ان جميسعالافعال والاثارمستندة الىالحق بلا واسطة» اذهو لتجليه المذكور 
من حيث الاسم المخمقص ؟ به» والوسائط معدات: وهذامن جمة الحقيقة الوحدانية الوجودية ا 
فلاينافيه التكليف المبئى على الظاهر وحكم »؟ الكثرة الامكانية كما زعم ؟ المعتزلة. 

-١‏ كا اشير اليه فى الفصل الخامس - ق + 7- فاختصاص بعض الاجسام بصفات وآثار مخصوصة 
لابد فى حصوله من الفاعل الحكم والفاطر العلم من مخصص حتى لايلزم الترجيح بلامرجح ولايبطل اخذ 
الحكلة والترتيب»ء والنتخحصص هى الشروط والؤسائط والمعدات كالصورة النوعية مثلا على قول المشاثين 
وهى المرادة بالسنة - ق به #-خبر لكان وضمير اليه راجع الى الاسم والمراد بالحقيقة هى الحقيقة الكونية 
والعين الثابتة - ش - مرتبة الخقيقة - ل »#]- بالرفع عطف على التكليف ويحتمل أن يكون بالجر 
عطفا على الظاهر» تدبر - ش 

١-لان-ل‏ [- جار بالسنة - ط “ا جاز بالنسبة اجزائها - ل 6-ماهدران- ط-ل ©9-ذلك 


الاسم بالصورة - ن - ع 5- امم المختص - ط - أسمه اتخقص - ن - ع - ل /1- الوجوبية - ل 
8- الامكانية المتعينة بحسب المرتية » لاكىم] زعم - ل 


القهيد الجمل / ١1‏ 
7 الثانية: ان قدرة العباد كانت ١‏ مؤثرة " وبحسب الظاهر غير مطروحة عن قاعدة 
اجراء السنة الالحية» اذ لابد من ترتب احكام المظاهر والمراتب عليهاء فالاثار الاختيارية من 
حيث الظاهر للمظاهر او بقدرتهم "'؛ ولهذااجرى فنون احكام التكليف عليها؛ وهو التأثير 
الظاهرى المراد بتقسيم كلياته الى النكاحات؛ وامبات ٠١‏ نعائجه الى الحضرات» وان كان 
الاثار كلها بالنظر الى حضرة الوجوب والوحدة بتجلى الاحدى المتعين بحسب كل مظهر. 
4فالقول بان للعبد قدرة - لا كا قال الجهمية - لضرورة الفرق بين نحو حركة 
المرتعش والسليم؛ ولكن بلا اثر لهاء لان التأثير لقدرة الله تعالى» ولايجممع قدزتان على 
مقدور واحد بالشخص كا قال الاشعرية؛ تخليط ؛ بين اعتبارى الوجوب والامكان 
والوحدة والكثرة؛ بل الحقية والخلقية؛ والتخليط 5 جهل وتلبيس ويفضى تجويزه الى رفع 
التكليف والتأسيس ١١‏ ووضع الاباحة والعدليس؛ والسعى كله ف التوفيق بين الظاهر 
والباطن وتأنيس ذلك 5"؛ وقوهم ”بكسب العبد ليبنوا "عليه ترتب الجزاء؛ يفيد ان لقدرة 
العبد مدخلا ولو فى تجدده - لافى وجوده 4-. 


الفصل الثامن 
فى انه لايؤ ثر مؤ ثر حتى يتأثر»؛ 
49 وذلك لان المؤثر ان كان حقا؛ سلف ان علمه وان كان فعليا - اى غيز 
مستنبط ومستفاد من الخارجى - فهو تبع للمعلوم بمعنى حكايته اياه ومطابقته له ثم ارادته 


١-عطف‏ على كلياته - ش ‏ #؟ -اى اساس الشرع والقواعد الحكئة فيكون عطفا على التكليف؛ أو 
تأسيس قواعد جديدة منافية للعقل والشرع فيكون معطوفاً على الرفع» وقوله: ووضع الاباحة والعدليس 
يؤيد العانى - ش ‏ ع" - عطف على التوفيق اى بين الظاهر والباطن - ش - كيف - ل 4#- قوله : فى 
انه لايؤثر حتى يعأثر: قلت: المراد بنفس المؤثر ذاته» فهو شامل للحق تعالى. اقول: بق هنا بحث وهو ان 
الشيخ قال: وهذه بعينها مراتب التصورات» فاين مايوازى من مراتبها مرتبة العلم الالمى الازل (ف) 
١-العباد‏ وان كانت - ط - ل »ا -مجازية - ل "- للمظاهر حسب مراتهم وبقدرتهم - ل 
6- بتخليط - ط 8- بل الخلقية والتخليط - ط *-مبعداء خيره جلة يفيد - ش20 /-ليسببوا- ط 
8- وجوده والله اعلم - ل 4- وان كان حقا فقد سلف - ل 


مصباح الانس 

تبع لعلمه ثم قدرته تتعلق مما عينته الارادة؛ عم فعله وايجاده يعين ١‏ تجليه بحسب ذلك» 
ولاينافيه ازلية هذه الصفات؛ لما مر ان جميع الازمنة بالنسبة الى من هو عالم يجميع 
المعلومات وغير متقيد بالزمان كالان» فبذا تأثر ١‏ بوجوه اربعة؛ لكن من نفسه؛ لانه من 
الحقائق العلمية التى هى بالنسبة اليه عينه» وهذا بعد ان يتأثير الحكيم من حيث حكئلته يبعث 
الباعث " وترجيحه الفعل ؛ والجزم به» كا يقال: اول الفكر اخر العمل. 

الاايقول: ٠‏ واقل ذلك العآثر استحضارهاو علمه فى نفسه بمايريد ايقاعه» 
والضبط ان المؤثر اما ان 7 يكون عاءاً فى نفسه بالاثر وبجميع المصالح والحكم - كالحق 
تعالى - او بعضها “"» فاما من 8 نفسه - كاهل الكشف من الوجه الخاص - او من غيره» 
فاما بحضوره ؟ الاتفاق حالة القصد الى التأثير او باستحضاره بعد القصد وتجديد حضوره: 
وهذه التأثرات ٠١‏ الاربعة ٠5‏ اما من الاثر فقط واما من الاثر والمؤثر فيه معاً 

#ففهذه الاقسام القانية مها ماهو الطارىء- كالكونى و ١‏ الالمى المظهرى - 
ومنها ماهو غير الطارىء - كالعم الازلى - 

هفان قلت: تاثر الحق من الاثر او المؤثر فيه مستبعد - بل محال - من وجمهين: 

#الاول: ان الانفعال من الغير عجز وفقر؛ والحق تعالى له القدرة الكاملة والقوة 
الشاملة ويفضى الى كونه محل الحوادث؛ تعالى عن ذلك. 

4“ الثانى: ان تأثره من الباعث ولو من كونه حكيماً استكال من الغيره 
والمستككل من الغير ناقص فى نفسه» وذلك لان حصول تلك الغاية اولى من لاحصوفا 
بالنسبة اليهء والالم يكن باعفاء ثم هذا كذلك وان فرضنا ان منفعته عائدة الى العباد» ولذا 
قالت الفلاسفة بانه موجب بالذات؛ والاشاعرة بان افعاله غير معللة بالاغراض» 
١#‏ - قوله: اما بحضوره الاتفاق .... الى آخره؛ مراده من الحضور الاتفاق هو العلم الابتداق الانفعالى الذى 
ينال النفس من الخارج» ومن الاستحضار هو استحضار المعلوم من خزانة خياله او عقله؛ وهذا غير العلم 
الكشن؛ بل هو العلى الكس المخزون» لى العلم الناشئ من الملكة البسيطة الفعالة - خ 
١-بعين-‏ ندع ؟- تاثير- ن - ط "- بنعتناعت - ل 6-العقل- ل و-نقول- ل - ندع 


5-لان - ط 7- بيعضها - ن اع #-فى -ط - اولم يكن بل ببعضها فاما فى - ل 94- بحضور 
- ط - بالحضور - ل ٠‏ التأثيرات - ط -ن - ع الداو-دل 


القهيد الجمل / ١11‏ 

لكنهم قالوأ: المصالح الشرعية القياسية عائدة الى العباد» وهو لايسأل عم| يفعل (7- 
الانبياع) والاستككال فى عودها اليهم منوع؛ فان من صار بذل الالاف له ملكة صادرة بلا 
تأمل» لايكون ببذل فلس لمستحق مستككلاً بوجه: ولاشك ان نسبة حاله الى وجود الحق 
نسبة اقل شئ الى غير متناه؛ فاين استكاله به ٠١‏ ؟ 

"قلت: اما الانفعال فقد مرَإنه من بعض اسمائه وصفاته للبعض - لا لذاته 
الغنية عن العالمين - والتوقف والتأثر فها بين الصفات التى هى الاعتبارات لايوجب الفقر 
والعجز فى الذات؛ ولاكونه محل الحوادث؛ لان الصفات نسب اعتبارية تقييدية - لا امور 
محققة قائمة بذاتها كما زعم-. 

رما الاستكمال المحال؛ فا ١‏ به يحصل له بسبب غيره كال لايكون مقتضى 
ذاته» اما اذا كان مقتضى ذاته من حيث كاله وحكته - ولو بشرط بعض المراتب والمظاهر 
- سواء عادفائدته الى الخلق او الى الحق - لكن من حيث الحقائق المظهرية التى هى فى علمه 
عينه - فلا محال» واليه اشار الشيخ قدس سره فى تفسير الفاتحة. فعلى هذا نحو قوله تعالى: 
وماخلقت الجن والانس الا ليعبدون (+ه-الذاريات) و: خلقت الخلق لاعرف» حقيقة 
عندنا لما سيجئ: ان الباعث على خلق العالم كال الجلاء والاستجلاء 1" لا انه مجاز من 
باب: فالتقطه آل فرعون ليكون لحم عدوا وحزنا (م-القصص) كا ظن. 

هسم نقول: ومراتب التأثي على حذف المضاف؛ اى مراتب تأثر التأثير اربعة: 

8 للاول: تأثر فى نفس المؤثر بالعصور المطلق الروحى - سواء كان طارئاً 
بحسب بعض الاوقات؛ لكن بلا نظر وكسبء او لم يكن طارئاً- 

8 الثانية: تأثر فى الذهن والخيال؛ ان كان المؤثر ذا ذهن وخيال - كالانسان - 


١-لايختص‏ هذا البيان بالمصالح الشرعية» فان نسبة تمام مراتب الوجود الى الحق تعالى ليست الا نسبة 
اقل شئ الى غير المتناهى» بل لانسبة بينه تعالى شأنه وبين الاشياء - ك| حمقنا فى بعض رسائلنا - وليس 
ماذكره الاشاعرة الا لقصور نظرهم والحادهم باسماء الله وكفرهم به تعالى شأنه - خ 1#؟- العجلى الحى 
هى الجلاء» اى ظهور ذاته لذاته» واستجلائه عبارة عن ظهور ذاته لذاته فى التعينات - ق 


١-فان‏ -ل 


4 / مصباح الانس 

اثالثة: تأثر فى الحس - ان كان من اهله - 

0 الرابعة: تأثر جامع للثلاثة. 

يل: هذه المراتب الاربعة بعد مرتبة العلم الالحى الازلى» فالمراتب بذلك خس. 

"١6‏ قلت: المراد بنفس المؤثر ذاته؛ فهو شامل للحق تعالى واليه اشار قولنا: أولم 
يكن طارئَا فان مالم يكن طارئاً كان ازلياً فلايتصور الافى الحق تعالى. 

14 نقول: وهذهالمراتب الاربع بعينها مراتب التصورات. 

6 فاولاها التصور المطلق الروحى والفطرى البديهىءاما كونه روحيا؛ 
فلبساطته» واما كونه فطرياً بدهياَة فلحصوله بلاتوسط القوى البدنية» وهذا هو الذى 
جعله الشيخ قدس سره فى تفسير الفاتحة قسماً ثانياً فقال: ١‏ ثم التصور البسيط النفسانى 
الوحدانى - كتصوراصل كلى - يكون مبدأ لتفاصيل فروعه التى يعمكن منذكرها - مع 
عدم استحضار جزئياتها - وافا يتشخص ف الذهن بعد التصور ؟ قليلا قليلا. 

5 "ففان قلت: فاين القسم الذى جعله فى العفسير اول الاقسام وهو الشعور 
الاججالى الوحدانى وهو استشراف العالم مما فى ظاهره وباطته من سرَ الجمعية وحكم النور 
من خلف استار ؟ احكام كثرته؟ 

10 "قلت: انما لم يذكره هبنا لما قال الشيخ قدس سره فيه: انه ليس تصوراً 
علمياء بل ادراك روحانى جلى من خخلف حجاب الطبع والعلائق ؛» فلايدخل فى 
مراتب العلم آلا باعتبار القوة القريبة من الفعل ٠9‏ . 

وثانيتها: التصورالذهنى الخيالى*؟ » وهو التصور الجزف؛ لكن بالقوة 
الباطنة كالمتخيلة» فنسبعه الى الذهن - لانه قوة بدنية - معدة للادراك الباطى؛ والذكاء 
١#‏ - قوله: بل أدراك روحافى» اقول: وهو السرَّ الوجودى الاحدى الجامع للحقائق» لكنه مخجوب 
بالعلائق الجسمانية والحجب الطبيعية» وليس هذا هو العقل الميولانى باصطلاح الحكيم - كا احتمله شيخنا 
العارف دام ظله - وان يوهمه قوله: الا باعتبار القوة القريبة من الفعل-خ ؟- قوله: وثانيتها العصور 


الذهنى .... الى آخره: اقول: يفهم من هذا ان الخيال على ا معنى المصطلح عند الحكاء وهو مخالف لما حقق 
اخراً فى دفع الاشكالات من ان المراد به القوة الباطنة المدركة للجزئيات وهو الاولى بالارادة (ف) 


١-ص:‏ م1 ؟ا-عند الشروع - ل "-انتشار - ل 6-الخلائق - ل 


القهيد الجمل/ ١19‏ 
جودته» والى الخيال؛ لانه يأخذ مدركات الحس ويحكيها بصور مثالية الطف من الحسية» كا 
يحكى المعانى الروحانية بصور اكثف منهاء 

وثالفتها: التصور الحسى» وهو ادراك ا لحسوسات باى حاسة كان من الحواس 
الخمس الظاهرة المشهورة. 

ررابعتها: الجامع للكلاى التصور ا مركب من هذه الاقسام التى هى اشعة 
انوار العلم فى مراتب القوى باحدية الجمع - كذا فى تفسير الفاتحة -١‏ 

0١‏ غفان قلت: ذكر الشيخ الكبير رضى الله عنه فى العدبيرات الالهية فى المملكة 
الانسانية ؟: ان الحواس تأخذ جيع امحسوسات فتؤديها الى الحس المشترك وهو صاحب 
خراج الخيال» فيرفعها فى خزانة الخيال» ويسمى ا محسوسات حينئذ بالمتخيلات. 

والخيالصاحب خراج ؛ تحتسلطانالذكر فيحفظها»ويسمى بالمدركات " 
و الحفوظات» وهو صاحب خراج؛ تحت سلطان الفكر فيعرضها عليه فيتشرها ؛ ويسأل 
لرعية ويفرق بين الحق والباطل» ويسمى بالمتفكرات. 

4 والفكر صاحب خراج؛ تحت سلطان العقلء؛ فلما عرض عليه ماجاء به من 
لعلوم والاعمال مفصلة؛ هذا عمل البصر وهذا عمل السمع وهذا عمل اللسان وغيرهاء 
نعقل اسمها الى المعقولات فيأخذها *العقل الذى هو الوزير ويأق به الى الروح الكلى 
لقدمى؛ فيسعأذن له النفس الناطقة فيدخل فيضع جيع المعقولات بين يديه ويقول: السلام 
على السيد الكرم والخليفة هذا وصل اليك من تأدية " حضرتك على يدى عرالك» فيأخذها 
لروح فينطلق الى حضرة القدس فيخرّ ساجداً ويرفع رأسه فيسقط #الاعبال من يده» 
للدهش الذى يحصل له فى ذلك التجلى» فينادى : ماجاء بك؟ فيقول: اعمال فلان بن فلان» 


١‏ - قوله: باحدية الجمع» ليس المراد بها المرتبة الكاملة الغيبية للنفس» كبا هى احدى أطلاقاتهاء بل المرتبة احجيطة 
المبسوطة على جميع المراتببحيث لايشغلهاشأن عن شأن» وهذا البسط ب ؤكدالجمعية الاحدية - خ ؟- ص ١810‏ 
-قوله: فان قلت: ذكر الشيخ الكبير ...الى آخره: حاصلة: انه لم لم يذكر الواهمة كم ذكرت ف الحكة والعقل» 
مع ان الشيخ الأكبر ذك رف العدييرات الالهية كلام اًيدل على ان مرتبة الادارك للحس م الخيالمٌ الذكرثم 
الفكر ثم للعمّل ثم للروح (ف) #-المذكورات «التدبيرات» 4- فيسترعها - ط -ل ويسبرها ويخلصها 
«التدبيرات» 5-فاخذها-ل 58-بادية «التدبيرات» /ا- فتقم «العدبيرات» 


/ مصباح الانس 

فيقول الحق تعالى: قابلوه بالامام المبين الذى كعبعه قبل أن اخلقه؛ فلايغادر حرفاً واحداه 
فيقول: ارفعوا زمامه فى عليين؛ فيرفع» وهذا فى سدرة المنتبى» واما ان كان فى تلك الاعبال 
مظالم ومالا يليق به فلايفتح له ١‏ ابواب الساء - ومحل وضوها الفلك الاثير - ثم يؤمر بها 
فتودع بها فى ؟ جين ...الى اخر ماقاله 

64 والخرض ان المفهوم منه ان مراتب الادراك : الس ثم الخيال ثم الذكر مم 
الفكر» وأن قدم الفكر على الذكر فى رسالة الجندى قولاً بان الفكر ينقد فيؤدى الى 
الذكر ليحفظ *؛ ولكل وجهه لكن القدس ؛لبارئها ثم العقل عم النفس الناطقة ثم 
الروح “الخليفة» فلم اقتصرتم ههنا موافقاً "“لعفسير الفاتحة على الثلاث او الاربع 
والجامم؟ 

0 للت: لان المقصود بالذكر ههنا مراتب الادراك وذلك يحسب حال المدرك 
اما كلى او جزثء والخانى اما بالقوة الباطنة - فهو خيالى - او الظاهرة - فهو حسى - 
والكلى هو النفسافى والروحافى والسرّى» ولذا سماه الشيخ قدس سره في التفسير نفسانياً وى 
مفتاح الغيب روحانياء ولا امكان للزيادة عليها الا بنسبة ججعهاء فاما الحفظ للذاكرة 
والتصرف للمتفكرة "؛ فليس بادراك» بل امر آخر موقوف عليه. 

5 ديدل على ان الكلى الذى جرهده العقل عين #النفسانفى ومافوقه ماذكره 
لشيخ قدس مره فى التفسير :١‏ ان الحق تعالى اذا شاء ان يوصل امراً الى انسانٍ بتوسط 
نسان اخر أو غير انسان - ولكن من هذه المراتب - تنزل ذلك الامر من الحضرة العلمية 
تنزلا معنويا -دون انتقال - فيمرَ على مراتب العصورات المذكورة حتى اذا انتبى الى 
لحس تلقاه السامع بسمعه - ان كانت الاستفادة باللفظ - أو ببصره - ان كانت 
بطريق الكتابة او حركات الاعضاء او غيرها - ثم انعقل الى العصور الذهئ ثم الى 
لنفسافى» فجردته النفس عن شوائب احكام القوى» فلحق معدنه الذى هو الحضرة 


-١‏ مالايليق فلايفتح فا «التدبيرات» - ل ؟- فتودع فى «التدبيرات» - ل 9- فيحفظه - ن - ع 
6- القدس - ل 5-ثم للعقل ثم للنفس الناطقة مللروح - ط مم للعقل وهو النفس الناطقة تمللروح- ل 
5- فلم اقتصر ثم موافقا - ل /ا- للمفكرة - ل 8-هو- ندع 84-دص1م١1‏ 


القهيد الجملى / ١١‏ 
العلمية؛ بل ارتفاع احكام القوى عين رجوعه ال معدن ؤانه فيا © المابرج: . 

017 اذا لحق بالمعدن ادركه المستفيد من الكتاب ١‏ او الخطاب ثابتاً فى مستقره 
بحكم عينه الثابتة ا جاورة لذلك الامر فى حضرة العلم» وانما تغدر هذا الادراك قبل الدروج 
والعروج مع حصول الجاورة المذكورة للقرب المفرط وحجاب الوحدة؛ اذ الغيب الالهى 
لايتعدد فيه شئى؛ فلايضبطه النفس 5" ؛ بخلاف ما اكتسب حال التنزل والمرور على 
المراتب هيئة ' معنوية وصفات صابغة ؟ يصير له تيز به يتأق للنفس ضبطه وادراكه 
وتذكرة ؛ فى ثانى الحال» وقد تعذر قبله لعدم تعينه. هذا كلامه. 

نان قلت: لِمَ لع يذكر الواهمة فى اقسام القوى 9؟ - كا ذكرت ف الحكة -؟ 

6“ قلت: لان المتخيلة يشملها 5؛ » فان المراد بالخيال؛ القوة الباطنة المدركة 
للجزئيات» على ان المدرك الباطنى معنى كلى © ويحصل جزئيته بالتعلق بالمحسوسات بان 
يحكيه الخيال بصورة تناسبه؛ ولذا قال الجندى فى رسالعه: امتتخيلة فى مقدم الدماغ والحافظة 
فى مؤخره؛ والمفكرة فى وسطه» وم يذكر قوة أخرى مدركة جسسانية باطنية. 

١٠٠/"وههنا‏ تنبيه شريف ذكره الجندى وهو: ان حال النفس الناطقة مع قواها 
المبشوثة فى جسانيتها وروحانيتها ادل دليل على ان النفس الكلية مع قواها المبئوثة فى 
طبقات السموات واركان الامهات والمولدات الموكلةللحفظ والتربية» وهى الملائكةالتى 5 
© ١-فانه‏ مابرح - ط - ل - كذا فى النسخة بدون لفظة فيه؛ اى المعدن على حاله دائاً ثم ينتقل من مقامه» 
وفى التفسير: فانه فيه مابرح؛ اى ذلك الامر يكون ف المعدن داماً وم ينتقل عن معدنه» وائما الاحكام 
اللاحقة به قضت عليه بقولالنعوت المضافةاليه منالمرور والعنزل وغيرهما - ش #ه؟- قوله:واماتعذر .... 
الماخره؛ لابحصل الادراك الامعيازى الاسماق الا بالتجليات الاسمائية؛ لافى الحضرة الواحدية ولافى 
الحضرة الكونية؛ وعند اضمحلال الامماء والصفات فى احدية الجمع لاحكم الا للاسماء الذاتية؛ فالامتياز 
والادراك والمدرك والمدرك كلها حكم الاسماء فى الظهور بالواحدية؛ والاسماء الذاتية عند التجلى بالاحدية 
الجمعية وعند صعق السموات والارض ومن فيهن فلاحكم اصلا - لا للاساء ولا للاعيان - وهذا غير 
الصعق الحاصل بالنفخ عند احتجاب القلوب - خ2 #"- فعليهذا تكون الواهمة متدرجة فى النفسانى 


والعقلانى كا اختاره صدر المتأهين فى الاسفار وغيره وحققه ببيان دقيق؛ فارجع - ش- #]- فيعم 
الخيال فى الواهمة والحس المشترك - ش 


-١‏ الكتابة «التفسير» ؟-هيئات - ن - ع - «التفسير» -ى الصفات التى انصيغ ذلك الامر بها 
- ش - صفات انصبغ بها «التفسير» 6- تذكرة «التفسير» ه-كله_ ل 5 الذين - ن - ع -ل 


/ مصباح الانس 
قال اله تعالى ١‏ : لايعصون الله ما امرهم ويفعلون ما يؤمرون (>-التحرم) كذلك ويترق 
منه الى ان الحق تعالى مطلع على كل كلى وجزئ من اسرار امخلوقات؛ لايعزب عن علمه 
مثقال ذرة فى الارض ولافى السموات بالطريق الاولى» لان الخلوق مع انه ملازم " العجز 
والفقر اذا كان مطلعاً على جيع ماق ملكته؛ فالخالق اولى بان لايفوته علم شئى؛ كما قال 
تعالى: الا يعم من خلق وهو اللطيف الخبير (4١-الملك)‏ ويكون الكل فى عبادته وطاعته 
وتحت امره ونبيه» كما قال تعالى: كل له قانتون (١١-البقرة)‏ وان من شئى الا يسبح 
يحمده (44-الاسراء) والى هذا التنبيه اشار قوله صل الله عليه وآله: من عرف نفسه فقد 
عرف ربه. 

0 نقول: وانما اضفنا ذكر مراتب التصورات الى مراتب العأثر " لتساوى 
مراتبهما فى العدد ولسر اخرى خن هو اقوى جامع بينهما. 

؟ ٠‏ “فيمكن أن يقال هو ان كل تصور تأثر بالتعلق ؛ المحصوص والتقيد المعقول 
او انمحسوس» وان يقال: التصور » ان كان فعليا يستتبع التأثير؛ وان كان انفعالياً يستتبعه 
التأثر 5 » فبينها علاقة وشيجة ١8‏ » وان يقال: لاتأثير ولاتآثر الا بالجمعية» فالعآثير من 
حيث الجمعية الاسمائية والتأثر من جبهة جمعية الحقائق الكونية؛ ومعدن الجمعيتين الحضرة 
العلمية» فنها التركيب واليها التحليل كما مر ولايعنى مراتب التأثير الآمراتب الث ركيب 
والتحليل؛ وان يقال: سيجئى ان كل عل يسعلزم العمل وذلك تأثير وتأثر فيكون مراتبه 
كمراتبها. والله اعلم مما هو مراد الكثل. 

//" تأنيسه: قولهم: أن الغاية علة فاعلية / الفاعل وان كل عمل مسبوق بالخطور 
م اميل ثم العزم ث الجزم ثم الاقدام. 

ملا وَلان ضروريان فلايترتب عليه الجزاءء | قال صل الله عليه وآله: 
اللهم ‏ هذا قسمتى ما املك» فلاتؤاخذفى با لا املك. 


به ١-اى‏ : الرحم المشتبكة المعصلة. 


-١‏ تعالى فيهم - ل ؟-يلازمه -ل0١‏ #-التأثيرط-_ل 6-تصور يؤثر بالععلق ‏ ط 
0-التصورات ‏ ط ال +-الاثر ‏ ط - التأثير - ل /ا-الفاعليق نا ع 6-ان ندع 


القهيد الجملى / ١9‏ 
والثلاثة الاخيرة اختيارية» فان تخلفت ١‏ عن العمل المقصود لمانع خارجى؛ 
يترتب عليها فى الحسنة واب العمل فضلا؛ وفى السيئة عقاب مقدماتها عدلاء لذا ورد قوله 
تعالى: وان تبدوا ما فى انفسكم او تخفوه يحاسبكم به الله (84؟ - البقرة) وان تخلفت ١‏ عنه 
بتركه الاختيارى؛ يترتب عليها واب المقدمات فضلا؛ ولاعقاب اصلا ٠١‏ . 
5ممن تأنيساته: ان مراتب الادراكات اما كلية - وهى اصلية "فى الواجب 
والمبادى العالية ومستنبطة ؛ من الجزئيات ف الانسان - واما جزئية بعوسط الالات ه 
البدنية» فامأ ظاهرة بالحواس الظاهرة واما باطنة بالحواس الباطنة» وقد يصح " الافتراق من 


بعض الوجوه. 


الفصل التاسع 
ف ان الاثر لايكون لموجود ما من حيث وجوده فقط 

٠7‏ * تأييده اول ان العأثير يحسب الاقتضاء والوجود من حيث هو لأيقعفضى 
خصوصيته؛ لانه اعم العام؛ وكل عام فاختصاصه ليس لذاته . : 

4 #ثتثثانياً: لانه لو اثر فاما فى مثله او ضده - وهما منتفيان لما مرّ- كيف! 
ولامثل له فلاند له *1» لانه ا مغل المساوى ولاضد لهء اذ غير الوجود اما عدم محض او شئى 
تعلق به الوجود 6. والاول *؟ لاشئ؛ فلايصلح * اثرا والغانى *5 وجود عرض عليه 
النسبة؛ + والنسبة عدمية؛ فلم يبق فى الوجود الا الوجود. 

9" وثالثاً: ماذكره الشيخ قدس سره: ان كل اثر نسبة بين المؤثر والمؤثرفيه» 
وكل نسبة فتحققها بغيرها - اعن المنتسبين - فتعحقق الاثر بتحقق المؤثر» ولاجائز ان 
١‏ -عل المقدمات فى السيئة فى صورة تركه الاختيارى - ق ١‏ #ا-اى الند هو المفل المساوى - ق 
ج"- قوله: أو شئى تعلق به الوجود ليس معناه ماذكره: بل معناه: شئى عرض له وجوده؛ فحيئئذ المحذور 
الذى ذكره راجع الى مايبيته فى الوجه الرابع؛ فافهم - ق 6#-اى غير الوجود - ق #ه-لى شئى 
تعلق به الوجود - ق 


١-خلت‏ ال ؟-خلفت - ط - خلت -ل #-اصل - ن اع 4- من العقل من - ل 
6-آلة - ط دل *-اتصح - ل /ا- بحسب ذاته - ل 8-فلايصح - ل 4-تسبة -ل 


4" / مصباح الانس 

يتحقق النسبة بتحقق الوجوده لان النسبة عدم والوجود لايصدر عته العدم لما مر 
ررابعاً: ان الوجود لو اثر فامَا فى الوجود المطلق؛ وهو تحصيل الحاصل كا مرّء 

واما فى الوجود المقيد؛ ولايقتضيه من حيث اطلاقه؛ واما فى العدم؛ وهو لايصلح اثراً له. 

0 فنقول: بل لابد من انضمام امر اخر خفىءاى قيد واعتبار نسبى عدمى الى 
الوجودء لان النسبة عدم يكون هو المؤثرف تعتن المؤثر فيه وخصوصيته» وذلك ٠١‏ ان ١‏ 
اعتبرنا امتياز المراتب والمظاهرء او 5" يتوقف عليه تأثير الوجود؛ توقف المشروط على 
الشرط» كما صرح به فى النفحات؛ كالنسب الاسمائية المتعينة حسب تعين القوابل والمراتب» 
وذلك 5" اذا اعتيرنا الامر الحقيق لا النسى» وهو ان المؤثر هو الحق والبواق شروط ومعدات. 

نفان قلت: كل 5؛ من الامرين لايتصور فى اول مخلوق - كالقلم الاعلى - اذ لا 
آخر ثمة لينضم اليه 

7/1 الايقال: تعين نسبة اسمية من حيث حقيقة القل الاعلى؛ فاثر الوجود فيها 
لانضمام تلك النسبة. 

6 ان نقول: ننقل الكلام الى تعينها من غيب الحق واطلاقه؛ فانها ان كانت 
وجودية ١‏ تعتّن عن الوجود مثله» وان كانت عدمية تعيّن عنه ” ضدهء ولانعئ بالاثر الا 
التعين - كبا سيظهر -؟ 

6كلت: الكلام الجامع فيه انه لما كانت الععينات العلمية المساة بالحقائق ازلية 
غير مجعولة؛ كانت التعينات الاسمائية التى بحسبها ايض ازلية غير مجعولة؛ فلايسمى اثاراء 

65 ان الحقائق لعدميتها فى انفسها لم تتصف بالاثرية والجعل ولم يقدح فى 
وحدة الحق؛ ولوجودها العلمى حت مناطات ؛ للععينات الاسمائية التى هى الاعتبارات 
١‏ -اى كون ذلك الامر الاخر مؤثراً فيا اذا اعتبر بامتياز المراتب والمظاهر عن صاحب المراتب والمظاهر» 
وقلنا بعلة الغير - ش ه؟-عطف على قوله: يكون هو المؤثر» والجملة كالمعطوف عليها صفة لامر اخر» 


وضمير عليه راجع الى الامر الاخر - شن #"-اى القول بالتوقف والشرطية - ش- 4#-اى المؤثرية 
والشرطية - ش 


١-اذا-‏ ن- ع ؟-ان كانت التعينات وجودية - ل #-عن الوجود -ط 4-صح كونما 
متعلقات - ن - ط - ع 


القهيد الجمل / ١0‏ 
التسبية المعتبر انضامها الى الوجود فى حصول المرتبة الامهية التى بها ١5‏ وبنسبها المعتر عنها 
بالاسماء ظهرت منه التعينات العينية ١‏ على مراتهاء وكان وصف الشيخ قدس سره ذلك 
الامر بالخفاء اشارة الى انضياف ؟ هذه الوسائط بتينك ١5‏ الجهتين؛ وتمثيله الحسبى ماسلف 
من تعن الضوء ف الجدار من الشمس لامطلقاء بل عند انضمام المقابلة التى هى نسبة عدمية. 

17 فلبذا نقول: لما كان امر الكون منحصراً بين الوجود والمرتبة وتعذراضافة 
الاثر الى الوجود فقط بما سلف من الوجوه تعن الاضافة الى مرتبة الوجود المطلق وهى 
الالوهية؛المفسرة بالاستغناء عن جميع الاغيار واستناد الكل اليه بالافتقار» فلذا اشتعملت 
على الجلال والجال والكال؛ وافا كانت مرتيعه لما سيتحقق " :ان موجودية كل موجود 
بالوجودء ووجود الوجود ليس بغيره» والا اجتمع الوجودان؛ فهو بذاته؛ وكل ما وجوده 
بذاته كان له الالوهية بالنسبة الى جميع ما وجوده بغيره؛ فالى الالوهية ونسبها الاسمائية 
يستند الاثار بالاعتبارين 5" المذ كورين. 

انما قلنا امر الكون منحصر بين الوجود والمرتبة لما قال الشيخ قدس سره ى 
التفسير ؛ : ان 45 كل موجود كان ماكان فله ذات ومرتبة» فذاته حقيقته باعتبار كونها 
محل الحقائق التابعة؛ والمرتبة عبارة عن حقيقته ايضاً - لامن حيث تبردها - بل من حيث 
معقولية نسبها الجامعة بينها #© وبين الوجود المظبر 55 ؛ ظهرت بوجود 6 وأحد تعين © 
-١‏ بها متعلق بقوله: ظهرت » وكذلك قوله: بنسبهاء وجلة ظهرت صلة لقوله: التى» وضمير بها ؤينسبها 
راجع الى الالهية» وضمير عنها راجع الى النسبء وضمير منه فى قوله: ظببرت هن الحق التعينات العينية على 
مراتبها بالمرتبة الالهية ونسيها التى يعر عن تلك النسب بالاسماء» فافهم - شن ج ؟- اى للعدمية النفسية 
وللوجود العلمى - ش ««”-اى اعتبار المؤثرية والاعداد والشرطية - ش #ع- هذا تعريف للمرتبة 
الكونية لا الالوهية ىا لايخق - ش- #ه-أن الحقيقة - ش- 5#-اى يظهر الحقيقة -ش- هلا-اى 
الحقيقة ظهرت بوجود واحد فى حد نفسه تعتين وتعدد فى مرتبة الحقيقة وبحب الحقيقة» الا انه اذا اعتير 
مجرداً يتعدد فى نفسه؛ وتوضيح العبارة بق على نقل عبارة التفسير بعيخهاء قال فى العفسير: ان كل موجود 
كان ماكان فله ذات ومرتية» وللمرتبة احكام تظهر فى وجوده المتعين بحقيقة الثانية» فتسمى آثار تلك 
الاحكام فى ذات صاحبها احوالاه والمرتبة عبارة عن حقيقة كل شئى - لامن حيث تجرده - بل من 
١‏ -الغيبية - ل :"-اتصاف - ن - ع -ل "-مرتية لما ستحققه - ط - ل ع-ص : هثما١ا‏ 
8- المظبر لها والحقائق التابعة لما وذلك لما بينا ان الموجودات ليست بامر زائد على حقائق مختلفة ظهرت 
بوجود واحد تعين وتعدد - ل 


/ مصباح الانس 
وتعدد فى مراتبها وبحسهاء ثم ان لكل ذاتٍ احوالاً ولكل مرتبة احكاماً فالاحكام ١‏ اثار 
المرتبة ؟ وانار تلك الاحكام فى ذات صاحبها احوال. 

49 نقول: للحق سبحانه ذات ومرتبة ١‏ هى معقولية نسبة كونها ” اهأ وهى 
الالوهية؛ واثار الحق من حيث الالوهية فى المألوهين احكام الالوهية؛ واثار »؟ تلك 
الاحكام فى ذاته سبحانه - لامن حيث تجردها اذ لاكلام فيه بل من حيث تعلقها بالخلق 
فن جبهة انهم مظاهره - احوال - كالرضاء والغضب والفرح والاجابة وغير ذلك - ومن 
جهة استنادها *" الى المرتبة التي هى الالوهية - كالقبض والبسط والاحياء والاماتة 
واللطف والقهر وغيرها - الى هنا كلامه. 

تقال فى النصوص ؛ : حقيقة الحق صورة علمه بنفسه من حيث تعينه فى 
تعقله نفسهه باعتبار توحد العلم والعالم والمعلوم؛ وصفته 5 الذاتية التى لاتغاير ذاته 


حيث معقولية نسبتها الجامعة بينها وبين الموجود المظبر لماء والحقائق التابعة لما فانه قد بينا ان بعض الحقائق 
تابع للبعض وان التابعة احوال للمتبوعة وصفات و ايض اًان الموجودات ليست زائد على حقائق مختلفة ظبرت 
وعود وأحدتيتن وتعد ف مراته اوسا لان امير جردأ عن لاون هذه اشقائق يتعدد ى نفسه انهي» 
فتأمل حتى تظهر لك مع العبارة؛ وف النقل اختلال - 

1 -أى المرتية عبارة عن معقولية نسية كونه الها ب ؟- مبعد أ خبره أحوال - ش- #"- قوله: ومن 
جبهة استنادها :عطف على قوله : فْن جبة انهم مظاهره؛ لايخق عليك ان هذا الكلام بظاهره غير تام يحتاج الى خير 
للمبد ًالمذكور وهواثار ذلك الاحكام و النتيجة الموجودة عددنا قد كعب فى ذيل تلك العبارة حاشية وهى 
هذه: الجمبة ايضا احوال حذفها لذكرها سابقا انتسبت ولابد لتوضيح الكلام من نقل عبارة الشيخ بعينهاء قال 
الشيخ فى التفسير بعد ما نقلتها سابقا : وللحق ذات ومرتبة؛ ومرتبته عبارة عن معقولية نسبة كونه الهاًمن حيث 
هى هى مسمأة بالالوهية» وللحق سبحانه من حيث هى اثا ر للمألوهين وصفات لازمة يسمى احكام الالوهة» 
وذاته سبحانه من حيث غبردهاعن جميع الاعتبارات المقيدة وعدم تعلقها بشئى وتعلق شي بها لعدم المناسبة لا 
كلام فيها - كما مر بيانه غير مرة - ومن حيث معقولية نسبة تعلقها بالخلق وتعلقهم بها وبجسب احوالهم من 
كونهم مجاليه ومظاهره ينضاف البها أحوال» كالرضى والغضب والاجابة والفرح وغير ذلك عبرعنها بالشئون 
وينضاف اليها من حيث اثار مرتبتها التى هى الالوهية فى كل مؤثر فيه صفات يسمى احكام المرتبة كالقبض 
والبسط والاحياء والاماتة والقهر واللطف ونحو ذلك» فاعلم واستحضر هذه المقدمة الكلية لتنفع بها ان شاء الله 
تعالى» انتهى» وما يستفاد من عبارة الشيخ أن تكون الكلام هكذا ومن جهة اسعنادها الى المرتبة التى هى 
الالوهية صافت ‏ .الى اخره عل ااتكون لفظ صفات خب ًلقول: انار لىى أصل النقل اخعلاله قاف 
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واغتنم دش 4# - مبت دأ خبره احدية جمع -ش 


-١‏ ذاتاحوال ولكل مرتبةاحكام -ط-ل ؟ -المترتبة-ل "- كونه- ندع ع- ص *ن 0- بنفسها (النصوص» 


القهيد الجملى / /1 1 
أحدية جمع لايتعقل ورائها جعية ولانسبة ولااعتبار؛ والتحقق بشهود هذه الصفة 
ومعرفته ١‏ تاماً انا يكون معرفة ان الحق فى كل متعين قابل للحكم عليه بانه متعتين يحسبه؛ 
مع العلم بانه غير محصور ف التعين وانه من حيث هو غير متعين حال الحكم عليه بالتعين 
-لقصور ٠١‏ الادراك - وهذا هو صورة علمه بنفسه. 

0١‏ وحقيقة الخلق عبارة عن صورة عل ربجم بجم؛ وصفتهم الذاتية الفقر المثمر 
لمطلق الغنى ليس كل ققر 15 فافهمء تم كلامه. 

5نفن قلت: فرتبة الوجود التى " هى المؤثر لاشك انها غير الحق سبحانه؛ فتكون 
اثرأ فلابد لها من مرتبة اخرى 45 وهم جراء بل ججيع المراتب المؤثرة لابد لما من مرتبة 
مؤثرة فبى خارجة وداخلة معاً وهو محال» فلابد ان يكون المؤثر فيها غير المرتبة. 

*؟؟/" قلت: المراتب كلها 45 امور معقولة غير موجودةفى اعيانهاء فلاتحقق لها 
الافى العلم - كاعيانالممكنات قبل انصباغها بالوجودالعام المشعرك - وبذلك تتميز »من 
الارواح والصور التى لها وجود فى اعيانها - بخلاف المراتب والنسب الاسمائية - فتسقط 
مطالبة المؤثر فيهاء واذا م يكن الاثر الا للمرتبة ٠8‏ المعقولة الباطنة أو باعتبارها ©"؛ فلا اثر 
لشئى فى شئى الا لباطن فى ظاهر حتى لواضيف الى ظاهر لغموض سر الباطن وصعوبة ادراكه 
بدون الظاهر» فمرجعه فى الحقيقة الى امر باطن منه 55 او فيه. 


© ١-اى‏ متعلق بالحكم - ق - تعليل للحكم بالتعين لابجعل قصور الادراك - شن #*؟-اى ليس الفقر 
الذى من صفتهم الذاتية هو مطلق الفقرء اى اىَ فقر كانء كالفقر من المال والجاه والمناصب وغيرها من 
الكمالات» بل الفقر اتمخصوص المشمر لمطلق الغئ» تدير - ش "- أذا المفروض إن كل اثر يسعند الى 
هرتبة - ش- #]- قوله: قلت: المراتب كلها ...الى آخره: فنسقط مطابقة المؤثر فيها واذا ل يكن الاثر الآ 
للمرتبة المعقولة الباطنة او باعتبارهاء فلا أثر لشئ فى شي الآ لباطن فى ظاهر» اقول» مراد الشارح - والله ١‏ 
ان منشا الاثر الالمهى لايجاد العالم هو باعث المحبة الالمية الظاهرة الحكم فى الوجود العالم المقترن باعيات 
الممكنات؛ ب يعبى ان السيب للايجاد والطلب الذى تضمته التجى الحى الالمهى وطلب الحقائق الكونية من الحق 
حكم ما سرى فيه من اثر الج الحى ظهوز اعيانها وما فيه كاف على حسب استعدادها وقبوغا لحيل 
الوجودىء» فحينئَدٍ حصلت المقدمتان (ف) ة- يز عن - ط ‏ اى المراتب عن الارواح - ش 
"- بناء على اعتبار المؤثرية - ش20 هلا بناء على اعتبار الشرطية والاعداد -ش 8#- كاجردات - ق 


١‏ -معرفتها «النصوص» ؟-الحق التى - ل 


/ مصباح الانس 

454 نقول ٠١‏ : ومنشأ»! الاثر الالهى لايجاد العالم الذى هو ينبو ع 0" جميع 
الاثار ومعدتها الذى يسرى الاثار منه ١‏ ؛هو باعث المحبة الالهية المستفادة من قوله تعالى: 
فاحيبت اناعرف؛ الظاهرة45 الحكم فى الوجود العام؛ المقعرذباعيانالممكنات» وهى 0 
محبة كال الجلاء والاستجلاء المعتر عن حكه تارة بالعبادة واخرى بالمعرفة» كما فشر قوله 
تعالى: وماخلقت الجن والانس الا ليعبدون (1ه-الذاريات) بها 1. 

0ه ٠0‏ تفسير الككالين فا قالالشيخ قد سسره فالعفسير ؟: ان كبالالجلاء ٠٠‏ 
هو كمال ظهور الحق بالانسان الكامل؛ و كال الاستجلاء عبارة عن ججع الحق بين 
شهود نفسه بنفسه فى نفسه وفيا ©8امعاز عنهء فيسمى بسبب الامعياز غيراً ©؟ وم يكن 


١‏ - تفصيل المقام فى الفصل الاول من الباب - ق 1 - مبعد أ خبره هو باعث محبة الالمية - شٍ 
ب" - قوله: الذى هو ينبوع: صفة للاثر الالهى وكذلك قوله: الذى يسرى الاثار .... الى اخرهء صفة له»اى منشأ 
توجه الحق لايجاد العالم هى امحبة الالهية التى هى باعفة على التوجه والطلب والظبور مععلقة بكمال الجلاء 
والاستجلاى فاضافة الباعث الى احبة الالهية بيانية ىا يدل عليه قوله فيا بعد وأما كون التوجه الايجادى الذى 
محبتها باعثة عليه .... الى أخره؛ ويحتمل ان يكون الاضافة للمغايرة بتقدير أللام على ان يكون المراد بالباعث 
المنشأهو التجلى الذاق الككالى الاطلاق الموجب للعلم بشبود كيال الجلاء والاستجلاء والتوجه يبئُ بها فالعجلى 
الحبى منبعث منه ويزول عنه ذلك الاحتّال ماينقل عن الشيخ فى التفسير وهو قوله :ان الحق تعالى لما عل مكل شى 
هن عين علمه بذاته نظر. ...الى اخره؛ واليه يشير أيضاً قوله فى التفسير: ان مبدأ التوجه الالهى للايجاد صدر من 
علمه ينبوع الوحدة باحدية الجمع وتعلق بكقال الجلاء والاستجلاء المعبر عن حككه تارة بالعبادة وتارة بالمعرفة 
وهو قوله تعالى: وما خلقت الجن والانس الا ليعبدون» بالتفسيرين: والظاهر بهذا التوجه من غيب الحق هو 
لوجود المنبسط على الاعيان لاغيرء انتبى؛ ولكن الظاهر م نكلمات الشارحمحقق هوالاحتّال الاولء فافهم -ش 
ب - قوله: الظاهرة الحكم: صفة للمحبة الالهية ؛ حاصله ان منشأ الاثر الالمى لايجاد العالم هو باعث الحبة الالمية 
لظاهرة الحكم فى الوجود المقترن باعيان الممكنات» يعن ان السبب للايجاد الطلب الذى تضمنه العجلى الى 
الالمى وطلب الحقائق الكونية من الحق تعالى بحكم ماسرى فيها من اثر التجلى الحبى ظهور اعيانها ومافيه كالما 
على حسب استعدادها وقبوها للعجلى الوجودى» فحينئذ حصلت المقدمتان الطلب الالمى الذى تضمنه العجلى 
بصفة الفعل» والاخرى الطلب الاستعدادى الكوفى بصفة القبول» فحصلت النعيجة -ش عدة - اى المحبة 
الالهية دش 58#- متعلق بفسرء أى كما فسر قوله: وماخلقت الجن ....الاية» بالمعرفة -ش #/ا-اى حضرة 
وحدانيته-ش ©8#- عطف على فى نفسهه اى بين شبوده نفسه فيا امتاز عنه -ش # 4- قوله: وكمال 
الاستجلاء؛ ليس مطلق جمع الحق جل أسمه بين شجود نفسه بنفسه فى نفسه وفيا أمعاز عنه كمال الاستجلاء 
ولامشاهدة الغير نفسه بنفسه مطلقا مربوطاً به؛ بل الحق ان كبال الاستجلاء عبارة عن مشاهدة الحق نفسه باسمه 
لجامع فى المرآة الاتم» اى الانسان الكامل » فظهور الحق ف المرآة الاتم كمال الجلاء وشهود نفسه فى تلك 


١-ينشئى‏ منه-ل #-بها-ل ص1 


التمهيد الجمل / ١9‏ 
كذلك ٠١‏ قبله 5" ؛ وعن 6" مشاهدة الغير نفسه بنفسه من جهة كونه غيراً ومن 5؛ امعاز 
عنه 68 بعينه 5 وعين 79 من امتاز عنه. 

5"إراما كون التوجه الايجادى الالمى الذى محبته] 85 باعثة عليه؛ ينبوع ٠5‏ جميع 
الاثار» فلما قال الشيخ فيه ٠١5‏ : ولما ١١5‏ كان العالم ما فيه ظلا لحضرة الحق ومظهراً لعلمه» 
سرى الحكم واظرد فى كل ماهو تابع للعلم. 

1" واقول: وعليه يبى قاعدة ١١8‏ ذكرها ١١5‏ فيه ايضاً وهى: ان كل موجود 
جامع *؟١‏ لصفات شتى؛ فوصول 1١5‏ اثره الى كل قابل انما يتعين بحسب اولية الامر 
الباعث عليه وبحسب الصفة الغالبة الحكم عليه ١55‏ حال التأثير وبجسب حال القابل 
واستعداده واذا تعتين التوجه بحسب احد هذه الامور ١78‏ لغليته *418؛يبق ١18‏ حكم 
الاخرين؛ ٠١5‏ واحكام ؟١؟‏ باق الصفات تابعة له 5"؟» وكذلك صورة قرة ذلك التوجه 
تكون تابعة لحكم الاغلب؛ وحكم باقيها ١78‏ خافياً بالنسبة اليه. 


المر آة كال الاستجلائ هذا عند اعتبار المراتب» واما عند الاضمحلال؛ فكمال الجلاء ظهوره جل وعلا ق 
كل مرآة وكال الاستجلاء شسهود نفسه فيهاء واما الامتيازات التى ذكرها الشيخ فبى حكم الكقالين؛ لانها 
داخلة فيهاء كما يظهر من عبارته؛ وعندنا فى هذا المشهد تحقيق رشيق يظهر ثمة منه من شرحنا لدعاء الاسمحار 
هن شهر رمضان المبارك - خ 

١ ©‏ -اى غيرا - ق - اى قبل الامعياز اى لم يكن غير قبله - ش #؟-اى قيل الامعياز -ق يو "-اى 
وعبارة عن مشاهدة الغير نفسه بنفسه - ق - عطف على عن جمع الحق .... الى اخره؛ اى وعبارة عن مشاهدة 
ذلك الغير - ش - عطف على فى نفسه؛ أى بين شهوده نفسه فيا امتاز عنه - ش # ه-أى يشاهد الحق 
بالحق -ق "-اى بعين الغير - ش #/ا- عطف على عينه؛ اى مشاهدةالغير من امتاز عنه بعين من 
معاز-ش>< ©#ثم-اى كال الجلاء والاستجلاء-ق-ش ة- هذا خير لكون التوجه -ش 
١١#‏ -لى فى التفسير جواب اما - ش -١ ١‏ مقول قول الشيخ - شن *#؟ ١-لى‏ الموجود المؤثر الحاكم 
بالنسبة الى باقى صفاته حال التأثير والعحكم فى القابل - ش ١-اى‏ ف التفسير - ش ١4#‏ صفة 
لوجود -ش ١8#‏ -هذه الجملة خبران - شن ١5#‏ - جواب الشرط -ش هلا ١‏ -اى هذه الامور 
لغلاثة المذكورة من اولية الباعث وغلبة الصفة حال التأثير واستعداد القابل وحاله -ش 6# ١-اى‏ غلبة 
حد هذه الامور الثلاثة - شن 4# ١-يننى‏ - ل ١#‏ ؟-أى آخرين من الامور الغلاثة» اى يبق الاخرين 
على التبعية للاحد الغالب - شن ١‏ ؟- مبتدأ خبره تابعة -ش ©«؟؟-اى للغالب من الغلاثة؛ ويجتمل 
ان يكون تابعة خبراً ليبق على أنه من الافعال الناقصةوقوله: حكمالاخرين اسمهواحكام با قالصفات عليه 
ىعلى الاسم» فتدبر- ش #ه"13- اسم لمكن المقدر وقوله: خافيا خبره؛ اى حكم باق الصفات والنسب فى تلك 
الصورة تكون خافيا بالنسبة الى ذلك الامر الغالب وتبعاله؛ فافهم - ش 


/مصباح الانس 

8 لاما بعث محبتها ٠‏ وكونها بوباً فبناء على ماذكر فيه ايضاً ان الحق تعالى 
لم علم كل شئى من عبن علمه بذاته *"» نظر بعلمه الذى هو نوره 76 فى حضرة غيب ذاته» 
نظر تنه فى الككال الوجودى الذاق المطلق الذى لايتوقف ثبوته له على امر خا رجىء اذ مائمة 
ما يخرج عنه» وشاهد بالنظر المذكور كالاً اخر مستجناً فى غيب هويته غير الككال 
الاول»فاذاً رقيقة معصلة بين الككالين اتصال تعشق تام وهو *؛ كال الجلاء والاستجلاء *© 
فاستتبعت تلك النظرة العلمية المقدسة عن احكام الحدوث من حيث النسبة الشهودية المعبر 
عنها بالامم البصير؛ اتبعاث تيل غيبى اخر؛ فتعين ذلك التجى لنفسه متصفا بصفة حبية 7 
متعلقة مما شاهده العلم يطلب ١‏ ظهوره لتقدم مرتبة العلم على مرتبة امحبة؛ اذ امجهول لايحب. 

4 رلان العجلى بالباعث الحى مقدمة واحدة *7؛ والواحد فى مقام وحدانيته 
لاينتج الكثرة والككال 86 المطلوب لايحصل بدون الكثرة؛ وما لايحصل المطلوب الا به فمو 
مطلوب؛ عاد حكم التجلى يطلب ١‏ مستقره من الغيب المطلق» اذ من نسبة التجلى يتقلص ”؟ 
الى اصله عند انقضاء حكه لعدم مناسبة ؛ عالم الكثرة» كا فى التجليات التفصيلية العائدة الى 
الغيب بعد التلبس باحكام المتجلى له؛ وكال فى انسلاخات ارواح الككل ٠‏ عن النشآت يعد 
الاستكمال بها؛ وكا فى التصوراتء فحصل بهذا العود دورة مقدسة شوقية سرى حكمها 


١-اى‏ كال الجلاء والاستجلاء - ش 7# -اى الطلب الالمى الذى تضمنه العجلى الى بصفة الفعل 
والاخرى الطلب الاستعدادى الكونى بصفة القبول؛ فبحصوفا وتناكحه يظهر المطلوب (/ا/ام س ١١‏ 
مصباح) #- سينقل الشارح هذه العبارة من التفسير بتّامه مع توضيحه فى الاصل السابع من القصل 
الاول من الباب» فا رجعاليه - ق #غع- اى الككال الاخ رالمستجن - شن ©8#- قوله: وهو كيال الجلاء .... 
إلى اخره؛ اى ظهور نفسه بذاك الككال المستجن فى غيب هويته وشهود نفسه فى ذلك الكال كمال الجلاء 
والاستجلاء؛ ومعلوم ان الككالين المذكورين ههنا غير ماذكر قبيل هذا بقوله: ان كيال الجلاء هو كال ظبور 
الحق بالانسان الكامل .... الى اخرهء فان هذا فى الحضرة العلمية وفى الاعيان الثابتة فى غيب هويته يمقعضى 
استجاعه باحدية ذاته لجميع الككالات» وذاك فى الحضرة العينية والاعيان الموجودة - خ 58- فالتجل 
الحى ينبعث من التجلى الذاقى الكثالى الموجب للعلم بشهود كمال الجلاء والاستجلاء - ق - منصبغا بصبغة 
حبية - ل ما فلم ينذا لمكم لسلطة الوحددة ولغ حمغنا. ٠‏ ينفد اتصال احكام التجليات» لان أمر 
اخر يكون مظهرا لحكه المسمى فعلاً فعاد - ق ب8#-أى كال الجلاء والاستجلاء - ش 


-١‏ بطلب - ط ؟- يطلب -ط #-اى: انضم واتزوى. من سنةالعجلى ان يتقلص- ل 6-مناسبعه- ط 
6-اى إرباب الككال - ق - الارواح للككل - ل 


القهيد الجمل/ ١41‏ 
فيا حواه الغيب من الحقائق الاسمائية والكونية» فرَ ذلك التجلى فى عوده على جميع التعينات 
العلمية؛ فخضها ١‏ بتلك الحركة القدسية الشوقية» فانعشت بتلك المخضة ؟ البواعث العشقية 
من جميع الحقائق ١١‏ يطلب ” من الحق ظهور اعيانها ومافيه ١5‏ كالماء فصار ذلك العود 
مفتاح سائر الحركات الدورية الاحاطية المظهرة للخفيات الحرجة ما فى قوة الامكان الى 
الفعل من اعيان الكائنات. 

نقول: وانعشاء ذلك الاثر ؛ بحسب مرتبة الالموهية وتسبها؛ المعبر عنها 
بالاسماءء وتعين تلك النسب فى مرتبة الامكان باعيان الممكنات © فرعا واصلاً- جزءٌ وكلأه 
لان نسب الالوهية من حيث مصدرها - كالتجل الالمى - وحدانية النعت وهيولانية 
الوصف؛ ويسمى حينئذ اسماء ذاتية لكونها عين الذات» فتعدداتها ” لاتكون الا باعتبار 
متعلقاتها التى هى حقائق المكونات؛ لذلك كانت 5” الحقائق صور التسب الاسمائية» كما ان 
الارواح صور الحقائق؛ والاشباح المثالية والحسية صور الارواح. 


الفصل العاشر 
فى قاعدة كشفية يسرى حكمها فى امهات المسائل العزيزة 
وهى ان كل مالاتحويه الجهات وكان فى قوته ان يظهر فى الاحياز - اعنى غير 
الجسم والجسانيات من الفلكيات والعنصريات التى فى ضمن محدد الجبات - وذلك اعم من 
ان يظهر بنفسه 5؟ ‏ كالحق تعالى - او بغيره - كغيره من المعانى الغيبيات والحقائق 


١‏ - قوله: فانتشت بتلك الخضة:؛ اى ان البواعث العشقية من الحقائق والاعيان الغابتة تابعة للباعث الحى ابذاق 
فى الحضرة الغيبية: كبا ان الظهور العابع لعلك البواعث تابع لظهوره تعالى شأنه؛ فتكون الاعيان محبوبا 
بالعرض ومقضيا بالعرض وظاهرا بالعرضء وذاته تعالى مجده محبوب ومراد وظاهر بالذات - خ # ؟- عطفب 
على اعيانهاء وماموصولة وضمير فيه عائد صلة راجع الى ماء أى يطلب الحقائق من الحق ظهور انفسها واصل 
وجودها وظبهورها هو كال امن العلم والقدرة وغيرها على حسب الاستعداد والقابلية؛ وحينئذ حصلت 
المقدمتان: احداهما الطلب الالهى الذى يتضمنه التجلى الحى بصفة الفعل والاخرى الطلب الاستعدادى الكونى 
بصفة القبول-ش بأه"- لانهاكانت معينة ومخصصة-ش 4#- اىبلاواسطة شرط وجودى خارجى -ق 


إ-اى حركها. ‏ -الحية-ن-طا ”#-يطلب-ط ©-الامر-ل ه-المكونات-ن- ع -ل 
5- فتعددها - ط 


/ مصباح الانس 
الكليات وكالملائكة والجن من الروحانيات وكالكل من الانامى والمتروحنين ١‏ فحكمه 
أنه اذا ظهر بنفسه بلاواسطة "شرط وجود خا رجى ى) سلف» او توقف ظهوره على شرطاو 
شروط كذلك. 

ثم اقتضى ذلك الظهور النفسى او الشرطى انضياف وصف لى ذلك الظاهر 
-كالامكان بوجه واحد ف العقل الاول الذى ظهر الوجود فيه بلاواسطة - اوانضياف 
اوصاف- كالا حكام الامكانية التى فيا بعده - بحيث لايكون شئ من ذلك الوصف او 
الاوصاف مقتضى ذاته؛ اى مقتضاه لولاذلك المظهرء فانه لايتبغى أن ينى ”تلك الاوصاف 
مطلقا عن ذلك الظاهر الموصوف؛ وهو مالاتحويه الجهات ولاان يثبت له مطلقاءبل ينبغى 
ان يغبت له بشرط اوشروط وينفى عنه كذلك» وهى لهفى حالتى الثبوت والانتفاء صفة 
كبالء لانها من حيث الانتفاء اثر استغناء ذاته وفرط نزاهته وبساطته؛ ومن حيث الشبوت 
آيات قدرته وشواهد فضيلة حيطته وصفات كإله» ولكن على شرط قابلية محاله» وان 
كانت تلك الاوصاف بحيث لو اضيفت الى غيره كان ثبوا مذمة وانعفائها محمدة او 
بالعكسء فان غيره لايقاس عليه ولابالعكس» لانه قياس مع الفارق او بدون الجامع. 

*5/” اما انها بالنسية الى الحق صفات كال؛ والمراد بها مايتناول صفات الاكملية» 
فلما قال الشيخ قدس سره فى النصوص: ان للحق كالاً ذاتيا وكالا اسمائياً يتوقف ظهوره 
على ايجاد العالم؛ والككالان معاً من حيث تعين الحق فى تعقل الحاكم بها اسمائيان» اذ الحكم 
عليه بان له كبالاً ذاتياً يستدعى تَعقلٌ ذات الحق بغناه ٠8‏ فى ثيوت وجوده له عن سواه» 
ولاشك ان كل تعين للحق هو امم لهء فان الاسماء عند امحقق ليست الا تعينات الحق» واما 
من حيث ؛ انتشاء اسماء الحق من حضرة وحدته هو من مقتضى ذاته» فان جميع الككالات 
التى يوصف ببا كمالات ذاتية. 
١#»‏ -حتى ان كلمة هو المشار به الى غيب أهوية من الامماء الذاتية» فان مقام الذات لا اشارة اليه أصلاء 
فلااسم له ولارمم ولا اشارة؛ فكلا تعقل عاقل او اشار اليه مشير فهو تعين من تعيتاته واسم من اسمائه 


ومظهر من مظاهره» فنبو هو؛ وهو غيره - خ 
١-والمتروحنات‏ - ط -ل #-اى بلاواسطة - ل ##-يبق -ل 6- حيث ان اك « 
بق ص 


القهيد الجمل / ١4‏ 

راذا تقرر هذا فنقول: من كان له هذا الكمال لذاته من ذاته؛ فانه لاتنقص 

بالعوارض واللوازم الخارجية فى بعض المراتب ممع انها لاتقدح فى كماله ١‏ بحيث يكمل بها 

- كالخالقية بالتحلوق - بل قد يظهر بها فى بعض المراتب وصف الاكملية؛ ومن جلتها 
معرفة ان هذا شأنه ١5‏ هذا كلامه. 

ممما عدم جواز القياس؛ فلان كل مظهر هو صورة حقيقة مخصوصة 
ومستند الى اسم مخصوص من اسماء الله تعالى؛ يكون ظهور احكام حقيقته ومرتبته فيه كمالا 
له» وان كان بالنسبة الى من لايلائمه مذمة ونقصانا وعدم ظهورها او الخلل فيها بالعكس» 
كاهداية للانبياء والاولياء والكاملين؛ والشيطنة للشياطين» وكل منهما لكونه كلا نسبيا 
-اى بالنسبة الى خلق مالا الى ؟ من يقابله او يضاده - يكون منشأ امحمدة والمذمة 
خصوصية محله التى منها الملائمة وعدمهاء فن لايكون له خصوصية الاقتضاء بل يكون 
بذاته مستغنيا عن الكل وبحسب شروطه مقتضياً للكل؛ يكون كل فى محله مقتضى حكته 
ودليل قدرته وفضيلة حيطته وآية كاله مع فرط نزاهة جلاله؛ فالقياس مع فأرق علة 
الخصوصية وعدمها؛ والملائمة ' او عدمها قياس مع وجود الفارق او عدم الجامع. 

5 توضيحه: أن صاحب كال الحيطة واستيعاب الوجوه للوجود لولم يوصف 
بوصف مظهر من مظاهره كان قادحاً فى سعة احاطته وكان الوصف له كال غير ان 
الموصوفية به - لكونه من فضائل الككال المستوعب - غير الموصوفية لابذلك الوجه 279 
والمتغاير ان حكمه| من حيث الغيرية متغايران» فالمتصف بخوصية النسبة لوقيس على 
المتصف به بمقتضى الاحاطة الكثالية او بالعكس لكان قياساً مع التفاوت الفاحش ف المعى 


١#‏ - قوله: الاكملية » اى فى مقام الظهور على بعض الوجوه واما على وجه استهلاك الكل كما هو شأن 
كل موجود ومظبر بالنسبة الى الظاهر فليست الاكملية الظهورية ايضاء بل على وجه احدية جمعه للكل 
واخذ كل النواصى بمقام احديته وربطهالخاص مع كل موجود ليسالتفوه بالاكملية الظهوربة فمحله- خ 
؟- فان نسبة الكمال الى الظاهر ذاتية حقيقة ونسبة التعين والنقص اليه عرضية مجازية - وان كان الكل 
منه واليه - ما اصابك من حسنة فناللّه وما اصابك منسيئة فن نفسكء وأ نكان الكل منعند الله - خ 


-١‏ ولاجائز ان يتوهم كاله نقصايضاً - ن - ط - ع -النصوص - ل #- الى من خلق لدلا الى- ل 
*- والملامة - ن - ع -ل 


4 / مصباح الانس 
المؤثر» بل كان من جملة الاقيسة التى يسميها الاصوليون بفساد الوضع؛ ومثاله شرعاً ان 
ضرب اليقم من حيث اليتم ١‏ يتفاوت مدحاً وذماً بجسب التأديب والتعذيب؛ لامن حيث 
القادر عليه» كما ؟ قال الشاعر: 
حلي اذاما الحم زين اهله 2 معالخمفىعين العدومهيب 

»فا ن كلا من الحلم وعدمه كال من حيث القادر شرعاً وعقلا لانه حكم الاسم 
«العدل» الذى محتد الجميعة الالهية ومناط الكمالات الانسانية الروحانية والجسدانية 
والجمعية بينها. 


تثمير القاعدة وتحرير العائدة مها 

6 وهى من وجوه: الوجه الاول: ”ان من عرفها عرف سرّ الايات والاخبارالتى 
توهم التشبيه؛ فلم يقع فى ورطتى ؛ التأويل - لكونه © حقيقة من حيث المظاهر - والتشبيه 
- لكون الحق منزهاً عنها من حيث غيب احديته وكال وجوبه - وهذا ”ما يبنى على ما مر 
من الاصل المذكور فى النصوص "من ان الصفة الذاتية للحق احدية جمع لايتعقل ورائه؛ 
ولانسبة ولا اعتبار» والتحقق بشهُود هذه الصفة ومعرفته تَاماً انما يكون معرفة ان الحق فى 
كل متعين قابل للحكم عليه باحكامه 8 مع العلم بانه غير خصور ف التعين وانه من حيث 
هو غير متعين خال 4 مايحكم عليه بالتعين لقصور الادراك» هذا هو صورة عم الحق بنفسه» 
هذا كلامه ؛ وقد علم منه احكام علية واصول آلية: 

84 يلاول أن كل متعين من حيث دلالته على من تعن بتعتّنه عينه »٠١‏ وان 
كان من حيث مفهوم تعينه غيره .٠8‏ 


١‏ - أى حقيقة التعين» والمقصود ان ا متعتين عينه ذاتاً وكالاً وغيره تعيناً ونقصانا وهذا الحكم جار فى الاسماء 
وصورها الى هى الاعيان وف المظاهر الكونية عند امحقق - خ 

١-اليتم‏ -ط ؟-عليه وعرفا كا - ل 19- وجوه: الاول - ط - ل 6- ورطى - ط 6-لكونها - 
نعط دعل ك5-هذه دل /ا-ص: ؟ه6ه 8-عليه بانه متعين محسيه «التنصوصض» 4-حال 
«النصوص» - ل ١١‏ - بتعيته وهو ذاته عينه - ل 


القهيد الجملى / ف 4 ١‏ 

"4٠‏ الثانى أن كل اسم وهو متعين صار بتعينه علامة لما لم يتعين؛ عين ا مسمى من 
وجه وغيره من وجه؛ كا قال الشيخ الكبير رضى الله عنه فى الفص الادريسى: الاسم عين 
المسمى من حيث الذات وغيره من حيث مايختص به من المعنى الذى اشتق له .١‏ 

لثالث إن كل أسم من حيث دلالته على الذات له جميع الاسماء؛ و من 
حيث دلالته على المعنى الذى ينفرد به يتميز عن غيره 15 » فكل اسم الهى يعسمى ” 
ببميع الاسماء الالمية و ينعت بهاء كما نقله فى ذلك الفص عن الى القاسم بن قبى 
صاحب كتاب خلع النعلين؛ ومنه يعلم ذوق كل شئى فى كل شئى و هو للمحمديين 
خاصة - كى] عر- ه؟ 

5 لرابع ان المتعينات من حيث الذات الاحدية واحدة وهذا ؛ شهود المفصل 
فى المجمل والكثرة فى الوحدة» ومن حيث ٠‏ معانها الخصيصة ؟ الى ها تمايزها مععددة؛ 
وهو شهود امجمل ف المفصل والواحد فى العدد. 

14" قال الشيخ قدس سره فى النصوص “": تعقل الحقائق على نحوين: احدهما 
تعقلها من حيث استهلاك كثرتها فى وحدة الحق وهو تعقل المفصل فى ايحمل» كمشاهدة 
العالم فى النواة الواحدة مافيها يالقوة من الاغصان والاوراق وامْر الذى فى كل فرد منه 
مثل ماف النواة الاولى الى غير النهاية. 

5 والاخر تعقل احكام الوحدة جلة بعد جلة فيتعقل 8 كل جلة بما يشتمل 4 
١#‏ - قوله: من حيث دلالته على الذات» اى من حيث ظمور الذات فيه؛ فالذات يحقيقة احدية جعه ظاهر 
فى كل اممء فكل أمى فيه جميع الاسماء حقيقة؛ وان كان انقيز باعتبار الظهور والبطون» فالاسم «الرحمن» 
ظاهر فيه الرحمة؛ باطن فيه الغضبء و «القهار» بالعكسء فالجنة حفت بالمكاره والنار حفت بالشهوات» 
فكل شئى آية «الله» اسمه الجامع لدى اول البصائر ما رأيت شيمًا الا ورأيت الله قبله ومعه» اى ياسمه 


الجامع كما عن الصادق عليه السلام - خ ١‏ فان هم البرزخية الكبرى وهم امة وسطء وهذا سرّ 
الختمية؛ أى تمام دائرة الوجود وختم سير النور فى الغيب والشهود - خ 

1- سيق - ط - ن - ع - الفصوص - ل - فالامم المسنى من حيث الذات والاسم غير المسمى من حيث 
مايختص به ال معنى الذى سيق له «الفصوص» ؟!- يسمى - ن اع #ا-فيه - ط - ن - ع ل 
-هو - ن - ع - اط -ل 8- إن المتعينات من حيث - ط 5-الحقيقه اط ا ص: 4 


8-فتعقل - ط 4-يشمل - ط - يشتمل «التصوص» 


/ مصباح الانس 
عليه من الماهيات التى هى صور تلك التعقلات المعددة ١‏ للوجود الواحد - وهذا عكس 
الاول - لانه " استبلاك الوحدة فى الكثرة. تم كلامه. 

96 على هذا بى الشيخ الكبير رضى الله عنه فى الفصوص: ان الصطفين - الذين 
اورثوا كتاب الجمع والوجود - ثلاثة ٠5‏ » فالظالم ١١‏ من عدد الاحد بشهود تكثيرة ة"“ء فله 
الضلال والخيرة المطلوبة أبد الاباده اذ كاله رفع العين ؛ من البين لكثرة الاين فقد نظر ‏ هذا 
العبد الاوحد الى احدية عين من عبد وعبدء فظل ججمع الالوهية بتفريقها ١‏ وظل نفسه 
بتضليلها ”؛ وتحييرها فى صور الفرق الحجابى؛ ولكن لنفسه حيث ماحصر الالوهية فى 
الوحدة؛ ىا لم يحصرها فى مظهر؛ بل حار 8 فى الجميع ١‏ بين كثرة النسب ووحدة الذات. 

45؟/" فالظالم على هذا هو المصطف الذى اعطى الحق فى كل حقيقة حقه. 

40 ؟/" والسابق من وحد العدد وحصر ٠١‏ الالوهية فى الوحدة المقابلة ١١‏ للكثرة» 
ولاشك انهم المقربون الى جمع الاحد والمنزهون عن شعات العدد 17. 

والمقتصد الجامع ب بين الشهودين: اعنى شهود الكثرة فى الاحد وشهود الواحد ى 
اعيان العددء اىكثرة النسبالعدمية فى الوجودء وبين وحدةالذاتق الالهوالمألوه» وتأويل ١7‏ 
هذا الوجه فى :النصوص الرحمة والغضب والمكر والاستهزاء والاستواء ببعض معانيه واليد 
والوجه والقدم والمرض والسرور والمسيس ؛؟١‏ والترددوالصورة وغير ذلك» وكل هذه ما 
لايجتاج الى التأويل كا ذكروه ولايفضى الى التشبيه كبا وهموه اذ بنيت على هذا الاصل. 


١‏ قوله فى الفضوص: فى الفص النوحى حيث قال: ولاتزد الظامين لانفشبسم؛ المصطفين الذين اورئوا 
الكتاب؛ قهم اول الثلاثة» قعدمه على المقعصد والسابق ألا ضلالا الاخيرة» انتهى. اشار الى قوله تعالى: ثم 
اورثنا الكتاب الذين اصطفينا من عبادنا فنهم ظالم لنفسه ومنهم مقتصد ومنهم سابق بالخيرات (؟7- 
الفاطر) وفسر القيصرى الظالم بالفانى فى الذات والمقعصد بالفانى فى الصفات والسابق بالخيرات بالفانى ى 
الافعال م قال القيصرى: ألظالم من ظلم نفسه لتكميل نفسه بعدم اعطاء حقوقها - فضلاً عن 
حظوظها - فالظل يشبه الذم. 


- -المتعددة «التصوص» #-فان ذلك عبارة عن استبلاك الكثرة فى الوحدة وهذا هو استهلاك‎ ١ 
«النصوص» «#-تكثره - ط 6-الفين - ل 6-هدى -ل 5-بتعريفها- ل 7-لتضليلها-‎ 
القابلة-ط‎ -١١ وحدالعدوحصر- ل‎ -١١ وشاع خط لم-حاز - ن - ع - جار - ل 4-الجمع- ل‎ 
والعبشبش- ط -ن - ع- ل‎ -١4 ؟ ١-العددوالعدد - ط ل ١١-تنزيل-ن - ع حل‎ 


القهيد الجملى / ١41‏ 

9 #الوجه الثانى: ان من عرفها عرف تجسدارواح الملائكة ١‏ وغيرها كجبرئيل 
وميكائيل وكونم| يبكيان " ويحملان السلاح للحربءعل ماورد فى الحديث؛ وانايسع 
احدهما او كلاهما فى ايسر "جزء من الارض كحجرة عائشة ؛ مع اتفاق الحققين» على ان 
البكاء على الوجه المعلوم عندنا لايقتضيهه نشأة الملائكة وان الارواح لاتعحيّزء ووجوب 
القول ؟ بان الداخل فى حجرة عائشة وغيرها من الاماكن المذ كورة هو جبرئيل حقيقة 2١١‏ 
وألا لزم من المفاسد مالايخفى؛ واقلها ارتفاع الثقة عن قول الرسول صل الله عليه وآله 
واختلال اصل الدين والاسلام؛ وذلك لما مرّ انها لاتحويه الجهبات وف قوتما ان يظهر ىق 
الاحياز وان كان باقدار الحق. 

الوجه الثغالث: ان من عرفها عرف أن ممظهر الاسم الجامع كالانسان 
الكامل من القطب و غيره يجوز ان يظبهر فيه الككالات الالهية؛ لكن غير القسم الاول من 
الاقسام الثلاثة المذكورة فى تفسير الفاتحة؛ اعنى غير مايختص جناب الحق تعالى - كوجوب 
الوجود والازلية والاحاطة *؟ والنزاهة عن اصل جبة الامكان - وهى ف الحقيقة لله تعالى 
- كوجوب الوجود والازلية - وان 6 ظهر فى الصورة» اذ جعية الصورة صورة الجمعية» 
١-عائشة‏ هو جبرئيل حقيقة - ط - ل - قوله: تغمير القاعدة و تحرير العائدة منها ووجوب القول بان 
لداخل فى حجرة عائشة ...ال آخره: من جملتها عدم الاعتّاد على قول الرسول» ومنها عدم اقتدارهم على 
ان يظهروا فى الاحيازء ومنها عدم اقتدارهم على التشكل باشكال مختلفة قال الشارح الفاضل: يلزم 
اختلال اصل ألدين وذلك لما مرّ من انها مما لا تحويه الجهات؛ اقول: لايلزم اخعلال الدين لان من اهل 
لسنة من يقول أنها اجسام لطيفة؛ فعلى هذا يحوى الجبات (ف) ؟- قوله: غير القسم الاول الى قوله: 
غير مايختص بجتاب الحق تعالى» اقول: وعندنا ان وجوب الوجود ومابعده كلها ثابتة للاتسان الكامل 
والمظهر الاتم» والفرق بينها وبين مائبت لله تعالى فى مقام احدية الذات هو الفرق بين الظاهر والمظمبر وبين 
لغيب والشهادة وبين الجمع والفرق» فجميع الامماء الالمية ذاتية كانت او غيرها ظاهرة فى المظمهر الاتم» 
والاسم المستأئر فى الحقيقة ليس من الامماء فلاظبور له ولامظبرء وأما الامماء الذاتية حتى الهوية الصرفة 
والغيب الاحدى فلها ظهور معنى اخر؛ بل لها ظهور فى كل موجود معنى غيبى احدى سرى لايعرفه الا 
لله ألا ترى قوله تعالى: مامن دابة الا هو اخذ بناصيتها ان رب على صراط مستقيم» فهذا هو الوجه الخاص 
بلاواسطة أسم من الاسماء او مظهر من المظاهر - خ 
١-الملكية‏ - ل ؟-غيرها ككون جبرئيل و ميكائيل يبكيان - ل #-السير - ط 6-العائشة اط 
8-البكاء لايقتضيه - ل 5 لاعتراف - ن داع - ل /ا- حجرة - اط - ال 
4-لله تعالى وان ظهر - ل 


/ مصباح الانس 

فظهر معى قوله صل الله عليه و آله: ان الله خلق ادم على صورته - او على صورة الرحمن - 
اى على صورة الامم الجامع او صورة لازمه العلمى الذى هو من حيث انه له عيته؛ ومعنى 
قوله تعالى: أن الذين يبايعونك انما يبايعون الله (.٠١-الفتح)‏ لانك صورته؛ وهذا اصل له 
فرط ١‏ غموض من المذاهب بحيث يوجب ذلك السكوت عنه فى بعض المراتب - وان صرح 
فى بعض المواضع باعجب من هذه العجائب - 

0١‏ أنيسه: قوهم: الحقيقة ليست من حيث هى واحدة ولاكغيرة ولاشيئاً من 
المتقابلات ٠5‏ ءاى الحقيقة المطلقة» ولايصدق ؟ الحقيقة من حيث هى ليست واحدة 
ولاكثيرة؛ لان المراد ننى الاقتضاء لا اقتضاء للنى "؛ فن شأنها ان يظهر مع كل منها 
بشرط؛ مع انها منزهة عن الكل فى كل حالة من حيث هى؛ أى غير مقتضية؛ فلو نسب كل 
من المتقابلات الى الحقيقة المطلقة صدق؛ لانه صفتهاء وليس مايدل على القصور فى بعض 
الافراد كالصمم والعمى؛ نقصاناً لحقيقة الانسان؛ لانها يتصف بحسب البعض بعدم ذلك 
القصورء بل التحقيق أن ذلك القاصر اذا ضم الى الكامل الاخر اقتضى وصفاً فوق الكال 
لانقصاناً ومذمةً 5" » كيف وباعتبار ان كلا منتبى مايقبله امحل وصف كال ونعت جمال 
ويتدرج تحته - اندراج الجبال فى الجلال - وعكسه اندراج الكثال فيها. 


الفصل الاول 
للتمهيد الجملى فى تصحيح الاضافات الى بين الذات والصفات 
مقدمة 
ضبط مسائله 


5ه هىن: انا لما اسلفنا التصديق بموضوعية موضوع ع 5 فى مقدمات الشروع 


© ١-قوله:‏ تأنيسه قوهم الحقيقة ....الى اخره؛ ولايخنى ان قياس ظهور الحقيقة الالهية فى المظاهر الخلقية 
على الطبيعى معالافراد مع الفارق إلآ على بعض الاعتبارات البعيدة - كاهو الظاهر عنداولى البصائر- خ 
؟-قوله: بل التحقيق أن ذلك .... الى اخرهء هذا التحقيق ليس بشئى فان ضم شئى الى شئى لايفيد -. 
١-غيرة‏ - ن - ع -ل ؟-المتقابلات ولا - ل #-الننى - ط -ل 


القهيد الجمل / ١49‏ 
وبق تصوره؛ لانه من المبادى على ماعرف والتصديق بهليته وثبوته؛ لانه من اجزاء العلم 
عند الجمهور - بناء على ان اثيات احكام الشئى فرع ثبوته ومن المسائل عندنا كما 
سلف - وكان الغرض الحال ١‏ عرض كيفية ؟ الارتباط بينه وبين الصفات؛ ناسب 
طور التحقيق أن يبين هنا تصور وجود الحق لانه الموضوع والاشارة الى هليته؛ لانه اول 
المسائل عندناء 

8 ؟/ "ثم كيفية هليته من الوحدة الكاملة ليتضح كونه ميد حقيقيا لكل كثرة» اذ 
المتعدد مسبوق بالواحد. 

مم ان ادراك الموضوع باى وجه امكانه *. 

60 كيفية نسبة الوجود الى ذات الحق وحقائقه الصفاتية والحقائق الكونية 
وما معناه بكل اعتيار. 

5 الفائض الاول الذى يصح كونه واسطة ؛ بينه وبين الكثرة. 

89 سم أن ذلك الفائض نسبته الى جميع امخلوقات على السواء 5. 

4 ماذا ناسب الاول؛ فصح فائضا غير مخلوق واذا ناسب الخلوقات حتى 
ترتبت 5 عليه» وقد اختلف ثراته قربا وبعدا وقوة وضعفا وشرفا ونقصا؛ معللا ذلك 
باختلاف استعدادات القوابل» وهذا لا علة له؛ لانها غير مجعولة. 

48 الى مرتبة ينبع “ مها الكثرات؟ 

كيف يتميز اعتبار مبدثية الحق تعالى عن اعتبار وحدته وغناه - مع 
ثبوته فى الحالين -؟ فبهذه عشر مقامات: 


شيئية اخرى مقتضية لامر من الامور كا هو المحقق فى محله؛ ولكن العأنيس حاصل بان الحقيقة اللا 
بشرطية الطبيعية مع انها حذ ذاتها ليست بناقصة ولا كاملة متصفة بها و تظهر مع كل منهاء فالحقيقة 
المقدسة الالمية مع ظبورها وتجليها فى كل المراق الوجودية فى عوالم الغيب والشهود مقدسة عن كل 
التعينات منزهة عن كل القصورات مع كل شئى لا بالمداخلة و غير كل شئى لا با لمزايلة - خ 
١-الحالى‏ - ط - ن - ع - ل ؟-الخحالى عرض كيفية - ل ؟-أمكن - ن <اع 
-يصح واسطة - ط 2 «-السوية - ل 5-ترتب - ط - لا-يتبع آل 


١65٠‏ / مصباح الانس 


المقام الاول 
ف ١‏ الاشارة الى تصور وجود الحق وهليته 

5 وهو: ان ١‏ الحق هو الوجود المحض الذى لا اختلاف فيه»اى وجود الحق هو 
الوجود الحض وهو الذى فسره الشيخ قدس سره فى هذا الفصل ف الاعتبار السابق على 
اعتبار مبدئيته فقال: وهو كونه وجوداً فحسب بحيث لايعتبر فيه كثرة ولات ركب ؟ 
ولاصفة ولانعت ولا امم ولارسم ولانسبة ولاحكم؛ بل وجود بحت. 

"فاقول: معنى الوجود البحت ؛ ؛ الوجود المطلق؛ اع مالايعتبر فيه قيد اصلا 
وان احتمل ان يؤخذ مع القيود وعدمها؛ وهو المأخوذ بلاشرط ه » لاماقيد بالاطلاق» اعنى 
امجرد عن القيود المأخوذ بشرطء لان 5 الحض هو الخالص من كل شئ وهذا الوجود خالص 
من كل اعتبار وقيد . 

*8؟/”أما قولنا: لا اخعلاف فيه: فاما اشارة الى هذا التفسير مع لاقيد فيه اصلاء أذ 
القيود منبع الاختلاف ومستلزمهاء فحيث لا لازم - وهوالاختلاف - فلا ملزوم - وهو 
القيد - فعلى هذا يكون صفة كاشفة لاطلاقة العام حتى عن قيد الاطلاق. واما اشارة الى هليته» 
أذقيل معناه لا اخسلاف فى ثبوته» وذلك لان فى الوجود موجود؛او؟ فى ثبوته ثيوت مطلق 
الوجود؛ اولا اختلاف فى وجوده؛ اى من حيث الحقيقة - وان اختلف فيه من حيث الظاهر - 

5 وذلك لان القوم بين محقق قائل بان الوجود موجود بوجود هو عينه» 
وسنبرهن عليه بوجوه؛ وبين اهل نظر قائل بان حقيقة الحق وجوده الخاص وهى موجودة 
-فكذا هو- ومتى وجد المقيد وجد المطلق امحمول عليه بهو هو. فقوهم بان المطلق معقول 
ثان خطاء فاحش» تعالى الله عبالايليق به» وبين معلكم قائل بان الوجود عين كل موجود 
-كابى الحسن الاشعرى والى الجسين ١‏ البصرى - فذلك كامرّ ٠5‏ » او صفة زائدة فى الكل؛ 
١-من‏ أن حقيقة الحق وجوده الخاص - ق 


ا-وهودآاط ؟-هيلته ان - ل "- تركيب - ط - ن - ع - ل 6-انحض - ل 6- بلاشرط 
شئى ل *-بشرط لا لان - ط ال اا-اعتبار قيد ل 6-و اط 4دالحسن -ل 


القهيد الجملل / ١51‏ 
لكنه يخالف سائر الصفات بان وجود سائر الصفات بوجود موصوفها وهذه صفة انما 
يوجد الوصوف بباء والا كان موجوداً قبل وجوده» ولاريب ان سبب الوجود موجود» 
فالوجود موجود. 

8 تأييده بالبرهنة على ان الحق - اعنى واجب الوجود الموجد لكل المخلوقات - هو 
الوجود المطلق؛ وهى من وجوه: 


البرهاث الاول 

5:نه لولاه؛ فاما ان يكون العدم او المعدوم او الموجود او الوجود المقيد. 

517؟]"والا لان باطلان؛ لاماتؤثران ببديبةالصبيان وامجانين والحيوان» وقول اهل 
النظر: عدم المعلول لعدم العلة؛ معناه: عدم التأثير لاتأثير العدم؛ اى الواقع عتد عدم العلة عدم 
المعلول» فاللام يجازى كا فى: لدواللموت وابتوا للخراب. غير ان الترتبين متعاكسان للفرق 
بين سبى الفاعلية والغائية» او نقول من الاولء لانهما لايؤثران فى الوجود كا هو المبحث. 

ماما الثالث وهو الموجود: فلان موجوديته بالوجود الذى هو غيره لانه اما 
صفة الموجود - كا هو النظر القاصر لاهل الظاهر - او الموجود صفة الوجود - كا هو ذوق 
التحقيق - وكل ما موجوديته بالغير لايكون واجب الوجود ١8‏ . 

89 لايقال: الوجود عين للموجود ١‏ »اما مطلقاً- كمذهب شيخى المتكلمين -او 
فى الواجب فقط - كمذهب الحكم - فلايلزم من توقف موجودية الواجب على الوجود توقفه 
على غيره؛ كيف والسببية حينئذ اعتبارية» اذ لااحقيقة لها بين الشئى ونفسه؛ كا يقال: قائم بذاته. 

لانانقول تارةجدلاً: انمذهب شيخيهم مبنى عل ىالاشتراك اللفظى ١‏ للوجود 
وهو باطل قطعاً؛ بتّن فى موضعه بعدم زوال مطلقه عند زوال اعتقاد خصوصيته وبكونه 
مورد التقسيم * المعنوى. ومذهب الحكم يبطله قوله بان مطلقه معقول ثانِء اذ وجد حينئدٍ 
-١‏ قوله: صفة الوجودء لان الوجود قات بذاته ومفهوم الموجودية المصدرية منتزعة منه» والا بحسب 
حاق الواقع ومتن كبد الاعيان فالموجود والوجود شئ واحد لا اخعلاف بينها اصلاً - خ 
١-الموجود‏ - ط - ل ؟-المعنوى - ل "-للتقسم - ن - ع 


١89‏ / مصباح الانس 
مايحاذى به فى الخارج؛ وان مخصص ١‏ الوجود الذى هو عين الواجب ان كان ذاق الواجب 
كان مركباً والا كان عين الواجب هو معروض التخصص ؟ » فكان حقيقة الوالجب 
الوجود المطلق لاك قال» هذا خلف. 

ليقال: خصوصيته بعدم الاقتران ماهية ما؛ فيكون حقيقة الواجب الوجود 
امجرد ” لا المطلق عندهمء ثم القيد العدمى لايفيد التركيب الوجودى. 

+5" ا نقول: معروض التخصص ؛ هو المطلق» وقد مرّان الماهية ٠‏ المجردة 
لاوجود ها بالاتفاق» والحق موجود بالاتفاق. وايضاً الحردة ضد الخالطة " ومباينها؛ والقيد 
العدمى يفيد التركيب ف العقل - وان لم يفده فى الخارج - والحق منزه عنها. وايضا الشئى “ا 
لايؤثر فى ضده ومباينه؛ وان الوجود لما امكن ان يكون عين الموجود؛ فقد صصح ثبوت 
الوجود للوجود؛ وسيجئ انه مستلزم لما عليه اهل التحقيق: ان الحق عين الوجود المطلق. 

17 /"و اخرى تحقيقاً ٠١‏ : ان الوجود له معنيان: احد هما خلاف العدم ونقيضه» 
وهو اسم ويسمى الوجود الحقيق. وثانيهها مصدر وجد؛ يستعمل بمعن الموجودية؛ اعنى كون 
الشئ له الوجود الاول او موقعه او محله؛ ويسمى الوجود الاضافى 4 كمضروبية الشئى» 
فانها ليست * عي نالضرب والا صحاستادها ٠١‏ الىالضارب» بل التحقيق: انالضرب نسبة 
بين الضارب والمضروب؛ والنسبة نسبة الى منتسبيهاء ونسبة الضرب الى الضارب يسمى 
ضاربية والى ا مضروب يسمى مضروبية» وكل منهايسمى حاص المصدر ١١‏ -لامصدرك- 
فالموجودية منعسبة بالوجود با معنى الاول و حاصلة منه؛ كالمضروبية بالضرب وهى 
الخاصلة للمخلوقات *؟ . والاول ليس الا لماله الوجود من ذاته - بل عينه - وهذه نكتة من 


١‏ -عطف على لانا نقول تارة جدلا ‏ ق 7#-هذاشبيه مذهب ذوق العأله او عينه؛ ولعل الحقق 
الدوانى اخذ مذهبه منهم؛ اى من اهل الذوق والعرفان او طابق ذوقه ذوقهم - خ 


-١‏ تخصيص - ل ؟-التخصيص - ل #ا-الواجب المجرد - ط ع- التخصيص - ل 9 هو المطلق 
لا امجرد لمنافات التجرد التقيد والقيد العدمى يفيد التركيب ف العقل وان لم يفده فى الخارج والحق مزه عنها 
وايضاً لماهية ل “المخلوطة دل 9 - والحق منزه عنها وايضاً الماهية امجردة لاوجود طا بالاتفاق والحق 
موجود بالاتفاق وايضاً ا حردة ضد الخخلوطة ومباينها وقد مر ان الشئئ -ل 8-أضافيا-ل ‏ 8-زيد 
ليست -ل ١١-اسناده‏ - ط - ل ١١-حاصلا‏ بالمصدر - ط دل 


القهيد الجملى / ١81٠‏ 
تأقل فيها تنه على منشأ الاغلاط المضلة من المتفلسفين المتحذلقين ٠١‏ تحت البطلة. 
"لما الرابع وهو الوجود المقيد: فاما ان كان الواجب كلا الامرين فكان 
م ركباً او الوجود - فهو المدعى - او القيد - فالوجود معروضه او عارضه - فان كان 
الواجب وهو القيد هو المعروض: كان وجود الواجب معلولاً فى الخارج؛ اذ الكلام ى 
العروض الخارجى؛ فيكون هو ممكناً وعلته متقدمة بالوجود - كبا مر من شأن الغارض 
الخارجى - ويلزم منه محالات سنعدها ١‏ .وان كان القيد وهو الواجب هو العارض: كان 
نفس الواجب محتاجاً ومعلولا فى الخارج؛ لان العروض خارجى فيلزم الخلف وامكان 
الواجب. 


البرهان الثاني 

0ن حقيقة الحق تعالى لولم يكن الوجود المطلق؛ فاما ان يكون الوجود الخاص 
-كقول شيخى المتكلمين والحكيم - او يكون وجوده زائداً - كقول جهورهم - اعى 
الزيادة فى الخارج» اذ الزيادة فى العقل ما يعترف بها القائلون بالعينية» وكل من القولين 
الاخبرين باطل؛ فالحق هو الاوله 

"اما عينية الوجود الخاص: فلان مابه خصوصية ان كان داخلاً فيه - تركب 
الواجب - وان كان خارجاً - كان الواجب محض ما هو الوجود وهو المطلق والخصوصية 
صفة عارضة - وقد مر تحقيقه - ثم لابد من امعيازه فى ذاتهء لاجائز ان يكون امتيازه بعدم 
المقارنة» والا لم تقارنه الخصوصية العارضة - كما هو زعمهم - فتعين ان يكون امتيازه 
بعدم اعتبار المقارئة - وهو المطلق المطلوب - 

9 "واما زيادة الوجود فى الخارج: فهذا مع شهرة بطلانه واستلزامه انحالات من 
تقدمه على الوجود بالوجود فى الخارج وتعدد وجوداته والمفروض وحدته؛ بل عدم تناهى 


؟-اى: متظرف متكيس» الحذلق: الكثير الكلام؛ وبالفارسية: لافزنه 


1- ستعدة اط 


4 / مصباح الانس 
الوجودات امحققة فى كل موجود؛ بل اذا نسب الى جمييع الوجودات الخارجية؛ يلزم عدم الوجود 
له ف ذاته وحصوله بمخلوقه وتأثير المعدوم فى الوجودات ١‏ ؛ نقول فيه: لاجائز ان يكون كل 
من العارض والمعروض الموجودين فى الخارج واجباً؛ والا تعدد الواجب؛ وايها كان مكنا جاز 
عدمه» وكل من جواز عدم الماهية والوجود ينافى الوجوبء اذ لايتحقق الا بهاء 

8غننفن قلت: كل منهما واجب معن اخر؛ فالماهية واجبة لذاتها - اى لنفسها - 
والوجود واجب لذاته؛ وهى ١‏ الماهية لاقتضائها اياه *؟. 

9 "قلت: هذا اجتهادق صدق الواجب لذاته على كل منهما بكل من الاعتبارين» 
والصادق بكل الاعتبارين ان كانهو الواجب المطلوب؛ فد تعدد؛ وان كان المطلوب هو 
الواجب باحد الاعتبارين:فبالاعتبا رالاخ ركان مكنا وجائز الزوالف نفسهوفيهاحالالمذ كور. 


البرهان الثالث 

]نا لانشك ان الصوراثارالمعانى والحقائق مؤثرة فيها - ولو باعتبار التسب 
الاسمائية المنعينة بحسبها - يدل عليه استدلال الاطباء بالاعراض على الصحة والامراض؛ و 
استدلال الصيدلى 2" بالالوان والطعوم وغيرهما على طبائع الادوية والطعوم ' ؛ واستدلال علماء 
الفراسة بالحل 5؛ على الاخلاق والامزجة والاعراق» والوجدان ادل دليل على ان الحركة 
الظاهرة للباعث الباطنى اعم من ان يشعر ببعثه المتح رك ام لا. واذا تقرر ان الحقيقة هى المؤثرة فى 
الصور كان الاثار العامة مسعندة الى الحقائق الشاملة» فاذا أردنا ان نطلب الحقيقة المؤثرة فى جميسع 
الموجوداتتعين انيكون حقيقة شاملةهاء» ولاذلك الا حقيقة الوجودالمطلق - وهوالمطلوب - 


١ ©‏ - اذا فرض ان الوجود الزائد مخلوقه» واما اذا فرض انه لازمه فلايلزم هذا احذور - بل محذور آخر - خ 
© ؟- قوله: لذاته؛ اى لذات الوجود؛ و انما هو واجب الوجود بالذات» لانه مقعضى ذات الماهية» والجواب ان 
هذا ليس الوجوب الذاق؛ بل بالغير - كيا هو معلوم- خ ”- الصيدلانى - ط - ل - الصيدلى والصيدلانى 
يبايع العطر والادوية والعقاقيرء قيل ان اللفظة فارسية معربة وقيل انها مأخوذة من لفظة صندلافى» اى الذى 
يبيع الصندل وهو خشب هندى طيب الرائحة ثم اطلق على من يبيع العطر والادوية والعقاقير. وعم يبحث 
عن ت ركيب الادوية. #]- بالخلق - بالخلقة - ن - ع - حلية الانسان: مايرى من لونه وظاهره وهيئته 


١-وهو-ط‏ ؟-المطعوم-ل 


القهيد الجمل / 0 ١‏ 


البرهان الرابع 

0 الوجود المطلق موجود ١‏ لصدق قولتنا: الوجود موجود؛ "اما بصحة مل 
الشئ على نفسه - وان كان غير مفيد ”او بالذات » لان الماهيات غير مجعولة» او 
بالضرورة» لامتناع سلب الشئى عن نفسه ١١‏ من حيث اخذه ذهناً او خارجاً او مطلقا *. 

نيقال - كا قال فى المواقف والمقاصد-: سلب الشئى عن نفسه جائز عند 
عدمه - لصدق السلب بعدم الموضوع - 

8 *لانا نقول: هذا غلط فاحش ناش ؛ من عدم الفرق بين اخذ الموضوع مطلقاً 
وبين اخذه موجودا والفرق قطعى؛ والا لم يكن الماهيات المعدومة ماهية مكنات ٠‏ كانت 
او متنعات؛ وايضاً لم يتحقق القضية الذهنية ولا الطبيعية 5؟؛ ولزم من انتفاء المقيد - اعنى 
الماهية الخلوطة 45 انتفاء مطلق الماهية 65 وغير ذلك من المفاسد. 

ومو لان 70 موجودية كل موجود بالوجود كا مرّ وسبب الموجودية موجود 
باتفاق مثبتى الصانم وببديبة 7 الصبيان او الحيوان ىا مرّ - بخلاف سبب المضروبية - فانه 
ليس بمضر وبء لان معنى المضروب من وقع عليه الضرب؛ لا ماله الضرب؛ ومع الموجود 
ماله الوجود 

6 فهذه الادلة الاربعة قائمة على ان الوجود موجود وماذكره البهشتى من لزوم 


#١-نشبوته‏ لنفسه ضرورى-ق «؟ - قوله: البرهان الرابع ان الوجود المطلق- الى أخره لايخ أن هذأ 
البرهان لايدل على ماهو بصدده من اثبات كون الحق وجوداً مطلقاء والخلط فيه ناش من اشتباه المفهوم بالمصداق 
والحمل الاولى بالشائع؛ وكيف كان فانقل عن أمحقق الطوسى من كون ماهيعه تعالى عين وجوده ادل دليل على 
المطلوب» فان سلب الماهية عنه تعالى سلب كافة التعينات والتقيدات واثبات احاطته على قاطبة الوجودات 
والموجودات ووجدانه لجميع الكنالات ومطلق الوجود» وهو الذى ف السراء الدوى الارض اله؛ ولودليتم يبل 
الىالارض السفل بطق (لمبط) على له دخ 1# لان مع فرض عدم ثبوته لنفسه لايغبت يغبت له شئى اصلا دق 
«ع-اى الموجودة -ق ة- لان عدم امقيد يصدق سلب الماهية عن نفسه فيلزم انتقاعه َق 
*- عطف على أما بصحة حمل الشئى على نفسه؛ وهذا دليل رأبع على ان الوجود موجود َق 

١-ان‏ مطلق الوجودموجود-ل ؟7- وجود-ل ٠-مقيد-ل‏ 4-غلط ناش -ط -ل 6-ممكنة-ط- 
ماهيات تمكنة - ل 4 ببداهة -ط /ا- البيشمى -ل 


/ مصباح الانس 
التركيب فيا هو الموجود ظاهر المدع؛ لان التركب ١‏ فى مفهومه لايقعضى التركب "فيا 
صدق عليه؛ والالم يصدق على البسائط اصلا فلم يصدق على الم ركبات ايضأً لان موجودية 
ا مركب يلزمها موجودية البسائط» نعم! يقتضى مفهومه ان يكون الموجود - اى ماله 
الوجود - غير الوجود؛ لكن عقَلةُ لامتنا ع موضوعية ”الشئ لنفسه - لاخارجاً - لشموله 
ماله الوجود الغير الزائد ى! سيجئ. 

نقول: وكل موضو ع لها حمولفالوجودلهالوجود؛ وك مالهالوجودموجود ؛. 

17 همما يدل عليه اتفاق شيخى المتكلمين والحككاء ان وجود الواجب عين 
ماهيته وماهيته موجودة» فكذا هو. وذلك لان معن الموجود ماله الوجود؛ لا من صدر 
عنه الوجود - بخلاف الكاتب فرضاً- والالم يصدق على الخلوق» ولا ماوقع عليه 
الوجود -كالمضروب مثلا - والا لم يصدق على الخالق. 

نان قلت: الذى اتفقوا عليه ان وجوده الخاص عين ماهيته لا الوجود المطلق» 
فلايلزم الا ان يكون الوجود الخاص موجوداً 

64نلت: بعدما ثبت * وصح بالبرهان النير أن الوجود المطلق يصدق على الوجود 
الخناص الواجيى الذى هو عندهم عين الحقيقة الموجودة» وكل مايصدق على ماهو عين الوجود 
بهو هو؛ فهو موجود؛ فالمطلق موجود ١‏ 

نقول: لاشك ان الوجود للوجود ضرورىء لما مر ان الماهيات غير مجعولة 
وان سلبالشئ عننفسه ممتنع؛ فانه ذاق لهلما قيل: كل حكم ثبت /الشئبواسطة امثبت 8 
لذلك الامر بالذات - كقدم القدم وحدوث الحدوث وتعتين الععيّن وغيرها - فكذا وجود 
الوجود ذاق بلا علة» ولان ذات الشئى لايعلل ثبوتاً - ىا لايبرهن عليه اثباتاً - ونا نقلناه 
فها مر عن امحقق الطوسى ؟ قدس سره: ان كل ماهية وجودها عينها فبهى واجبة لذاتها» 
وكل ماوجوده ضرورى فهو واجبء ثم لاواجب الاهوء لامتناع تعدد الواجبء وهذا 
برهان مكن ان يستنبط منه براهين عديدة عزيزة. 


١و1-التركيب-ل‏ "-عقلاً كموضوعية-ل 6-لموجود-ط 9 ثبت ذلك-ن- ع - بعدماصح 
ذلك-ل *-فالوجودالمطلق موجود-ن- ع-ل لاو8م-يثبت-ل 4-عن الطوسى -ط-ل 


القهيد الجمل / /اذ ١‏ 


البرهان الخامس 

9ن الوجود المطلق لوم يكن موجوداً كان معدوما والا كذب اجلى 
البديهيات فارتفع الثقة عن العلميات 15 لكن المعدوم وان كان بمعنى المقصف ١‏ بالعدم لزم 
اتصاف الوجود بالعدم واجتمع النقيضان» وان كان بمعى ا مرتفع رأسأ فالوجود المطلق 
لو ارتفع ارتفع كل وجود - حتى الواجب "- كران الانسانية المطلقة لوارتفعت ارتفع ؟ 
كل انسانية فلم يبق انسانه وارتفاع وجود الواجب ممتنع؛ فكذا ارتفاع الوجود الطلق؛ 
وكل ما ارتفاع وجوده بمتنع فوجوده واجب - لما تبين فى العقليات 4-. 

*لايقال: فيه شكان: الاول ان الواجب بالذات الذى هوالمبحث مامتنع ارتفاع 
وجوده لذاته؛ وههنا ارتفاع وجود الموجود #الطلق؛ لكونه مسعلزماً لارتفاع وجود 
الواجبء فان المطلق لازمه؛ وارتفا ع اللازم ملزوم ارتفاع الملزوم؛ فهو كامعناع ارتفاع 
العقل الاول الذى هو لازم الواجب بالذات عتدهم؛ ولاشك ان وجوبه بالغير لا بالذات» 

09 / "لان جوابه: ان ارتفاع الحقيقة الكلية التى هى ذات الافراد ومقومها؛ عين 
ارتفاع الافراد التتى من جلتها وجود الواجب 5" اذ الفرق »بين الذاق واللوازم الاخر فها 
ذكرواان رفع الافراد عبن 7 رفع الماهية بخلاف رفع اللوازم الاخر؛ كالعقل الاول 
للواجبء فتبين الفرق وحصحص الحق. 

4 الثانى النقض مطلق التعين؛ فان ارتفاعه يوجب ارتفاع تعتين الحق الذى هو 
-١‏ قوله: البرهان الخامس .... الى اخره؛ هذا البرهان فى غاية السقوط؛ والاشتباه فيه ناش من اخذ مطلق 
الوجود مكان الوجودالمطلق»و المقصود اثباتالثانى للح قلا الاول؛ فانهليس محل البحث ههناءفعدبر- خ 
« ؟- قوله: ارتفااع الحقيقة الكلية؛ ليس نسبة مفهوم الوجود الى ماصدق عليه نسبة الحقيقة الكلية الى 
افرادها وا ماهية على مصاديقهاء واما حقيقة الوجود التى هى عبن الحق فبى ليست جاهية كلية صادقة على 
الافراده وهذا امر مشعبه على الشارح واترابه» وقد حقق ف محل فن اراد الاطلاق عليه فليراجع كعب 


صدر المتألهين قدس الله نفسه الزكية - خ - للوجود وجود الواجب - ل #"- الافراد اذ الفرق - ط - 
ان كان المتن هكذا فالحاشية التى قبيل هذا زائد » فتدبر - م 


-١‏ كان المتصف - طح #-للواجب - ل #-ارتفعت - ل 6-لم تعين فى الطبقات - ط - لما عرف 
فى الالميات - ن - ع - لما عرف فالطبيعيات- ل 6- الوجود- ل *-غير ‏ ن - ط - رفعالذاق غير - ل 


8 / مصباح الانس 
عين الحق - كا علم - فيلزم ان يكون مطلق التعتين حقيقة الحق وليس كذلك» بل التعينات 
مجالى تازلاته. 

60لان جوابه: ان تعتّن الحق نسبة فكونه عين الحق؛ معناه ان لا وجود له الا 
وجود الحق؛ لا ان له وجوداً حقيقة هو عين وجود الحق - كما للوجود - 

5 "فان قلت: فكذا كل تعيّن نسبة؛ فيكون عين المتعين بذلك المعنى» فا الداعى الى 
الفرق بين تعين الحق وتعين غيره. 

17 قلت: هو ان لتعين ١‏ مايسمى غيراً باعثا على اعتباره - كاجتاع الحقائق حساً 
او مثالاً او روحاً - بخلاف تعتّن الحق الاحدى او الواحدى. 

الما الاول فهو صورة علمه بنفسه ؟ وفسرها الشيخ قدس سره بكونه غير 
متعين فى نفسه وقابلاً ان يحكم عليه بحكم كل متعين بحسب كل ” تعين - مع كونه فى 
نفسه غير متعين حال الحكم عليه بذلك - وهذا انما يلحقه فى مرتبة التعين الاول الذى هو 
الحد الفاصل بين كمال الاطلاق حتى قيد الاحدية وبين ما اندرج تحت الشهادة» اذ قبله 
لاحكم عليه ولا وصف له - لا بالاحدية ولا بعدمها - 

4 "مما الثانى فباعتبار اتصافه الاحاطى بجميع الككالات الجالية والجلالية» 
فعنى واحديته وتعينه بها ان لاتعدد فى مجموع له احدية ججعية لايتصور ورائها وصف 
ولامرتبة؛ فمذان التعينان له لايتوقفان على ملاحظة الغير الباعث على اعتبارهما لامكان 
أتصافه بها - ولو لم يتحقق الغير - 

٠‏ /فان قلت: هذان التعيتان المسميان بالتعين الاول والثانى عند القوم نسبة كم| 
مر فعروض النسبة خال فى نفسه عنها. وايضا ؛ فهل له تحقق بدونه| - فضلا عن غيرهما - 
وقد قيل لاتحقق للعام بدون احد خواصه؟ اولا تحقق له بدونما» فكيف صح نف الشئى -اى 
الوجود المطلق - عن © نفسه؟ وفيه من امحالات السالفة ". 

1 كللت: كل ماله ماهية وهوية "غير الوجود لايتصور مقارنتها للوجود الا 


١‏ -التعين - ل ؟- لنفسه - ن - ع - بنفسه فى نفسه لنفسه - ل #- ذلك - ل 6-عتها ايضاً - ل 
0-نف الشئى عن - ل *-السابقة - ل /ا-او هويته - ل 
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بالتعين» لان تلك المقارنة بعين ١‏ الوجود بخلاف مالا ماهية له غير الوجودء فانه فى نفسه 
واتصافه بالوجود منزه عن التعتين - لعدم احتياجه الى غير ذاته - لان ذلك الاحتياج هو 
المنبع للحاجات والمحتد للتعينات. فقوله ': لاتحقق للعام ....الى اخره» اها يعصور فى القسم 
الاول ويتعالى القسم الغانى عن ذلك فعتد تحقيقه ' كبا ينبغى يتحقق كون الحق تعالى واجباً 
وجوده ازليا ابديا ؛ ومستغنيا “عن مطلق التعين» وعدم منافاة ذلك توقف ظهور بعض 
كالاته الاسمائية على بعض التعينات الكلية او الجزئية التى هى شئونه واوصافه ومقتضيات 
ذاته؛ لكن يحسب شروطها للمظهرية ؟ وتعسلق ١8‏ بذلك الى التحقيق بالتوحيد الذاق 
والاسماق والافعالى ان وفقت 7. 

وعم ان المنكرين أن 8 حقيقة الحق هى الوجود المطلق من اهل النظر 
والمتكلمين لهم شبه جمعها فى شرح المقاصد وارتضاهاء ولابد ؟ من دفعهاء رفعاً ٠١‏ لتردد 
الضعفاءوتنبيهاً لمن يزعم بعدالعباهى بها التناهى ١ف‏ رئاسة ؟١‏ الحكماءوالعلاء؛ انه لم يكد 
يحوم حولمعرفة حقائقالاشياءءفعياذاً باللهمنالجبل المركب فضلا عنالمباهاةباللفظ ١7‏ 
المرتب» اللهم عفواً وغفراً ولاتكلنا الى انفسنا كشفاً وستراً4١؛‏ ولاتبتلنا ٠6‏ ما لاترضاه 
سراًوجهرا واصلح لنا شأتنا فكراً وذكراً 

+0 /” الشببة الاولى 15 : ان المطلق لاتحقق له الافى الذهن والواجب من يجب 
وجوده فى الخارج 5. 


١‏ - تسلق الجدار» اى: صعد عليه تنساق - ن - ع 7# - قوله: الشيهة الاولى ... الى اخره؛ هذه الشببة وجوايها 
فىغاية السقوطه أما الشببة فلانها ناشئة من اشتباهالمفهوم الذهنى بالحقيقة الخارجية» فالاطلاق الذى نحن بصدد 
اثباته للحق تعالى هوعين الوجود الصريح الخارجى الذى لاتعين له ولاماهية؛ بل هو نور مض وحقيقة خالصة 
لاسبيل للبطلان اليه ولاطريق للبوار الذى هو التعين او اللازم له اليهء واما الاطلاق المفهومى فهو خارج عن 
حقيقة الحق عند الكل؛ وليس احد يتفوه به» وبهذا يظهر سقوط الجواب آيضاً فان الحق فى الجواب ماعرفت وهو 
لايبتى على وجود الطبيعى وليس نسبة الحقيقة الحقة الالمية الاطلاقية مع مفهوم الوجود المطلق نسبة الماهية 
مع افرادها - كاهو اظهر من ان يخنى على أولى النهى - خ 

١-تعين-ن-ع-ل‏ لا-فقولهم-ل) "#-تحققه-ل 6-ازلأوايداً-ل «-ابدياًمستغنيا-ط 
“-المظهرية-ل لا-وقفت-ط-وقعت-ل 84-لان-ل 4-قلايد-ط-ل ١١-دقعا-ل‏ 
1-التباهى -ن- ط 17 - رتبة - ل 17 - بلفظة -ل ١4‏ - سر - ل 18- تبلنا - ل 15 - الاولى منها - ط-ل 
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4" جوابها: ما مرّفى الامهات: ان الحق وجود الكلى الطبيعى ف الخارج لوجود ١‏ 
احد قسميه وهو الخلوط 18 » وقد اندفع ثمة شبه منكريه. 

5 "فان قالوا ؟ : الموجود هو الموية لا الماهيات الكلية. 

فنا: الموية هى الماهية مع التشخصء والعشخص نسبة اعتبارية» فلم يبق 
متحققاً الا معروضه. 

7" "لايقال ": الموجود مابه التشخص؛ اذ ال موية الموجودة هى الانضمامات. 

"اا نقول ؛ : مابه التتشخص له ماهية والفرض انها غير موجودة؛ فيق 
تشخصه والانضمامات نسب اعتبارية؛ فليست عيناهوية الموجودة» بللها مدخل فذلك. 
والتحقيق ؟؟ ان الوجود للموجود بحسب ٠‏ مرتبته والماهيات والهويات نسبة وصفاته 
التنزلية من الكلية و ” الجزئية. 

4 الشبهة الثانية “ : ان لا تحقق للعام 8 الا فى ضمن الخاص؛ فلايتحقق الا ١‏ فى 
ضمن غيره وهو محال. 

جوابها ٠١‏ : بعد أن يدفع ورود ١١‏ السئوال الاول؛ ما مرّان الموقوف تحققه 
على تخصيص وتقييد ١١‏ بخصوصية مَا؛ هو الذى له ماهية أو هوية غير الوجود؛ فلايتحقق 
الا مقارنة ماهيته او هويته بوجودهء اما الذى وجوده عينه فوجوده ذاتيه وواجب له؛ 
-١ ©‏ قوله: لوجود احد قسميه وهو المخلوط» اثبات وجود الطبيعى بوجود المخلوط ظاهر الفساد - وان اصر 
عليه بعض المحققين من اهل النظر فى كتبه - فان تقس الماهية الى الاقسام الغلاثة من الاعتبارات العقلية 
النى لاوجود لها على التحقيق؛ فامخلوط لاوجود له البتة وان كان الطبيعى له وجود والطريق الصحيح 
لاثباته هو من طريق حمل الطبيعى على الافراد الخارجية؛ والحمل يقتضى الاتحاد اما مفهوماً فليس؛ واما 
وجوداً فهو المدعى؛ وللمقام تفصيل وتحقيق ليس مجال ذكره - والله العالم دخ >" -لى ذلكء؛ هذا اذا 
اريد بالمطلق الماهية المطلقة المفسرة بالتعين العلمى المقسم للععين الوجودى» فهى التى اختلف فى وجودها 
بل اقتران الماهية لم يظهر ولايظبر ابداً على ماقال فى النصوصء اما لو اريد بالمطلق الوجود الذى هو اعم 


من ان يتعين بالتعين العلمى او الخارجى ويكون كل الععين امماً وصفة له بحسب مرتبتهه| فمها يتبعان له بل 
اعتباران له فكيف يتوقف وجوده عليها؟ فالتحقيق .... - ل 


١-بوجود‏ - ط ؟-منكريه قالوا-ل "-فان قلت - ندع 6-قلت- ندع 6-للموجود 
ذاق وتعينه بحسب - ل 5-الى - ل لا-الثانية منها - ط 8-لايتحقق العام - ل 4-يتحقق 
الواجبالا - ن -ع-ل -٠١‏ وجوابها-ل ١١-اهاتدفع‏ ففرد- ن - ع -١7‏ تخصص وتقيد- ن- ع 


القهيد الجملى/ 1١١1‏ 
وعدمه سلب الشئى عن نفسهه وقد ظهر امتناعه؛ فكيف يتوقف ذات ١‏ مثل هذاعلل شئى 
ولو على التعين الاول الاحدى الجامع بالنسبة الى الحق؟ نعم! يكن ان يتوقف هويته من 
حيث كالاته الاسمائية على المظاهر - ولكن ؟ بالشرطية لا بالعلية 5 - 

١‏ ب جملة الكلام فيه: ان الحق ان الذات ؛ المطلق اما ان يتوقف على تحقق صفاتها 
واحوالها اللشخصة بدون عكسه او بالعكس كذلك ٠١‏ اولا توقف من الطرفين او لكل 
توقف على الاخر من وجه. 

فلاول بين الاستحالة:؛ لان توقف تحقق الذات على تحقق احواها دور 
ويقتضى ان يكون الذات والحال على عكس المفروض. 

1" والثانى يقعضى ان يتعين الماهية © قبلها ١‏ تعيناً تخصياً فلايكون كلية - هذا 
خلف- 

6 والثالث محال» لان الوصف والحال مايكون تبعاً فى الوجود وسره: ان عدم 
التوقف من الطرفين - بل من احدهما - ممنع سريان سرّ الجمع الاحدى الالمى؛ فلايوجد. 

69 فلحق هو الرابع وهو ان يتوقف الاحوال على الذات فى انتساب الوجود؛ 
والماهية على الاحوال فى التعين. 

5 ليقال: فتوجد الماهية قبل التعين. 

/للانا نقول: نعم! فى ماوجودها عينهاء اما فى غيره فانما يلزم لولم يكن احد 
التعينا تلا زمه 8 ؛ وتقدمالذات فيهتقدم ؟ بالذات - كتقدمح ركةالاصبع على ح ركةالخاتم- 


-١ ©‏ قوله: وجملة الكلام: لولا هذه الجملة التى زعم انها تحقيق لكان صدر كلامه موافقاً للتحقيق» ولكنه 
على زعمى اخذ صدر كلامه من غيره كالقونوى واترابه وم يطلع على حقيقته» وبالجملة ففى قوله: والعانى 
يقتضى أن يتعين الماهية قبلها ... الى اخره» نظر واضحء فان الكلية التى سلبها متحاشيا ان كانت المفهومية» 
فالحق سلبها وان كانت معنى سعة الوجود واحاطته؛ كا فى تعبير كثير من اهل المعرفة فلايكون تاليا لما 
ذكر؛ والحق ان فى كلام هذا الشارح القاضى فى كثير من المواضع اغلاط غريبة» ومن لم يجعل الله له نوراً 
فاله من نور - خ 

١-هوية‏ ذات - ل 7-لكن - ل "-لا العلمية - ل 6-فيه ان تحقق الذات - ل 8-يتعين مطلق 
الماهية -ل 5-فيها-ط لا-الرابع ان- ط-ل 8-لازمة-ل 4-تقدما-ل 


/ مصباح الانس 

ولايلزم من عدم وجود الملزوم بدون لازمه توقفه عليه - كالثلاثة بدون الفردية والجسم 
بدون التحيز - وهذه النسبة هى السارية فها بين الهيولى والصورة والجوهر والعرض ف 
الشخص ١‏ : فانها سر سريان وجود الحق فى المظاهر ؟٠»‏ فان تقيده الذى تنزل به من ؟ كاله 
الذاق الاطلاق الى الحقائق العلمية الى هى بالنسبة الى ذاته عينه 15 الجعولة حسب 
استعداداتها صوراً واعياناً ظاهرة يتوقف ” بوجه الشرطية على نسبة ؛ الاسمائية» فالتوقف © 
ولو بالشرطية اما هو لبعض اسمائه وصفاته على البعض - لا لذاته المطلقة الغنية عن 
العالمين- فافهم؛ تسل عن ورطق مجرد التشبيه والتتزيه. 

"الشبهة الثالقة: لوكان الوجود المطلق واجباً لكان كل وجود واجياً - حتى 
وجود القاذورات والخنازير والحيات - تعالى الله عا لايليق به 58. 

9 جوابها: ما مرّ ان الوجود الاضافى لحقائق الممكنات ممع الموجودية 1 اى 
نسبة خاصة الى الوجود الحق لاعينه؛ ولايلزم من وجوب الشئى فى ذاته وجوب انتعسابه الى 
شئى خصوص» 

#فلايرد ان الوجوب اذا كان مقتضى الذات كان لازمه؛ فاينا وجد وجد معه. 
١‏ - قوله: فائها سرّ سريان وجود الحق ...الى آخره؛ هذا وامغاله من لوازم الماهية والنقص وليس من 
اسرار سريان الحق» فان الكمالات برمتها مدء ومن اثر ظهوره ف الخلق واما النواقص فن نفس 
الماهياتءفهو تعالى نور السموات والارض» وما الظلمات اللازمة للتعينات فن الكلمة الخبيثة؛ وان قلنا 
بان الكل من عند الله هو بنحو العرضية واللازمية كي هو ظاهر دخ #4 7 -غيبها - ن - ط - ممكن ان 
يكون: غير. ”- قوله: الشبهة الالئة .... الى أخره هذه الشيبة كامثاها ايضاً واهية ساقطة ناشئة من عدم 
الفرق بين الوجود المطلق» الي مين جرد عن كاف الماهيات والتعلقات» وبين مطلق الوجود الحكوم 
فى كل وجود يحكمه ولايحتاج الى تحقيقات الشارح التى هى منظور فيها فى نفسهاء وان شئت بلسان اهل 
المعرفة فقل: ان الوجود مطلقا كال وجمال والنقص ناش من التعتينات والماهيات» لا اصل الوجود؛ وهذا 
ايضاً غير مربوط بما نحن بصدده من اثبات الوجود المطلق للبارىء جل ذكره؛ بل راجع الى ان ظبهوره فى 
الى الانوار كال ونور وهو نور السموات والارض - خ 6#-ان للوحدة اعتبارين: احدها متعلقه 
طرف بطون الذات وخفائهاء وهو اعتبار اسقاط سائر النسب والاضافات كلهاء ويسمى الذات به 
واحدأ وبهذا الاعتبار الثانى يصير الذات منشأ الاسماء والصفات (1) 
١-التشخص‏ - ل 7 تل من - ط - ل #-من كاله الذاق الاطلاق يتوقف - ط - ل 6-نسها 
- ن -ط - نسبته - ل 8-من كاله الذاق الاطلاق يتوقف بوجه الشرطية على نسبه الاسمائية الى 
الحقائق العلميةالتى هى بالنسبة الىذاته عينهاجعولة بحسب استعداداتهاصورأواعياناً ظاهرة»فالتوقف -ط - ل 
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01 مقتضى الذات تحققه فى نفسه او فى الجملة؛ لاتحققه من حيث النسبة 
الخصوص» كا أن حقيقة الجسم يقعضى تجسماً نا ويزاً ١‏ قاء فب| لازماهء لا الخصوصان. 

؟ ؟"/ " فالتحقيق: ان المتعدد "١‏ حسب تعدد " الماهية الجنسية أو النوعية او الشخصية 
أو العرضية هى الموجودات؛ مجالى ؛ نسب الوجود - لا نفس الوجود - ثم النسب الاممائية: 
منها جمالية لطفية متعلقاتها مستحسنة بالنسبة اليناء ومنها جلالية قهرية متعلقاتها 
مستكرهة فى نظرنا القاصر لكونها مهلكة او مؤذية او غير ملاممة» والكل بالتسبة الى حيطة 
قدرته وحكته وسعة علمه وقوته كال كا مرَ فى الفصل العاشر. 

"الا ترى انهم اسندوا خلق مثل الحيات والخنازير والقاذورات اليه فى الواقع 
-وان احتزروا عن سوء الادب فى التصريح بذلك؟ - فثله بعينه الانتساب الذى عندنا الى 
اسمائه التى هى مثل القاهر والضار والمنتقم والمذل وغيرها من الامماء الجلالية» فلاريب ان 
بمجموع الجلال والجال يتحقق الككال. 

4“ الشبهة الرابعة: ان الوجود ليس بموجود» ىا ان الكتابةليست بكاتب © والسواد 
ليس باسود حتى قيل : مبدأ ا حمول من افراد نقيضه ١‏ ؛الا ان يريدوا بقوهم: الوجود موجود» 
ان الوجود وجود لا انه ذو وجود» لكن المراد بقولنا: الواجب موجودء هو الثانى لا الاول. 

0 لفان قلت: لولم يكن الوجود موجوداً لكان معدوما و لزم اتصاف الشئى 

5 فالوافى جوابه ان الممتنع اتصاف الشئى بنقيضه؛ ممعنى حمله عليه بالمواطاة 5 » 
نحو: الوجود عدم - لا بالاشتقاق - نحو: الوجود معدوم؛ اذهو كقولنا: الكتابة ليست بكاتبته. 

"/" ولذا قالت الفلاسفة: الوجود المطلق من المعقولات الثانية. وقال مغبتوا الحال 
من المتكلمين انه من الاحوال. 

وجوابها: ما مرّان الموجود ماله الوجود؛ لامن صدر عنه كالكاتب» بل 
١‏ - قوله: الشبهة الرابعة .... الى اخره؛ هذه الشبهة غير مرتبطة بما نحن بصدده من أن الحق وجود مطلق» 
بل راجعة ألى اصل تحقق الوجود» فى الحقيقة هذه المرحلة قبل المرحلة التى الان الكلام فيها. فتدبر - خ 
-١‏ تحيزا - ن - ع -ل ؟و"- التعدد- ط 5-اىمجالى - م 0- بكاتبه- ط حل 5- حملهيالمواطاة - ل 


/ مصباح الانس 
التحقيق ان معى الكاتب ايضاً من له الكتابة لامن ١‏ صدر عنه؛ والا كان كل امم فاعل 
كذلك» وليس كذلكء كا مائت ؟ والمتقدم؛ وقولنا: ماله الوجود اعم مما له الوجود الزائد 
وغيره او الخارجى والعقلى» والوجود ماله الوجود الغير الزائد» لامتناع سلب الشئى عن 
نفسه؛ فيجب اثباته لهء ولذا قالت الفلاسفة: ان " وجود واجب الوجود ؛عينه» وكذا 
لاشاعرة فى كل موجود؛ فم " واكثر العقلاء معترفون بان الوجود موجود بالشكل الاول؛ 
لقائل: ان الوجود عين الماهية الموجودة وكل ماهو عبن الموجود موجود؛ وكذا الكاتب معى 
من له ؟ له الكتابة؛ ولو غير زائدة صدق على الكتاب بحسب المفسهوم الوصنى "4 غير أن 
لعرف اشتهر باطلاقه على احد قسميه وهو ماله الكتابة الزائدة؛ فلاينانى عموم الحقيقة / 
للغوية القسمين» فظهر فساد القول بان الوجود حال او معقول نان تعالى الله عن ذلك» 
للهم الا ان يريدوا ؟ انعساب الوجود الى الماهية» فانه من الامور العقلية وبه يقول احقق. 
4 لشبية الخامسة: ان الوجود المطلق ينقسم الى الواجب والممكن والقديم 
والحادث»ه وا منقسم الى شئى وغيره لايكون عينه فضلاً عن ان يكون المنقسم الى الممكن واجباً 
والى الحادث قدا 16. 


٠‏ *"/” ورجوابها: ان الوجوب والامكان والقدم والحدوث اسماء نسب الوجود؛ اعى 
الموجودات» وليست من الاسماء الذاتية» اع التى نسبتها الى المتقابلات سواسية؛ فالتقسيم فى 
الحقيقة لنسبه ١٠لا‏ لنفسه. 

م/” الشبهة السادسة: ان الوجود يتكثر بعكثر الجالى» والمنكثر لايكون واجباً - اذ 
يب وحدنه - 


؟#"/" وجوابها: ان المتكثر والمتعدد نسبه وشئونه لاعينه» لماقيل: أن الوجود عند 


١‏ - هذه الشيهة ايضاًمن باب اشتباه الوجود المطلق مع مطلق الوجود» فالوجود المطلق ؤاجب ليس الا 
ومطلق الوجود مفسهوم عام بديهى لازم للحقائق الوجودية وصادق عليها صدقاًعرضياً - خ 

١-انالكاتب‏ مالهالكتابة لاما-ط-ل 2 #9-كالماشى-ط-كالكايت-ل ١‏ #-بان-ل4- 
الموجود-ل 8- فنهم وهم -ط «-ماله - ط-ل /- الوضعى - الاصل -ن - ط- ع 8- حقيقة - 
طدل 4-يراد-ن- ع -ل ١١-لنسبة‏ الوجود-ل 


القهيد الجمل / ١١2‏ 
انضمامه الى الماهيات لايكون غير الوجود؛ بل هو هو ابد لكن سمى بواسطة الانضام غيراً 
فيكون ١‏ هوف حد ذاته مع جيع التعينات واحدا بالشخص كائنا فى كل آن فى شأنٍ 
-بل شمُونِ- بواسطة تغيرات الععينات» فاللازم من تعدد التعينات تعدد الموجودات 
والموجوديات - اعنى نسب الوجود لاتعدد نفس الوجود - 

6/"الايقال: فلايكون مطلقاً وكلياً ومشتركاً - ىا هو شأن الواحد بالشخص - 
حتى لو التزم كليته لايكون موجودا فى الخارجء فلم يكن واجبا. 

4 كلنا نقول: اجاب الهشتى عنه بان كونه تخصاً بحسب الخارج» والكلية افا 
تعرض له فى الذهن فلامنافاة بينيا. 

0" "قال: ؟ وبهذا يندفع ايضاً مايقال: لو كان كلياً كان الواجب واحداً بالتوع 
لا بالشخص؛ وذلك لجوازان يكون شخصاً ”فى الخارج؛ واحداً ؛ بالنوع فى الذهن؛ وفيه 
تأمل؛ لان تعين الوجود الواجى فى نفسه عينه» فان كان المتعتين بذلك الععين شخصاً ه 
لايتصور كلية ونوعيته ذهناً - كتعين زيد - وان كان ذلك التعين نوعياً كلياً لايكون 
شخصا نعم! تعين حقيقة الجزث غير تعين ذاته؛ ولذا كان الاول كلياً والاخر جزئياء وليس 
للوجود الواجى فى نفسه الا تعين واحد هو عينه 

0" فالجواب: الحق ما مرّ ان تعتّن ماعدا الوجود انما هو بمقارنة الوجود لماهية او 
هوية وتخصصه "؟ بهاء اما الوجود المطلق فتعينه عين وحدته ووحدته عين حقيقته؛ وما 
بالذات لاينفك ولايزول» فلايتصور التعدد والاشتراك الا فى نسبه الجزئية او الكلية؛ ونفسه 
كما هو هوني كل الاحوال» فوحدته فى اقصى الكثال حتى لايتصور ف مقابلته كثرةه بل 
وحدته - لانها عين حقيقته - يكون عبن الكثرة اذا تحققت؛ والتى ينقسم الى الجنسية والنوعية 
والشخصية هى الوحدة العددية المتصورة فى مقابلة الكثرات» ووحدة الحق فى ذاته بمعزل عنها 
فلايوصف من حيث هو بالكلية 7 والجزئية ولا بالنوعية والشخصية؛ بل هذه احوال نسبه 
العلمية» ولذالم يكن تعينات سائر الحقائق الا باحدهاء اللهم الا ان يراد بالوحدة الشخصية” 


١-الانضيام‏ حصة فيكون - ل ؟-وقال- ل #- شخصياً- ل ©-الخارج هواخص واحداً-ل 
ه-شخصيا -ل "“-تخصيصه - ط دل لا-لا بالكلية - ل 


/ مصباح الانس 
وحدة ذاتية ممتنع ١‏ الاشتراك فى عين تعبن موضوعها - كالتعين الاول لذات الحق فيتناول 
احدية الحق - 

م" يدل عليه ماقال الشيخ قدس سره فى النصوص " : أن اطلاق امم الذات 
لايصدق على الحق الا باعتبار تعينه - الذى يل فى تعقل الخلق غير الكل ١١‏ - الاطلاق 79 
المجبول النعت؛ وهو التعين الاول وانه بالذات مشتمل على الامماء الذاتية التى هى مفاتيح 
الغيب؛ والاحدية وصف التعين لا وصف المطلق المعين» اذ لا اسم للمطلق ولا وصفء ومن 
حيثية هذه الاسماء من حيث عدم " مغايرة الذات لما نقول: ان الحق مؤثر بالذات. هذا كلامه. 

"8" وانما قال فى تعقل الخلق غير الككل» لان التعين ؛ الاول فى تعقل الككل مطلق 
بالنسبة الى كل تعقل لما قال الشيخ قدس سره فى موضع اخر منه © : وهذا التعقل التعيى 
وان كان يل الاطلاق المشار اليه فانه بالنسبة الى تعين الحق فى تعقل كل متعقل مطلق وانه 
اوسع التعينات وهو مشهود الكل وهو العجلى الذاق وله مقام التوحيد الاعلى؛ ومبدئية 
الحق يلى هذا التعين» والمبدأ هو مبدأ؟ الاععبارات الظاهرة والباطنة؛ والمقول 


١#‏ - والتقييد بتعقل الخلق غير الككل؛ للاشارة الى ان هذا التعين وان كان بلى الاطلاق ولكن له الاطلاق 
بالنسبة الى تعين الحق فى تعقل كل متعقلءوبالنسبة الى تعين كل شئ فى كل عالم على مايتعقل الكثل؛ واما 
فى تعقل غير الكقل فليس له الاطلاق» لعدم تعقلهم اياه على الحقيقة وعلى ماهو عليه وصرح بهذا المعنى 
فالتوجيه الفاضل المحقق شارح مفتاح غيب الجمع والوجود حيث قال بعد نقل هذا الكلام: وافا قال فى 
تعقل الخلق غير الكمل» لان التعين الاول فى تعقل الكمل مطلق بالنسبة ألى كل تعقل لما قال الشيخ قدس 
سره فى موضع اخر من النصوص: وهذا التعقل التعينى وان كان يلى الاطلاق المشار اليه؛ فانه بالنسبة الى 
تعين الحق فى تعقل كل متعقل مطلق وانه اوسع التعينات وهو مشهود الكل وهو التجلى الذاتى وله مقا 
التوحيد الاعلى ومبدثية الحق يلى هذا التعين. 

ويمكن ان يقال: ان غرض الشيخ الاشارة الى أن التعين الذى يلى الاطلاق فى تعقل الككل هو احدية 
الجمع والوحدة الحقيقية الجامعة» واما فى تعقل غير الكل هو الاحدية الصرفة المقابلة للواحدية» ولاشك انه 
وصف سلبىء» فيظهر من كلامه ان اول المراتب والتعينات بعد اطلاقه اللاتعيق عند الجمهور هو الاحدية 
الصرفة» وأما عند الكل هو احدية الجمع والوحدة المطلقة الحقيقية الجامعة» ولايخنى عليك انه يستفاد من 
كلامه عل التوجيهين ان اطلاق أمم الذات انما يكون عل الاحدية الصرفة التى هى وصف سلي. تدبر 
تفهم - ش)- ©#؟- مفعول لقوله: يل - ش 


و 


١-متفع‏ دن دع لط دل ؟-دص مه *- ياعتيار عدم - ط 4- تعين - ل ه- ص 1١8:‏ 
9- محمد ال 


القهيد الجمل / ١177‏ 
فيه ١‏ انه وجود مطلق واجب واحد» عبارة عن تعّن النسبة ؟ العلمية الذاتية الالهية والحق 
من هذه " النسبة يسمى عند امحقق بالمبدأ» لامن نسبة غيرها. تم كلامه. 

للشبية السابعة: انه مقول ١‏ على الموجودات ؛ بالتشكيكء فانه فى العلة اقفوى 
واقدم واولى منه فى المعلول» ومتنع أن يكون الواجب مقولاً على غيره بالتشكيك ١8‏ لان 
المشكك يكون زائداً والزائد على حصص الوجود - لايكون عينها - 

وجوابها: ان المقولية نسبة الوجود؛ فكنا م يكن لتعدد الآ فيهاء لم يقع التشكيك 
الآ فيهاء بناء على اختلاف قابليات المتعلقات او الاختلاف بذاتية الوجود وعرضيته. 

0 تفال الشيخ قدس سره فى الرسالة الهادية: مايقال من ان الحقيقة المطلقة 
تخعلف بكونا فى شئى اقوى او اقدم او اولى» فكل ذلك عند انحقق راجع الى الظمهور 
بحسب استعداداتقوابلهاء» فالحقيقة واحدة الكل والتفاوتواقع بين ظهوراتها 
بحس بالمقتضى 8" تعيّن © تلك الحقيقة 7. 

4" الشببة الفامنة: اشتراك الوجود معنوياً بين الواجب والممكنات. قد ثبت 
بالبرهان ؛ النهر ى] مرّ. فلو وجد الوجود فاما بوجود زائد او بوجود هو نفسه؛ وايَاً ما كان 
فليس اطلاقه على جميع الموجودات بذلك المعنى» فلم يكن مشتركاً معنويا هذا خلف 7. 

4 ”/" وجوابها: ان الاشتراك لمطلق 5 النسبة الكلية والا فذاتها غنية عن العالمين» على 


١‏ -اى: الوجود. -١#‏ قوله: الشبهة السابعة؛ هذه الشبهة ايضاً غير مرتبط مما نحن بصدده كالايخق» ألا 
انه لازمه كامثاله» بل هى شبهة فى مقابل من يقول ان الوجود فى كل موجود عين فى الخارج؛ والجواب 
عنها كا فى محله: ان التشكيك الخاص الذى يكون مابه الاشتراك فيه عين مابه الامتياز لايقتضى الزيادة بل 
بان يكون للحقيقة عرض عريض فلها مراتب كاملة وناقصة؛ والكمال عبن الحقيقة والنقص خارج عنهاء 
والهويات بسيطة - فراجع الى مكانه كالاسفار وغيره - خ "- كذافى النسختين. 1#- والجواب 
عنها ان الاشتراك المعنوى الذى هو روح وحدة الوجود لايناقى ان يكون للوجود مراتب؛ بل كون الحقيقة 
ذات المراتب يؤكد الوحدة الحقيقية؛ ولايخق ان هذه الشبهة ايضاً غير مربوطة بمانحن فيه - خ 

-١‏ والمبدئية هى محتد الاعتبارات ومنبع النسب والاضافات الظاهرة فى الوجود والباطنة فى عرصة 
التعقلات والاذهان والمقول «النصوص» - الظاهرة والمقول فيه - ل 7-هو عبارة عن تعين الوجود ى 
النسبة «النصوص» "ا- من حيث هذه «النصوص» 4- الوجودات - ل 6- بعين - ل 
١-الحقيقة.‏ هذا كلامه - ل !-مشتركاً معنوياً - طح 8-المطلق -ط 


/ مصباح الانس 
انا لما فسرنا الموجود مما له الوجود اعم من أن يكون زائداً او نفسه؛ فقد حصل معنى يصح 
مشتركاً به بين الكل. 

1 الشبهة التاسعة: ان دليلهم فى اثبات زيادة الوجود عل الماهية بانّا ١‏ نعقّلها 
ونشك فى وجودهاء فالمعقول غير ؛ غير ؟ المعقول جار فى وجود الوجود؛ فشبت بذلك انه 

6 الشبهة العاشرة؛ ان مفسهوم الوجود وهو الكون العام معلوم لكل احده حتى قيل 
ببداهته» وحقيقة الواجب غير معلومة؛ فلايكون هو اياها ٠9‏ . 

5 وجوابه): منع تعقل كنه ماهية الوجود فضلاً عن بداهته؛ ولو سلّم البداهة» 
فقد قيل تلك ” فى تعقل الوجود نفسه؛ ثم الكون عبارة عن نسبته الى الكائنات من مجاليه 
ومظاهره؛ لاعن حقيقته؛ بل سيجئ فى مفتاح الغيب ان قولنا: هو الوجود للتفهي؛ لا ان 
ذلك امم حقيق له. 

40" قال الشيخ قدس سره فى تفسير الفاتحة ؛ : ولاخلاف فى استحالة معرفة ذاته 
سبحانه من حيث حقيقتها - لا باعتبار اسم او حكم او نسبة او مرتبة - 

"م قال: والتحقيق الاتم افاد انه متى شع احد من معرفتها رائحة فذلك بعد فناء 
رممه وانحاء حكه وتعّنه ‏ واسمه واستبلاكه تحت سطوات انوار الحق ١‏ وسبحات وجبهه 


ه١-هاتان‏ الشيهتان كبعض الشبهات السابقة غير راجعة الى مانحن فيه ابتدائه بل باعتبار ان الوجود 
اذا كان عين الماهية فى الواجب فلازمه ان يكون وجوداً مطلقأ » فنق العينية يلازم ننى الاطلاق - خ 
© ؟- قوله: والتحقيق الاتم ....الى اخره؛ وهذا هو المشاهدة الحضورية الحاصلة للاولياء والعرفاء الكل 
بعد الرياضات المعنوية وهى اعلى واجل من كل عرفان واكتناه؛ فان الاكتناه بقدم الفكر وهو غير 
معقول فى الوجود» وفيا جوز هو ايضاً علم ناقص حاصل من الفكر الذى هو ترتيب امور لتحصيل آخر 
فهو فى الحقيقة مثار الكثرة والغيرية؛ والغير لايعرف الغير - بخلاف العلم الشهودى والمعرفة الحضورية - 
فانه مثار الوحدة والهو هوية ون الغيرية حتى رسوم التعينات الماهوية. 
بس عدم كردم عدم جون ارغنون كويدم انا اليه راجعون- خ 


١-لانا‏ - ط ؟-فالمعقول غير المعقول - ط "-قيل حينئذ تلك - ل 4-ص:0ودم ‏ 6-نعته 
«العفسير» - نْ - ع - ل 


القهيد الجمل / ١١4‏ 
الكريم» فيكون حينئذ العالم والمتعلم والعلم فى حضرة وحدانيته ١‏ » رفعت الاشباه والاشتباه 
وحققت معرفة سرّ؛ لا اله الا الله العزيز الغفار. 

م" فان قلت المننق هنا معرفته بوجه يختص به سبحانه من الاحاطة وغيرها؛ والا 
فينافيه ماصرح به فى مواضع من أن الكمل الواصلين يحصل لهم العلم بمافى الحضرة العلمية من 
الحقائق على نحو تعينها فى عل الله ومن ججلة تلك الحقائق حقيقة الحق سبحانه؛ فالواصل 
بالارث ؟ امحمدى الى مرتبة كشف الذات ينبغى له أن يحصل له معرفته على صورة علمه 
تعالى بنفسه؛ يدل عليه ماحكيناه قبل من الشيخ قدس سره من صورة علمه تعالى بنفسه. 

"٠‏ قلت: لو حصل ذلك يكون من جملة الصور امخصوصة بالحالة المذكورة فى 
التحقيق الاتم فلاينافيه» وال اعلم. 


تفريع التعريف السابق بالتوصيف اللائق 
وفيه فصول: 
الفصل الاول” 

م" م تحقق ان الحق هو الوجود والوجود ماهيته ؛ ؛ وسيجئ ان ا ماهية © غير 
مجعولة» فالوجود غير جعول؛ وكل وجود غير مجعول واجب » وكذا انعساب الشئى الى عينه 
فالوجود ذاتيه» وكل حقيقة وجودها ذاتيها 7 فبى واجبة ووجوبه عينه؛ لانه نسبة الشئى 
الى نفسه» وكذا تعينه عينه لانه حضوره لنفسه - اذ لاغير - فذلك بتعقل كونه هو هو؛ وهو 
وحدته الذاتية وعلمه الذاق» فالكل عين الذات. 


الفصل الثانى 
؟م/ "هذه الوحدة لكونها ذاتية لات ركيب فيه - لاخارجاً - والآً فالجزء الخارجى 
اوجب ؛ - ولاعقلاً - لان العقل عاقل ومقيد ولاقيد تةه فلاجنس للوجود ولافصل 


-١‏ وحدانية «التفسير» ؟-بالورث - ل #-وفيه اصولء الاول - ل 6-ماهية الحق - ن - ط 
ه-كل ماهية - ن - ع - ل +-ذاما - ن - ط -ل لا-اى احق بالوجوب - ل 


/ مصباح الانس 
ولاحد لهء وغيره عدم فلامثل له» ومقابله عدم محض فلاضد له ولاند له ايضا ١‏ » لانه المشل 
المساوى ؟. 


الفصل الثالث 

*و”/"” ولاطلاقه العام حتى عن قيد الاطلاق ليس له من حيث هو تقيد؛ 
فلايختص ببعد اوجمة أو أمارة ' حسية أو وهمية او عقلية الى كه ولابتجرداو 
جسانية أو روحانية ملكية او غيرها او عقّلية او نفسية او مثالية او خيالية او حسية 
جوهرية او عرضية قارية او غير قارية او زمان او مكان او فلكية او عنصرية او بساطة 
او تركيب او جادية او حيوانية او انسانية او والدية او مولودية او غيرهاء بل الكل نسب 
توجهه و احكام التفاتهه وكل من هذه الالتفاتات - لانه نوع قيد له وتازل عن رتبة 
غناه الذاق - صفته النسبية ونسبته الاسمية» لكون التعّن علامة على مالم يتعيّن؛ والكل 
صور تعينات اسمائه وتجليات ذاته بحسهاء فهى من حيث ذاته عينه ؛ » لان التعتين 
نسبعه؛ وان كان من حيث متعلقاتها متازة - امتيازاً نسبياً - فكل مععين بتعين هو فى 
ذاته غير متعين حال الحكم عليه بالتعين ولايفارقه كونه هو؛ وهو ه التعين الذاق 
والاحدية » وكل وجود يلزمه تعينه - بل يكون ذاته - يكون ازلياً ١‏ ابدياً ولكونه 
مطلقاً كان وم يكن معه شئى؛ والا لتقيد بذلك» ولانه حال لحوق التعتين غير متعين فى 
ذاته كان الان ى] كان عليه. 


الفصل الرابع 
"م" ولاطلاقه له المعية الذاتية مع كل موجود؛ وحضوره مع الاشياء علمه بها؛ 
والاشياء تعينات تعقلاته» ى| ان حقائقها تعقلات تعيناتهاء فلايعزب عن علمه مثقال 
ذرة فى الارض ولاف السماء» فعلمه بالكلى كلى وبالجز جزفى وبكل شئى على ماهو عليه 


١-ولاند‏ ايضا - ط #-المنادى ل #-إثارة ل 6-لاتها غنية - ط 8-هوهو وهو ل 
5- تعينه يكون ذاته ازليا - ل 


القهيد الجمل / 111 
حتى بنفسه» وعلمه بنفسه عين علمه بجميع المعلومات ١5‏ ؛ فكان جميع علومه كسائر 
الصفات ازلية التعلقات» كل تعقل ١‏ شأنه ا تحصوص ف آنه ؟ التمحصوصء فكانت نسب 
علمه المسراة كلياتها ماهيات وجزئياتها هويات ازلية غير مجعولة؛ اذ لاوجود ثة لغيره 
ولاجاعل لما فى ذاته» ولان علمه فى ذاته الاحدية وحدانى النعت هيولانى الوصف؛ كان 
الاختلاف فى نسبه بحسب اختلاف المتعلقات؛ وذلك سبب تبعية علمه للمعلومات؛ لكن 
غير مستنبط من الافراد؛ فكان فعلياً - لا انفعالياً كعلوم العباد -. 


الفصل الخامس 
9 ولعدم تقيده بالزمان كان جميع الانات حاضرة عنده ولحضورها يحضر 
مافيهاء فجميع الموجودات بوجودها واحواها المنقسمة بالنسبة الهم الى السابقة والحاضرة 
واللاحقة ونسب مابيه] ' حاضرة عتده؛ فلو اعتير فى كلامه أو افعاله تقيد بزمان او مكان 
او حال كان باعتبار حال الغير من الخاطبين وغيرهم. 


الفصل السادس 

ولانهلاطلاقه وس ع كل شئى رحةءاى وجودأوعلما فلامكنوقوع مايخالفه» 
وصح سرّ القدر وصح تب تبعية الارادة لعلمه» كا تبعتها القدرة باظهار ماعينته الارادة؛ 
ومقارعتها يظهر الكلام 10 والتأثير والايجادء وهو تعن الوجود بحسب كل نسبة علمية 
هى حقيقة من الحقائق بصورة تَفحة تقتضيها تلك ا الحقيقة» وهو معنى سرياث الوجود ؛ ونغخصصه 
١‏ - قوله: وبالجزفى جز بل علمه بالكلى والجزفى وامحميط وا حاط والعقل واهيولى كل محيط على نعتٍ واحد 
بلا اختلاف حيثية ولاتقدم؛ فمو تعالى يعل الجزئيات على نعت الاحاطة والكلية؛ والتقييد والجزئية من ناحية 
المعلوم لا العالم؛ وليس علمه تابعاً للمعلوم؛ لافى العم الذاق» وهو واضح؛ ولافى العلم الظهورى الفعل» وذلك 
لان الفيض الاشراق والوجود ا منبسط مقدم على الماهيات والتعينات كر هو مبرهن فى محله ومعلوم عند اهله - خ 


؟ وهذا هو الكلام الفعلى الظهورى فى مقام الفيض والتجلى الفعلى» واما الكلام الذاق التفسى فمو اظهار ماق 
غيب ذاته فى الحضرة الاممائية ومقام الواحدية التابع للتجلى الذاق العلمى والحب الذاق والارادة الذاتية» 


١-تعلق‏ -ن-طدع #ا-أنه]ط #-بيتها-ل 6-التجلى -ن-ع 


/ مصباح الانس 

ونشره وانبساطه ورشهه وهو الخلق والايجاد مطلقاء والابداع والاختراع لما لامادة له 
ولامدة له؛ غير ان الابداع يناسب القدرة والاختراع يناسب ١‏ الحكة. ثم التكوين لما له مادة 
بلامدة»والاحدداث لما لههماء هذاعند اهل النظر» وىظور التحقيق التكوين شامل للكل 2٠5‏ 
لان لكل مخلوق فيه مادة وصورة مخصوصة او غير مخصوصة بحسب اقعضاء مرتبته» واذا 
كان التعين الوجودى صورة التعين العلمى؛ فا لم يتعلق العلم بوقوعه لم يقع؛ وما ابى " العلم 
عن وقوعهاستحال وامتنع؛ وماتعلق بوقوعهوجب لما توجهاليه الارادةوالقدرةوالكلام "» 
وانتظم امر الكون بهذا النظام. 


الفصل السابع 
بهم/" ولان علمه الشامل بالعواقب والاوائل جزم لاتردد فيه؛ حكه حمم جف به 
لقم وانقسم الامر بين وجوب الوجود والعدم لالان ذاتهموجبء فانهغنى ع نكل الحاجات ؛ 
وموجب؛ وبذلك الغنى اختص بالقدم؛ ووسم ١5‏ كل شئى سواه بالحدوث عن العدم .٠‏ 


الفصل الثامن 
4" ولان وجود كل موجود له حقيقة ورتبة؛ وللمظمر ؟ مجازه لاحقيقته "2 
فكل نعمة فضل متهه لانه عنوان جاله» وكل نقمة عدل منه» لانه تبيان جلاله وكل منها 


بل على التحقيق العرفانى والذوق الشهودى هوتعالى متكل فى مقام الاحدية وتكلمه الفيض الاقدس والعجلى 
الاعلى الارفع: والخاطب به الاسماء الذاتية اولا وحضرة الواحدية والامماء والصفات ثانياء ومتكل فى مقا 
الواحدية وتكلمه العجلى بمقام اس الله بوجببته الظاهرة وامخاطب به الاعميان الغابتة عين الانسان الكامل اولا 
والبقية تبعله» وقدبسطنا الكلاممالامزيد عليه الرسالة الموسومةبمصباحالهدايةالوحقيقة الرسالة والولاية- خ 
به ١‏ - بل التحقيق ان الابداع شامل للكل» فان ايجاده تعالى منزه عن كل مايتوهم من المادة والمدة وغير ذلك من 
ممة امخلوقين» وهذه الامور من ناحية امخلوق لا اخالق» فايهاده بالفيض المقدس عن كل تكوين وتدريج؛ فالعام 
بقضّه وقضيضه مبدع وان اطلق على بعضه الخلق مثلاً فباعتبار الجنبة الخلقية؛ فتدبر - خ 1##-اى: العلامة. 
١-متاسيه-ن-ط‏ - يأبى.نبا -ن- ع - نيا - ايا -ن -ط-ل #-الككال- ندع 6-ايجاب-ل 
6- القدم.العدم - ن-ط 5- حقيقة وا يسمى سوى نسبة وصفة التعين شرط خصوص تأثيره وكل الأثر له 
لكن من حيث ذلك المظهر ورتبته للمظهر -ل /ا- جا زاًلاحقيقة - ن- ع 


التقهيد الجملى / 117 
برهان كاله» غير ان توزع ١‏ الحاصل حسب استعداد ” القابلء فن وجد خيراً فليحمد الله 


ومن لا؛ فلايلومن الا نفسه؛ وكل ميسر لما خلق له. 


المقام الثانى 
إن الحق تعالى واحد وحدة حقيقية لايتعقل ف مقابله كثرة» والكلام فيه يستدعى تقدم 
مقدمات: 
المقدمة الاولى 7 

8 هن التوحيد فى اللغة التفريد وفى اصطلاح اهل الذوق هو العم بتفريد الوجود 
الحض على وجه ينطوى المبادى والترتيب فى عظمته القيومية. ومع عظمته احاطته بكل ش 
وحضوره عنده وغاية قربه منه» لان الوجود يساوق الشيئية فلايتحقق شئى دونه» اعنى ان 
الوجود العيى يساوق شيئية الوجود والوجود العلمى يساوق شيئية الغبوت؛ فلبيان ؛ الاول: 
م يكن شيئاً مذكورا (١-الانسان)‏ ولبيان * الثافى: انما قولنا لشئى ...الاية (. ؛- النحلى) وأما 
مدعى التفريد بدون العام والوجود - وهما النمبتان ‏ الباطنة والظاهرة للنور ١١‏ - فكابر 
عقله. ومعن القيومية دوام القيام وعدم تعلق الوجود بغيره؛ بل تعلق غيره به بالعلية ‏ مطلقا 
ولذا قيل: القيوم هو القائم بذاته والمقم لغيره» فعنى المبالغة اثر ى التعدية كبا فى الظهور 5 ٠‏ 


المقدمة الثانية 
"اف أقسام الوحدة من الذاتية والوصفية والفعلية باعتباراتها المشعمل بيانها على 


ثلاثة مشاهد بعضها فوق بعض»ء وهى ماذكره الشيخ فى فك خم الفص المودى الاحدى عد 
أن للوحدة ثلاثة مراتب: 


به ١‏ - العلم نسبة باطنة للنور والوجود نسبة ظاهرة له - ق 

١-التوزع‏ -ن دع ؟- استحقاق - ل *- يستدعى تقدمات: الاول - ط - ن - ع - ل 
- فلسان - ن - ع - ل ه-لسان -ن - ع -ل *-التقرر - ل20 -الوجود هما نسبتان - ل 
8-بالغلبة - ن ع 9-اى الظاهر لنفسه والمظبر لغيره -ن اع ١٠1-+ص:751؟‏ 


4 / مصباح الانس 

0 للرتبة الاولى: اعتبارها من حيث هى هى فلاتغاير الاحدية بل عينها وليس 
نعتاً للواحد وهى مراداحققين الراين بالاحدية الذاتية» ولكلشئى احدية ذاتية منحيث ١‏ 
عدم مغايرة كل شأن الهى لذات الاحد 

#المرتبة الثانية: اعتبارها من حيث كونها نعتا للواحد ويسمى بوحدة الصفات 
والنسب والاضافات ' ؛ وينضاف الى الحق من حيث الامم الله الذى هو متد الصفات ؟ 
ومشرع الوحدة والكثرة المعلومتين للجمهور. 

1/" المرتبة القالثة: اعتبارها من حيث الاحكام اللاحقة التى ؛ هى على نوعين: 

5 "انوع من الاحكام يتعقل فى الوحدة وظهوره موقوف على شرط أو شروط؛ مع 
اشتال الوحدة عليها بالقوة .١8‏ 

6 والنوع الاخر لايشتمل عليها الوحدة؛ وانما يلتحق من امور خارجة مخرجة 
عن معقولية صرافة وحدتهاء كقولنا: الواحد نصف الاثنين وثلث الثلاثة» وهذا هو مبدأ 
التعدد النسى او الوجودى وهى المضادة للكثرة وتخعص مرتبة الافعال» كوحدة ٠‏ الفعل 
والفاعل مع كثرة محاله 7؛ وانها الخصيصة بذوق هود عليه السلام حيث قال: انى توكلت 
على الله رنى وربكم ....الاية (<5-هود) والسرّ فيه عدم اعتبار الوسائط والاسباب» فلهذا 
اضاف الاخذ الى الموية التى هى عين الذات ولم يذكر يدا ولاصفة ولاغير ذلك فى قوله تعالى: 
وما من دابة الا هو اخذ بناصيتها (<5-هود) وهو مشهد » المتوسطين من المحققين؛ فان 
مقعضى ذوقهم ان الوسائط معدات لامؤثرات» وكل فعل اثر الحق اصله واحد لكن 
يكتسب من المحال تعدا تتبعه كيفيات نافعة او مضرة عاجلاً او آجلا يعود اثره - اعنى 8 
النفع والضرر - تارة على الانسان من حيث روحه واخرى من حيث جسمه وطوراً 
-١©‏ قوله: وظهوره موقوف على شرط ...الى اخره» كسريان حقيقة الوجود التى هى الوحدة الحقة 
الحقيقية» فانهمن أحكام حقيقة الوحدةلكنه يحتاج الى امجالى والمرا» اى بحسب الظهور بنع تالكثرة- 3 


-١‏ احدية تحصه وهى اعتباره من حيث «الفكوك» ؟- بوحدة النسب باحدية الصفات والاضافات 
(الفكوك) "ا-الاسماء والصفات «الفكوك» 5- من حيث لايلحقها من الاحكام التى «الفكوك» 
4-لوحدة «الفكوك» *-مجاليه «الفكوك» - ولاصفة وغير ذلك وهو مشهد - ط - ل ولاصفة 
ولاغير ذلك «الفكوك» 8- اجلا يعودان اعنى - ل 


القهيد الجمل / ١1/0‏ 
من حيث صورته ونشأته واخر من حيث المجموع. 

دفة صنف اعلى وذوقهم ان الفعل الوحدان الالمى المطلق عن الوصف فى 
لاصل تعينه بالتأثير ١‏ والتأثر التكيؤ؛ انما يكون بحسب المراتب التى يحصل منها جملة من 
احكام الوجوب والامكان فى قابل لما ٠5‏ ؛ فان ظهرت الغلبة لاحكام الوجوب على احكام 
لامكان وصف الفعل بعد تقيده وقبوله التعدد طاعةٌ وفعلاً مرضياً حميدا وان ؟ كانت 
لغلبة لاحكام الامكان وتضاعف خواص الوسائط يسمى من حيث تقيده معصية 
وقبيحاء والحسن والقبح راجعان الى مايناسب مرتبة الشرع أو العقل أو الملائمة من حيث 
لطبع والغرضء ولسان الشرع معرب عن المحاسن والقبائح او معرف " لقراتم|ا ولكيفية 
لعدارك لمضرّة ؛ المعصية او تنمية نفع الفعل المرضى. 

0" وثمة صنف اعلى ومن ذوقهم ان كل سبب وشرط وواسطة ليس غير تعتين من 
تعيتات الحق؛ وان فعله الوحدانى يعود اليه من حيثية كل تعين» وان من اضيف اليه الفعل ظاهراً 
يتصل به حكم الفعل ومرته بحسب شهوده ومعر فته ونسبتهالى الاصل؛ واحدية التصرف 
والمتصرف وانصبا غافعالهبحكمالوجوب وسرّسبق القل ه ومقعضاه وبضعف ذلك |وعدمه 18 . 


١#‏ - قوله: صنف اعلى وذوقهم» فان الصنف الاول نسب النفع والضرّ الى المعدات وهذا الصنف تنسب 
النفع الى جهة الوجوب والضرّ الى جبة الامكان» ولسان هذا قوله تعالى: ها اضايك من :جسئة فن الله ونا 
اصابك من سيئة فن نفسك» والصنف الثالث هم الذين نسبوا الكل الى الله ولسانهم: قل كل من عتد اله 
وقوله تعالى: ع و ا و و ب ارو 15 
بسطه - خ + ؟- فالطائفة الاولى ينسبون الافعال الى الله بلاواسطة ويجعلون الوسائط معددات لاتأثير لها 
اصلاء وفعل الحق واحد الا انه اكتسب التعدد با نحال» وبسبب ذلك التعدد اتصف بالكيفيات الضارة 
والنافعة والحسنة والقبيحة. والطائفة الغانية يجعلون الوسائط اسبابا ومؤثرات بالحقيقة؛ لان فعل الحق 
وحدانى لايوصف بالتأثير والتأثر؛ الا اذا ظهر ف الجالى وا مراتب» فالفعل منسوب الى الوسائط لا الى الله 
بلا واسطة. والطائفة الثالغة يجمعون بين نسبة الافعال الى الله والى الوسائط فالفعل اد ثر الحق من حيث 
التعين واثر التعين من حيث كونه مرتبة للحق وتنزلاً من تنزلاته وآلة لهه كا انه ينسب الابصار الى البصر 
باعتبار كونه آلة للنفس ومرتبة ونعتا من مراتيها وتعيناتها والى النفس باعتبار ظهورها بتعين البصر 
وتنزله فى مرتبته - لاجبر ولاتفويض بل امر بين الامرين - ق 

ا-اودل الاب - لاحكام الوجوب والامكان فى قابل لما فان ظهرت الغلبة لاحكام الوجوب عدا الفعل 
من حيث تقيده طاعة وفعلاً مرضياً وان -ل #- معرب -3 دع - لضرر - ن - ط - ع - ل 


0- العلم - ط - ن - ع - ل 


/ مصباح الانس 

ومن لم يذق هذا المشهد لم يعرف سر قوله تعالى: ومارميت اذ رمت ولكن ال#ارمى 
(١-انفال)‏ ولا سر قوله تعالى: ان الذين يبايعونك ....الاية (١١-الفعح)‏ ولاسرّ قوله 
صل الله عليه و آله: ان الله قال على لسان عبده: سمع الله ان حده» ولاسرّ قوله تعالى: كنت 
«معه وبصره .... الحديث» ولاسرّ قوله الذى دون هذه كله: قاتلوهم يعذيهم الله بايديكم 
(4١-التوبة)‏ ولايعرف من اىَ وجه يصح نسبة الافعال الى الحق من حيث اصالتها ومن 
حيث احدية جمعهاء ومن اى وجه يصح نسبتها اليه - وان تعددت - هذا ما قاله قدس سرهه 


المقدمة الثالثة 

8 الوحدة تنقسم من وجه اخر الى الحقيقية والعددية: 

فالحقيقية مالايتوقف على مقابلة كثرة - تعقلاً ووجوداً - ؤهى اما ذاتية أو 
نسبية» فالذاتية وهى الاحدية ما اشار اليه الشيخ قدس مره فى التفسير بقوله ١‏ : كون 
الواحد واحداً لنفسه فحسب؟؛ من غير تعمل ان الوحدة صفة له او حكم؛ بل كونه هو لنفسه 
هوء وليس بين غيب الهوية وهذا الععين فرق غير نفس التعين. هذه عبارته. فالمراد به ؟ الذاتية 
اعتبرت فى الحق أو بعد سرياتها فى غيره ٠5‏ » اما لانها عين الذات أو مقتضى نفس الذات او 
لاحقة لابواسطة نحو العدد. 

"رما النسبية وهى وحدة ” النسب او الاحكام لككن بنسبتها الى الذات لا 
باعتبار مفسهوماتها ١5‏ ىا مرّء فيتناول الوصفية والفعلية» فهى ما اشار اليها الشيخ قدس 
سره فيه بقوله: والحكم الاخر للواحد كونه يعلم نفسه بنفسه ويعام وحدته ومرتبته وعلمه 
بذلك؛ وكون الوحدة نسبة وصفة؛ فمهذهالنسبة حكمالواحد من حيث نسبه؛ ومنهاانبغت ؛ 
الكثرة» ومن هنا نسبة التعلق للحق بالعالم ونسبة الغنى عنه من حيث الاولى 8" . 


١#‏ -اى اعتبرت فى غيره بعد سرياتها فى ذلك الغير - قب #؟!-فانها كثيرة فى مقام الواحدية وحضرة 
الاسماء والصفات» وأما حقائقها فواحدة - وحدةٌ حقةٌ حقيقيةٌ - منزهة عن الكثرات واحكامها - خ 
«"- اى من حيث الوحدة الحقيقية الذاتية (1) 


١-ص:77‏ #-ها-ل #- وهى الواحدية وهى وحدة - ل 6-انتشت -ن - ع -ل 


المهيد الجملى / 11/17 

واما العددية وهى التى تتوقف علىمقابلة كثرةتعقلاً ووجودة فااشار الشيخ 
قدس سره فيه ايضاً بقوله: حكم الوحدة بالنسبة الى العدد كونها من شأنها ان تعديها ٠١‏ او 
أن يظهر العدد - لا انها منه - هذا كلامه. 

؟ ا" *“فالفرق بين الوحدة الحقيقية والاخيرتين ١‏ ؛انبها نفس الذات من كل وجه 
وهما باحد الاعتبارين ١5‏ ؛ وانها سارية الى كل حقيقة وتعتين؛ لوجوب سريان الجمع 
الاحدى الى كل متعتين بخلافقب|ء لجواز *” ان لايعتبر النسب المندمجة؛ ولا © المقابلة بالمانعة 
الضدية» وائها ليس فيها ملاحظة التعدد - لاقوة ولافعلا - بخلافب|؛ وانها تناف مبدئية 
الكثرة وهما يصححانباء فهذه اربعة. 

#070/” والفرق بين الاخيرين ان الوحدة النسبية تشتمل على الكثرة المعقولة بالفعل؛ 
والعددية تعوقف معقوليتها على الامور الخارجة؛ وان النسبية تتعقل مع الكثرة لافى 
مقابلتهاء والعددية فى مقابلتها المتصورة من ممانعة الضدين» وان العددية هى المنقسمة الى 
الوحدة الجنسية والنوعية والشخصية ونحو المشابهة والموازاة والمطابقة وغيرها من اقسام 
الوحدات المذكورة فى ع النظر - لا الاوليان - وان تحققت الوحدة الذاتية فى الكل من 
جهة عموم سريانها. 

عا" / "اذا تحققت هذه " فنقول: الحق تعالى واحد وحدة حقيقية؛ ونعنى بها كما مرّ 
مالايتعقل فى مقابلة كثرة» اى لايتوقف تحققها فى نفسها ولاتصورها فى العلم الصحيح 
المحقق على تصور ضدٍ لهاء كالكثرة فى العحقق او العلمء اذ لو توقف كانت الوحدة عددية 
كباهى المتصورة فى الاذهان ا حجوبة؛ فالعلم الصحيح المحقق صحته احتراز عما فيها شك» فانه 
اما فاسد او غير محقق صحته - لعدم الكشف والمعاينة - وهذه الوحدة الحقيقية تشمل غير 
العددية من الذاتية والوصفية والفعلية» ومعنى حقيقتها عدم توقفها على ماوراء حقيقتها ما 
يسمى غيراً او ضد فهى منشأ كونه تعالى احداً فى ذاته واحداً فى صفاته وافعاله. 
١+‏ -اى يفن - ق - شأنها ان يعد الذاتية بها - ل 7#!-إى اعتبار نسبتها الى الذات - ش ي"- هذا 
دليل عدم سريان الوحدة النسبية - شن 6#-هذا دليل على عدم سريان الوحدة العددية - شن 


-١‏ والاخرين - ط -ل- #ا-اذا تحققت نقول - ط - ل 


8 / مصباح الانس 

ام/" فالاحديةسقوط كافة الاعتبارات؛ والواحديةتعلقها ١‏ فىظهور الذات ١٠8‏ » 
ومتعلق الاحدية بطون الذات واطلاقها وازليتهاء ونسبة الاسم الاحد الى السلب احق من 
نسبته ألى الغيوت. 

"م "اما متعلق الواحدية وهى اعتبار اندراج النسب الغير المتناهية فى اول رتبة الذات 
وتحقق تفصيل تعيناتا فىثافىالمرتبة» لذلك يتشأمنهذه الوحدةاعيا نالكثرة» فظهورالذات 5؟ 
ووجودها وابديتها ونسبتها الى الشبوت لا السلب» ولا مغايرة بين الاعتبارين ف الحقيقة» اذ 
لاكثرة ثمة بالفعل» لذلك حكم بعض اكابر امحققين: أن الواحد الاحد اسم واحد مركب كبعلبك 
-قاله الفرغانى- 

0/907"/”" اما الوحدة العددية فنشأ الكثرة او عادهاء اى مفنيها وهى متضايفة معهاء ولذا 
وحدة كل شئى بالنسبة الى امغاله من جنسه؛ فوحدة الشخص بالنسبة الى الاتخاص والنوع الى 
الانواع والجنس الى الاجناس والعشرة الى العشرات؛ وكذا المائة والالف والجذر الى امجذور " 
والمربع الى المربعات وغيرهاء والمتضايفان متكافئان ومتلازمان من حيث العضايف تعقلاً 
ووجودا لذاقال الاصوليون: جزء الشئ من حيث كونه جزءًموقوف على الكل تعقلاً 
ووجوداء لكن الكل يتوقف على الجزء ذاتأه ومن كلعا الحيقيتين تضايفا. 

8 وراعر أن للوحدة الحقيقية خواص: 

84 "ا منبها سريانها الى كل موجود حقيقء لما ثبت ان الحكم الجمعى الاحدى الالهى 
هو الذى بسرايته يتحقق كل متحقق» لذا كانت الوحدة ” المصححة لوجوده دليل وحدة 
موجده الذى هو مطلق الوجود. 

٠‏ ” ومنها أن وحدة الشئى الذاتية عين تعينه؛ فاقسام التعين كاقسامها جزئية وكلية 
واصالية وتبعية» فاعم التعينات كاعم الوحدات له ججعية جميع التعينات؛ فلايتصور ورائه 


١-فى‏ الذات - ن - ع -ل - واما الذات من حيث هى فلايعتير فيها الاحدية ولاالواحدية ولاسائر 
الصفات؛ فف الحقيقة اسقاط كافة التعينات والاعتبارات راجعة اليها لا الى الاحدية» فان فيها اعتبار 
الاسماء الذاتية بنحو ا مر فى صدر الكتاب - خ 1# خبر لقوله: متعلق الواحدية - ق 


١-تعقلها‏ - ن - ط - ع -ن -ل ؟-والجذر وامجذور - ط #-وحدته -ن- ع -ل 


اللقهيد الجملى / 11/4 
تعن كا لايتصور وراء مطلق الوجود وجود ووحدة؛ فينبغى ان يدوم ويكون ازلياً ابديا 
ومنبعاً لجميعها فيدل كل تعن عليه. 

ممما ما مر من عدم توقفها على غير ذاتها بخلاف محال سريانها وقوابلهاء فان 
احديتها موقوفة على منبعها الذى منه تشعبت» فعلم من كونها سارية دائة انها ٠١‏ ثابتة ومشبتة 
- بكسر الباء - لامقبتة - بفتحها - كاحدية الاغيار - كم|اشار اليها الشيخ قدس سره - 

5فان قلت: المفهوم من الوحدة انها صفة للواحد بعدم ١‏ الكثرة» فكيف يتصور 
ان تغبت لامقايستها ؟ ؟ 

8" قلنا: قولنا واحد وحدة للتنزيهعن ان يعتبر معه غيره؛ لان الله كان ولاش 
معه والان كا كان عليه؛ ولان كل مقيد ومتعدد مسبوق بالمطلق الواحد؛ وايضاً للتفخيم 
حيث يشعر بعدم العجز والاحتياج والاستعانة والمعلولية وسائر الصفاتالجلالية؛ لالان 
يدل بلفظ الوحدة على مفهومها المقيس بالكثرة - ى| هو متصور فى الاذهان المحجوبة - 
من ان المراد بوحدة الحق نى كثرته وتعدده وبيان ان لاشريك له فى الالوهية؛ اذ لاحاجة اليه 
بعد اثبات ان الحق هو الوجود المطلق» اذ لاممكن ان يوجد مثله؛ اما فى ذاته او فى ججيعته اؤ فى 
انتساب جميع الوجودات الخاصة اليه او فى غناه من حيث هو عن كل خصوصيته ”اوفى 
قيوميته بذاته؛ وغير ؛ ذلك من كالاته, 

44" ولغفلة الاذهان الحجوبة عن هذا الاصل تكلفوا فى اثبات الوحدة العددية 
والزامها على غير أهل الملة بجبات يشتمل كل على مقدمات مزجاة؛ وهيهنا يخاف ه على اهل 
عونها ان يتوهم شوق ١‏ هذا المطلب العالى ان غرضهم ترويج الكاسد بالشوق المتوالى» وقد 
وضح فا مر وهنا من المها آت الدالة على وحدته سبحانه فى كل من التعينات كما قيل: 

وفى كل شئىلهآية تدلعلىانهواحد 


-١‏ فاعل عم - ش #؟- شؤق (شؤق)الشيق: اعلىالجبل وقيل اصعب مواضعه - يتوهو سوق - ل 
١-لعدم-ن-ع-ل‏ 5-ممائيها-دل “#-خصوصضه-ل 6داودط هم-نحاف-ط- 
مقدمات من غاية وههنا يخاف - ل 


/ مصباح الانس 

م"/" واضبط ماذكر واف اثبات الوحدة انه لو تعدد فاقله اثنان» فاما ان يقدر احدها 
على خلاف مراد الاخر ونقيضه ام لا.الثانى عجز عن الغير فى محل الامكان وينافيه الالوهية 
بخلافه ٠©‏ عن الجمع بين النقيضين» فانه عجز لنبو 0" امحل فى ١‏ نفسه وعدم الامكان " 
وبخلاف العجز عن خلاف مراد نفسه؛ كعن ايجاد سكون زيد ؛ حال ايجاد حركته فانه عن 
نفسه لاعن الغيرء والاول يفضى الى الجمع بين النقيضين » و كل ماهضى ؟ الى محال محال» 


المقام الثالث 
فى ان المدرك من الحق سبحانه الذى هو موضوع العم والمطلوب احكامه فيه افماهو 
احكامه ونسب علمه وصفاته من حيث اقترانه بالماهيات لاكنه حقيقته 

8" "ذات الحق سبحانه من حيث وحدته المنبه عليها - اعنى الحقيقة الذاتية لا 
العددية - ومن حيث تجرده عن اوصافه ونسبه اللاحقة من حيث المظاهر والظهور فيها 
لايدرك ولايوصفء وذلك لوجبين: احدهما باعتبار حال مدرك الانسان والاخر باعتبار 
حال ادراكه. 

/لم"/ "اما الاول: فلان كل مايد ركه الانسان فى الاعيان 56 » اى ف المظاهر كان 
ماكانء اعى كل مايشهدهمن الاكوان بعقل او خيال او حس غير مايدركه من الحقائق 
المجردة فى حضرة غيبها ” بالكشف اما الواناواضواء ا وسطوح ٠5‏ مختلقة الكيفية 


١‏ -اى الييجز -ش #!- نبأ ونبوةاى ارتفع وتجانى وتباعد. ع"- وهذاف الحقيقة ليس عجز بل الجمع 
بين النقيضين من الممتنعات الذاتية الغير القابلة للوجود ولاينا عموم القدرة وسريان الفيض كمالايخنى - خ 
بع-اى كالعجز عن أيجاد سكون زيد -ش جدة-لى الاكوان-ق 5#- قوله:فى حضرة غيبها بالكشف: 
اما المشاهدة الحضورية والمكاشفة الذوقية فليست من الاكتناهفى شئىء فان الاكتناه بقدم الفكر وهى ببراق 
الذوق والعشق؛ والفكر ترتيب امور معلومة لتحصيل امر مجهول: فالا جنس له ولافصل ولاحد له فلابرهان 
عليه فالفكر حجاب والعل هو الحجاب الاكبرء والمشاهدة حضور وتدل وتعلق وربط ورفض قاطبة التعينات 
كيا اقصح عنه قوله تعاى: م دنى فتدلى فكان قاب قوسين او ادنى» وقول ولى العصر روخى له الفداء على مانقل 
عنه فى بعض الادعية: وآذر ابصار قلوبنا بضياء نظرها اليك حتى تخرق ابصار القلوب حجب النور فعصل الى 
معدن العظمة وتصير ارواحنا معلقة بعز قدسك» فا معرفة مرغوب فيها ومأمور بهاء والفكر مرغوب عنه.- 


١-عن-ط‏ #؟7-يفضى-ل #"#-عينها-ل 


القهيد الجمل/ 1١41١‏ 
متفاوتة الكمية» وذاق عام الحس» واما امقلتها الظاهرة فى عالم الخيال والمثال المتصل 
بالانسان او فى عالم المثال المطلق والخيال المنفصل عنه من وجه وان كان متصلا به من جلهة 
جمعية الانسان وبواسطة ١‏ ان خياله ا لتصل جدول منه؛ سواء كانت تلك الامثلة امثلة 
الصور الروحانية عندما يتجسد فيه الارواح او امئلة الصور الجسانية حيئا يتروح فيه 
الاجساد» وسواء ؟ كانت تلك الامثلة لصور متحققة فى الخارج يحكيها الخيال اوالمتحقق فى 
الخارج مفرداته والخيال يحكيها وي ركبياء وكل "من تلك ا حسوسات والمتخيلات فكثرتها 
محسوسة ووحدتها معقولة- ان حصلت بترتي المبادى - والافمحدوسة» وكل ماهو كثرة 
محسوسة فهى ليست نفس الوجود الحق» لانه واحد من كل وجه؛ بل هى احكام الوجود» 
اى الموجوديات» وصور نسب علمه وصفاته اللازمة من حيث اقترانه بكل عين وماهية حكم 
بالموجودية عليها - لسرّظهورالوجود فيها ١١‏ - لكوما مرآة له وظهوره ؛ بها لتوقف 
تعينه عليها بالشرطية وعلى مرتبتها بالشرطية او العلية كيا مرء وظهوره لهاءاى لان يكون 
الوجود مرآة لاحواها وظهوره بحسبهاءاى بقدر قابليتها له. 

اران واماالثانى:فلان ادراك الانسان انمايصح ويتحقق لهمن جبة كثرته» وكل ادراك 
شأنه ذلك لايتعلق بالواحدمن كونه واحداً اما الصغرى فلم|مرًانَ الشئى لايد رك الامن جهة ٠‏ 
كونه حقيقة متصفة بالوجود والحيوة وقيام العلم به والارادة و ثبوت المناسبة بينه وبين 
مايروم ويطلب ادراكه؛ مع ارتفااع الموانع ” من ادراكه» فيتعذ رادراكه من حيث وحدته» وان 
كانت الاحدية الجمعية الا هية سارية اليه ىام رمن نصّ الفكوك:انَ لكل موجود محقق؛احدية 
تخصه سارية من هذه الاحدية» اللهم الا بجهة خاصة “من وجوه قلبه وعينه الغابتة ى حضرة 
غيبه» فانهبا حدية تلك الجهة يحصل لهمعرفة الحقائق البسيطة بالكشف كامر في أسلفناه8. 
ومنهبىعنه؛ وهذا احد وجوهالجمع بين الاخبار الامرةبا معرفة والناهية عن الفكر ىذا تاللهء فافهم واغتم - خ 
١ ©‏ -اى ف عين موجودة - ق 


١-الانسان‏ بواسطة ل #-سواء-ط "#-وي ركبا بترتيب المبادى وكل - ط 6-له وجوده 
وظهوره -ط -من كونه واحدا اما الكبرى: فلما مر ان الشئى لايدرك بما يضاده ويباينه من 
حيث هو كذلك. واما الصغرى فلان الانسان لايتأق له الادراك الا من جبة - ل -إدراكه ويرتقع 
الموانع - ط /ا-الخاصة ل م-كا مر استثتائه - ل 
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4 ؟" تلخيصه: أن ذات الحق سبحانه ١‏ من حيث وحدته المذكورة مطلقة مستغنية 
عن كافة القيود؛ والانسان مقيد من حيث استعداده ومرتبته واحواله؛ فلايقبل الا مقيداً 
مثله؛ لما مرّ مراراً ان ادراك الشئى لما ؟ ينافيه من جبة ماينافيه لايكون؛ واما من جبة الاحدية 
بعينه الغابتة حين الفناء الماحى للمغايرة بين المدرك والمدرك والادراك فلا كلام فيه. 

وتحقيق ذلك ماقاله الشيخ فى التفسير: ' ان الذوق الصحيح التام افاد أن 
مشاهدة الحق تقتضى الفناء الذى لايبق معه للمشاهد فضيلة يضبط بها ما ادرك؛ وى 
التحقيق الاتم: انه متى شبد احد الحق فانما يشهده بمافيه من الحق» ومافيه من الحق عبارة 
عن تبليه الغيى ١5‏ الذى قبله المعجلى له باحدية عينه الشابعة المتعينة فى العلم التى تمتاز بها عن 
غيره من الوجه الخاص دون واسطة؛ فاستعد به لقبول مايبدو له من التجليات الظاهرة فيا 
بعد بواسطة المظاهر الصفاتية والاسمائية. 

0 بهذا حصل الجمع بين قوهم: مايعرف الله الا الله وقولنا: لامكن ادراك شئى ؛ 
بما ينافيه وبين دعوى العارف انه قد عرف الله معرفة ذوق وشهود. وقوهم: العجلى فى 
الاحدية محال مع اتفاقهم على احدية الحق ودوام التجلى لمن شاء من عباده من غير تكرار 
التجلى 0. ومن عرف سرّ قرب الفرائض والنوافل وما بينا فى ذلك تنبه لما اومأنا اليه وعلى 
كل حال فنحن مقيدون من حيث استعدادنا ومراتبنا واحوالنا وغير ذلك؛ فلانقبل الا 
مقيداً مثلنا وبحسبناء والتجليات الواردةعلينا ذاتي ة كانت اؤْ اسمائيةوصفاتية؛ فلايخلو 70 
عن احكام القيود المذكورة. هذا كلامه. 


١‏ - التجلى الغيبى هو التجلى الوجود المطلق الاحدى الذى هو فى كل متعين غير متعين فى ذانه - ق 
#؟- اعلم أن الشيخ قدس سره ذكر فى اوائل تفسيره الفاتحة: أن القلب اذا تطهر عن جميع العلائق 
بالكلية» حتى عن التوجه الى الحق باعتقاد خاص والالتجاء اليه من حيث أمم مخصوص او مرتبة وحضرة 
معينة؛ يشرق ثمس الذات على قلبه التق النق ويبق العبد خلف حجاب غيب ربه ويرى بعين ربه ربه 
ود ربه لامن حيث هو نفسه وماشاء الحق أن يعلمه من الاسماء والحقائق المجردة البسيطة. تم كلامه 
المنتخب من التفسير فعلى هذا فى كلامه اضطراب ولكن الاحر بالعقول والاوفق بالمتقول الاول - ق 
١-انذاته‏ سبحانه -م ‏ 9-ما-ل ) #دص:جم7 6-الشئى-ط 68-من؛وقولهم 
التجلى .... الى هنا ساقط من الخطوطة. 
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4“ فا لالفرغانى: مها ١8‏ علراو شوهد شئى منألذات عندتجليه الظاهر او الباطن 

او الجمعى فى السير امحجى وقرب النوافل وتقدم السلوك على الجذبة وسبق الفناء على البقاء 

حيث يظمر لدى الفمح انالحق المتجلى آلة لادراك العبدامتجلى لهفى يسمع وى يبصر 78 » 

وف السير امحبوبى وقرب الفرائض؛ وتأخر السلوك عن الجذبة وتقدم البقاء الاصلى على الفناء 

حيث يتبين ان المتجلى ١‏ له آلة لادراك الحق المتجلى من باب: ان الله قال على لسان عبده: 

سمع اللهلمن حمده» وعند أنتهاء السيرين والجمع بين الحكين ابتداءً وانتهاءً حيث يظهر الحالتان 

على التعاقب أو معامن باب: ومارميت اذ رميت, الاية (/9١-الانفال)‏ فعلى ©" كل حال 

يكون ذلك الادراك والشهود والتجلى من حيث تعينه ومشيئته وعلمه الاقدس بذاته تعالى 
من حيث واحديتها؛ لامن حيث اطلاقها واحديتها *؟.تم كلامه, 


١-ان‏ هذه الذات الاقدس وغيب الموية والاطلاق والازلية المندرجة فيها حكم الابدية لايشهد 
ولايفهم ولايدرك ولايعلى من حيث التعين اصلاً ولايدخل تحت حكم مععين البتة. اللهم الا ان يكون 
حكا سلبياً ومها على ... الى آخره - ق - قوله: فلا تقبل الآ مقيداً ...الى آخرة: أ ان الشيخ ذكر فى 
أوايل تفسير الفاتحة: ان القلب اذا تطبر عن جميع العلائق بالكلية حتى عن التوجه الى الحق باعتقاد خاص 
والالتجاء اليه من حيث أسم مخصوص او رتبة و حضرة معينة» يشرق شمس الذات على قلبه التق النق 
ويبق العبد خلف حجاب غيب ربه ويرى بعين ربه ربه ويعلم ربه لامن حيث هو نفسه وما شاء الحق ان 
يعلمه من الاسماء والحقائق امجردة البسيطة. تم كلامه المنتخب من العفسيرء قعلى هذا فى كلامه اضطراب 
ولكن الاحرى بالعقول والاوفق بالنقول الاول(ف) 5#- قوله: ان الحق المتجلى آلة .... الى آخره: فان 
لعبد اذا صار فانيا فى الحق يصير الحق سمعه وبصره ويده ليس للعبد سمع ولابصرء وهذا هو قرب النوافل 
الحاصل للسالك امجذوب المشار اليه فى الحديث القدسى بقوله: وانه ليتقرب الى بالنافلة حتى احبه. واذا صار 
العبد باقيا ببقاء الله عند شمول توفيق الله يصير العبد سمع الحق وبصره والله تعالى يسمع به ويبصر به» فان 
مقامه عند الرجوع الى ملكته مقام مشيئة الله الظاهرة وهذا هو قرب الفرائض الخاصل للمجذوب السالك 
لمشار اليه فى قوله عليه السلام: رضا الله تعالى رضانا أهل البيت» وقوله عليه السلام: انا يد الله وعين الله 
وغير ذلك من التعبيرات» واشار المولوى فى المثنوى الى المقام الاول بقوله: از عبادت مُى توان الله شد. والى 
قام الثانى بقوله: فى توان موسى كلم الله شد - خ #"- جواب لقوله : ميا دش 4#- قوله: من 
حيث واحديتها: فان فى كلا المقامين يكون حكم الكثرة باقيا والفناء ليس تاماً وليس فناء عن الفناء واما 
لتجلى من حيث الاطلاق والاحدية فيفى كل التعينات ولايبق اشارة واسم الا عند الصحو الخاصل بعد 
نحوء وهذا هو مقام او ادنى المشار اليه بعد الصحو بقوله: لى مع الله حالة او وقت .... الى آخره» وهذا 
لعجل بالاطلاق والاحدية بحصل للككل فى بعض حالات السلوك وللخمّ فى كل الخحالات وللناس كلهم 
عند القيامة الكبرى - خ 


١‏ -ان العبد - ن - ع -ل 
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4م الشيخ ١‏ يفهم من كلامه ف التفسير لعدم شهود الانسان للحق - بل والحقائق 
لالهية - الا فى المظاهر» وبحسبها وجهان 1 خران رأينا ان لايخلو الموضع عن الاشارة الههما: 

#4 احدهما غاية ظهور الحق بمحض نورانيه وبساطته كا قال صل الله عليه و آله 
لعائشة: نور أن اراه؟ لما تقرر فى الفكوك: ' ان التور ” لايدرك ويدرك بهء والظلمة عكسه؛ 
تدرك ولاتدرك بهاء والضياء الحاصل من اختلاطب) يدرك ويدرك به ٠8‏ » والمتعين من 
متزاج النور والظلمة عالم المثال» لذا كان الضياء صفته الذاتية. 

6" ويؤيده ما مر نقله من التفسير: أن البساطة حجابه ؛ وبال ركيب الذى هو ستر على 
لحقائقيرتفع الحجابء وانؤيزد الامعقولية جعهاالذى لاوجودله؛ هذاهوالعجب العجاب *. 

وثانيها: غاية قربه» فانه اقرب الينا من حبل الوريده اذ الوجود الى كل 
موجود اقرب من كل قريبء وذلك لان البصر كالبصيرة لايدرك الا المقوسط بين القرب 
والبعد والحقارة والعظمة؛ فلايدرك البصر مع غاية البعد؛ كح ركة الحيوان الصغير من 
المسافة البعيدة وحركة قرص الشمس والكواكب؛ ومع غاية القرب كاهواء المقتصل 
بالحدقة وكنفس الحدقة» وكذلك يعجز عن ادراك الاشياء الحقيرة مغل الذرات واهبا آت؛ 
وعن العالية كقرص الشمس عند كال نوره» فانه يتخيل سواداً فيه - لعجزه عن ادراكه - 
مع ان الوسط منبع الانوار» كذلك البصائر يعجز عن ادراك المعقولات الحقيرة مغل مراتب 
الامزجة الجزئية والتغيرات الجزئية من الفاء والذبول وغيرهما الواقعة فى كل آنْء وكذا" 


١‏ - قوله: ما تقر رفى الفكوك:عبارة الفكوك هكذا: واذقد نبهعك على شأن النور الحقيق وانه يدرك به وه ولايدرك. 

ان الظلمة لاتدرك ولايدرك بها وان الضياءيدرك ويدرك به- انتهى - ومعلومانهغير مانقله لشار اوفهم 
من عبارته ونقل با معنى؛ مع ان هاذكره الشارح غير عميح؛ فان الظلمة عدم محض وهوغير مدرك اصلاء نعم! وقع 
نظيرماذ كره الشارح فى عبارة الشيخ الكبير فى تفسيره على ماحكاهالشارح»قال فى ذيل كلام منه :اماما امتازبه 
الحق عن الخلق فله مرتية الغيب والنو را نحض» ومن شأنه انيدرك به ولايدرك.مٌم قال: :واماللحضرةالكيانية 
فالظلمة المنبهة على مرتبة الامكان والعدم المعقول ومن شأنها ان تدرك ولايدرك بها ثم قال :واماابوزخ المدموت 
بالضياءالمسمى بالعماءفن شأنه انيد رك ويدرك به - انتهى كلامه - ومكن الفرق بين العبارتين بات المقصود من 
عبارة الفكوك هو محض الظلمة ومن عبارة الشييخ هو ظلمة الامكان لامحضها »كاهو صريح عبارته فلاتغقل 2 
١-ثم‏ ان الشيخ - ل ؟- الفك اليوسق ص +++ "-ان النور الحقيق «الفكوك» 4- حجابك - ن 
-ط- ع-ل 8-هوبحجب العجائب -ط *-فكذا- ن- ع -ط-ل 


القهيد الجمل / ١18‏ 
عن الحقائق العالية مثل ذات الحق وحقائق اممائه وصفاته الا بالحق. 

17 * وعلى هذا المطلوب ١‏ يبنى التوفيق بين قوله صلى الله عليه وآله - لما سئل: هل 
رأيت ربك؟ قال: - نور آنّئ اراه؟ اى النور ايجرد لايمكن رؤيته؛ وبين ماسمل ابن عباس 
عن رؤية النى فاخبر انه رآه؛ فاخبر بقول عائشة - اعنى القول الاول - فقال ابن عباس: 
ويحك! ذاك اذا تجلى فى نوره الذى هو فى نوره ؟ ؛ اى انما تتعذر الرؤية باعتيار تجرد الذات 
عن المظاهرء فاما المظاهر ومن وراء حجابية المراتب: فالادراك مكن؛ كا قيل: 

كالشمس مّنعكاجتلائك وجهها فاذا اكتست برقيق غم امكنا 

4“ واليه الاشارة بذكر الحق تعالى ظهور نوره فى مراتب المظاهر وقال: الله نور 
السموات والارض - م قال: - نور على نور - فاحد النورين هو الضياء والاخر هو النور 
المطلق 7» لذا تم بقوله تعالى: - يهدى الله لنوره من يشاء (هم-النور) أى يبد الله لنوره 
المتعين ؟ فى المظاهر الى نوره المطلق الاحدى» واليه ايضاً اشار صل الله عليه وآله فى بيان 
الرؤية الجنانية المشيهة برؤية الشمس والقمر عن اهل الجنة: انهم يرون ربهم وأنه ليس بينه 
تعالى وبينبم حجاب الارداء © الكبرياء على وجهه فى جنة عدن. فتبه على بقاء الرتبة الحجابية 
وهى رتبة المظهر. كذا فى فك الفص اليوسف النورى. 


المقام الرابع 
فى نسبة الوجود الى حقيقة كل موجود بالعينية والغيرية 
4" فنقول: نسبعه إلى الحق بانه عينه والى غيره بانه زائد عليه؛ وتستدعى تقديم 
مقدمة هى: ان حقيقة الشئى نسبة تعينه فى علم ربهءاى كيفية تعينه فى علم الحق ازلاً وابداء 
فبى كيفية علمه بذلك الشئى؛ ولاشك ان عل الحق صفته وكيفية صفته صفة له» فالحقائق 
صفات الحق وصور نسبه العلمية وتعيناته الغيبية وتعقلات تعيناته الوجودية وتجلياته 
النورية؛ لكن بالتسبة الباطنة. 


-١‏ كذا فى جميع النسخ» ومكن ان يكون: وعلى هذا المطلب ... ؟-هو نوره (الفكوك) "-المطلق 
الاصل - ن - ع - ل 4- يهدى بنوره المتعين - ط 0- بينهم الارداء - ط 
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#قيل ٠8‏ : حقيقة ألشئئى خصوصية وجوده؛ فلو اريد بها خصوصية العلم ١؛‏ 
فذاك »1 وان اريد خصوصيته الخارجة " فهى من لواحق الحقيقة لاعينها؛ والا لم يكن 
الحقائق ازلية غير مجعولة - مع ان قائله ذاهب اليه - فذلك التفسير بالقول مجعوليتها 
انسب» وستحقق بطلانه» كيف ولوصح لم تكن الماهيات المعدومة ماهيات» اللهم الا ان 
يصطلح على تخصيص الحقيقة با ماهية احققة فيكون النزاع لفظيا؛ او يراد بخصوصية الوجود 
الخصوصية المقدرة لا امحققة؛ فيعود الى الاول. 

0١‏ تفسيرنا يقعضى شيئية الشبوت لكل حقيقة؛ لاشيئية الوجود؛ ولذا سماها 
أمحققون العين الثابتة وغيرهم الماهية والمعدوم المعلوم والشئى الغابت» فيتمهى " صحته 
سواء قيل بعدم الوجود اوقيل به؛ ولكن وجود ؛ غير اصيل وبالنسبة الى العالم لانى نفس الامر. 

هماما التقرر الذى يقول به المعتزلة بين الوجود والغبوت العلمى - اعنى تقرر 
الممكن المعدوم فى نفسه - فقال الشيخ انه باطل قطعاً اذ لاواسطة بين الوجود والعدم» 
وقسكهم بتميزه باطل؛ لان مقعضاه الغبوت فى عل المميز او فى عم الحق لافى نفس ذلك 
الشى بدليل الحقائق الممتنعة المتميزة 38. 

0 /" فنقول: تأييده: اما ان الوجود ف الحق عين حقيقعه مع ماسلف» فلان حقيقة 
الحق لما كانت كيفية تعين الوجود عند نفسه وهو ه؛ كونه هو هو صار الوجود عبن 


١#‏ قائلة البيشتى - ق #؟-فذلك - اوالمقدرة - قي #"- ولاتقرر البعة-ق 6#-وهى -ن- 
ط - ل - قوله: فيقول: تأييده: ان الوجود فى الحق عين حقيقعه ...الى آخره: قال الشيخ فى النصوص: 
حقيقة الحق عبارة عن صورة علمه بنفسه من حيث تعينه فى تعقله نفسه باعتبار توحد أ والعالم 
والمعلوم؛ ومعناة ‏ وألله | انها عبارة عن نسبة معلوميته لنفسه وتييزه فى حضرته بحيث يكون العالم 
والمعلوم والعلم واحدا ولايخق انه من امعن النظر يفم من هذا العفسير ان يكون عين عينه القابعة لاعين 
وجوده الخارجى؛ غايته فهم استلزام وجوده؛ فعلى هذا كون الوجود عبن حقيقعه غير واضح؛ الى له 
الواضسحية غاية الوضوح؟ (ف) 

ذيل الاصل السادس: البحث فى تحقيق حقيقة العلم فى الواجب والممكن: فنقول: اعلم ان تلى الحق 
سبحانه سار فى كل شئ وليس متعيناً فى كل شئ ...الى آخره: مفل قوله: وهو معكم ايا كنتم؛ وهو مع 
انه لكل شئ بحسبه لاينحصر فيه؛ ولذا قيل: ان الحق فى كل مععين متعين ومطلق غير متعين» ومن هذا 
الوجه تعذرت معرفة كته تاماً (ف) 


١‏ -اللدية دل" #تحارئية مل حال دمن كل :د وجودا- لق 


القهيد الجملى / ١41/‏ 

حقيقته 19 » وهذا مع انه واضح غاية الوضوح برهنواعليه بانه لو كان زائداً على حقيقعه؛ 
وكانا حقيقتين؛ فوجوب احداهما يقتضى امكان الاخرى» لاستحالة تعدد الواجبء؛ وامكان 
أيهما كان يجوز ارتفا ع وجود الواجب او حقيقته؛ فينا فى وجوب الحق؛ وبان وجوده لوزاد 
لعلّل ولو ماهيته؛ فيتقدم على وجوده بالوجود؛ ببديهة ١‏ الصبيان والحيوان و بالنظر فى ان 
الزيادة خارجة ؟ وفيه من امحالات الخمسة السالفة؛ فلاوجه للاعتراض بان تقدم الماهية 
بالوجود؛ انا يلزم لو اعطاه الحقيقة غيرها فزاد عليه اما لو اعطته نفسها فزاد عليها فلاء والفارق 
فى الموضوعين الضرورة» وذلك للزوم تأثير المعدوم فى نفسه؛ وهو محال من وجوه لاتخق. 

4 تقال امحقق الطومى ” قدس سره: لو كان للحق وجود وماهية لكان مبدأ 
الكل ؛ اثنين حتاج الى واحد هو مبدأ الاثنين» وامحتاج الى المبدأ لايكون مبدأ الكل. 

/#فان قلت: الماهية موصوفة بالوجود فهى لتقدمها متعينة للمبدئية 5. 

لت: الماهية على تقدير تقدمها على الوجود لاتكون موجودة ولامعدومة» 
فاذن يكون مبدأ الموجودات غير موجودة 7 وهذا محال. 

٠0‏ /" وما أن الوجود زائد على غير الحق من الموجودات» فلان حقائقها صفاته 
وشئونه وصوره ونسبه ؛ ى! مرّء وكل موصوف زائد على صفته ونسبته. 

ععل لسان اهل النظر: ان وجودات الممكنات مستفادة من الواجب» 
والمستفاد للشئى من الغير لايكون عينه» وهذا 8 على تقدير عدم مجعولية الحقائق او كون 
جعوليتها عين مجعولية وجوداتها الاضافية صحيح؛ اما على تقدير مجعوليتها بجعل آخر 


-١‏ قال الشيخ فى النصوص: حقيقة الحق عبارة عن صورة علمه بنفسه من حيث تعينه فى تعقله نفسه 
باعتبار توحد العلم والعالم والمعلوم؛ ومعناه - والله اعلم-: أنها عبارة عن نسبة معلوميته لنفسه وقيزه فى 
حضرنته بحيث يكون العالم والمعلوم والعلم واحدا ولايخق انه من امعن النظر يفهم من هذا العفسير ان 
تكون عبن عينه الثابتة لاعين وجوده الخارجى» غايته فهم استلزام وجوده» فعلىهذا كون الوجود عين 
حقيقته غير واضح الى له الاوحية غاية الوضوح؟ - ق 

١-ببداهة‏ -ل ١‏ #-خارجية- ط-ل “قال الطوبى - ط - ل 4-مبدأ لكل - ل 
6-للمبدأ - ل "-موجود - ل /!- وصورة نسبه - ن - ط - صور نسبه - نَ - ع - ل 
8-هذا-ط 


8/ مصباح الانس 
غير مجعولية الوجودات الاضافية فلاء لكن فيه بعض من المحالات السابقة ١‏ والاتية. 
هماما ؟ فى طور العحقيق فامرّ الاشارة اليه ١5‏ مراراً: ان المشترك بين الموجودات 
او المشكك بينها والعارض عليها هى الموجودية؛ اع النسبة الاسمية للوجود الحق الى الماهيات 
الممكنة» بناء على ان الاشياء صور التعينات العلمية وهى صور النسب الاسمائية للوجود الى 
الماهيات ونسب الوجود اليها هى الموجوديات المسماة بالوجودات الاضافية» والا فذات الحق 
من حيث هو اجل من ان يعرض او يتعدد أو يحتاج الى علة القيام او البقاء او يتغيره بل الكل 
مون “" شئونه وظهورات نسب امماثه 

يبهذا يندفع الاسئولة التى ذكرها الشيخ فى المفصحة على اثبات ان الوجود 
عين الحق بالنظر. 

0 الاسئوال الاول: ؛ ان مفهوم الوجود واحدء فهو من حيث هو ان اقعتضى 
العروض لماهية كان كل وجود عارضاً؛ وكان وجود الواجب صفة لحقيقته لاعينهاء وان 
اقتضى اللاعروض كان وجود كل ممكن اما عينه فلايكون مفهوماً واحدل هذا خلف» 
واما ان يكون عارضاً وكان الوجود زائداً على الممكنات © فلاتكون موجودة 7 ؛ وان لم 
يقعضى شيئاً منها كان تجرد وجود الواجب بسبب منفصل فيكون واجباً بغيره» هذا خلف. 

دذلك " لان العروض لا لنفسه بل بالنسبة 8 الاسمية والغناء لنفسه على انا 
نقول: كل ماهية يقتضى اللاعروض بالنسية الى نفسه؛ لانها غير مجعولة؛ وسلبها عنها ممع 
ويقتضى العروض لغيره؛ اى الانتساب اليه بشرط او سبب - فكذا الوجود - 

18/" وما ما اجاب به امحقق الطوبى ؟ قدس سره من انه مشكك ويجوز للمشكك 


١#‏ - وحاصل ماذكر فى طور التحقيق: ان الاشياء الخارجية تعينات تعقلاته» كأ ان الحقائق تعقلات 
تعيناته» فحينئذ كان المقول على غير الحق ليس الوجود المطلق الذى هو عين الحق» بل الموجودية؛ اعين 
النسبة الاسمية للوجود الحق إلى الماهيات الممكنة» ونسب الوجود الها هى الوجوديات المساة بالوجودات 
الاضافية» لان ذات الحق من حيث هو اجل من افى يعرض .... الى آخره - ق 

١-السالفة‏ - ط-ن-دع #-إما-ط #-مسجون-ل 6-بالنظر الاول- ل ©ه-واماان 
يكوت عارضاً للمكنات - ط - واما ان لايكون عارضاً للمكنات - ل 5-موجوداً-ل لإ-اى 
الدقع - ل 8-لنسبة - ل 4-به الطوبى - ط- ل 


القهيد الجمل / 1١89‏ 
اختلاف مقتضياته؛ كالنور يقتضى فى الشمس الضياء ابصار ١‏ الاعتى لافى السراج؛ فقد 
مر ان الشيخ منع التشكيك واختلاف اقتضا آته؛ بل الاختلاف فى نسب ظهور تلك 
الحقيقة الواحدة بحسب قابليات الها وهو الحق عند اهل النظر ايضاء 

4 "*السئوال الثانى ؟ : ان وجود الواجب متعين فى العقل؛ واتفق ججميع العقلاء ان 
حقيقته مجهولة؛ والمعلوم غير انمحهول» وكونه معلوماً من وجه ومجبولاً من وجه ' يقتضى 
تعقل جمتين مختلفتين فيه؛ وهو واحد من جميم الوجوه. 

6 وذلك ان المجهول حقيقته والمعلوم نسبته المسمى بالكون والموجودية» والاول 
تصور والثاى تصديق؛ ولايلزم من معلومية حصول الوجود معلومية كنه الوجودء لان 
التصديق لايقتضى تصور كنه الاطراف ٠6‏ »ثم التعدد الاعتبارى بلحوق النسبة لاينائى 
كال وحدة الحقيقة. 

"قال الشيخ قدس سره فى الملفصحة الحق فى كل متعين عقلاً او ذهناً او حساً 
غير متعين؛ ولامما زج ولاماثل ولامقيد ؛ الامن حيث امعياز حقيقته عن كل شئى 
بوجوب الوجود والاولية ونحوهماء فعلمنا تعن الحق فى كل تعقل لايمكن ان يكون 
مطابقاً لما عليه الحق فى نفسه ولا لنفسه عند نفسه» فكل حكم يترتب على ذلك التعقل 
سلباً او اثياتاً انما هو مضاف “ الى هذا التعين المتشخص * فى تصور العاقل - لا للحق من 
حث علمه بنفسه - اذ لامطابقة فلا ؟ علم ولاحكم يصح. 

7" السئوال الغالث: ان مبدئيته اما لانه وجود؛ فيكون كل وجود كذلكء واما 
لانه وجود مع سلب؛ فكان السلب جزء علة الغبوت. 

4 دذلك لان مبدئيته باعقبار نسبته ٠١‏ العلمية الشاملة؛ اى باعسبار ان علمه 
جه -١‏ قوله: وذلك ان المجهول ...الى آخره: وايضاً الاكتناه والعل بالحقيقة غير شهود الحقيقة والحضور 
عنده» كا ان النور مشهود كل احد وغير معلوم لهم» كذلك حقيقة الوجود مشسهود كل احد والحاضر عند 


كل احد بحيث لايشهد شئى الا به» فبو مبدأ كل ادراك وشهود وعلم؛ ومع ذلك غير مكتنه ولامعلوم 
لاحددء وبهذا يندفع كثير من الاشكالات - خ 


١-الشمس‏ ابصار - ل ؟-الثانى - ط #- وجه آخر - ل 4- تقيد - ل 8-لوجوب - ط 5- ولا لتعينه 
عند نفسه -ل لا-متضاف -ط #المشخصض -ل 4-ولادل ١١-تسية-ط‏ دل 


٠‏ مصباح الانس 
بنفسه فى نفسه عين علمه بجميع الكائنات - وليس كل وجود كذلك - لان هذا خاصة ١‏ 
حقيقة الوجود من حيث هى ولايلزم ان يكون كل نسبة من نسبه كذلككء ولئن سم ان 
المبدئية لنفس الوجود فلايلزم ان يكون نسبه كذلك. عم يجوز ان يكون السلب شرطاً لاجزء 
علة» كاقتضاء الجسم الطبيعى الحركة الى مركزه - بشرط أن لأيكون فيه - 

6 السئوال الرابع: ان افراد الطبيعة الواحدة لاتختلف بالتخلف؛ والوجود من 
حيث هو طبيعة واحدة فلايختلف بالافتقار والاستغناء 

/” وذلك لما مر ان استغنائه من حيث ذاته وكال اطلاقه؛ والافتقار من حيث 
نسبه وكبال اسمائه. ثم انه افتقار الشرط لا افتقار العلة؛ وقد مرّت الاشارة مراراً الى ان الكل 
مقعضى ذاته اقتضاءٌ واحدأ متنوعاً بحسب عدم الاحتياج الى الشرط؛ والاحتياج الى شرط 
واحدٍ او الى اكثر على ثلاثة انواع "» كذا حققه الشيخ قدس سره فى الهادية. 

0 اجاب اهل النظر بان الذى لايختلف افراده هى الطبيعة النوعية» لاكل 
طبيعة؛ وطبيعة الوجود عرضية؛ لكن تنزيلهم فى الطبيعة الامتدادية الجسانية» والقول بانها 
نوعية لايخلو عن تأمل» فان الظاهر انها جنسية لانوعية» والعشكيك ف الجواب بتجويز 
اختلاف مقتضيات طبيعة ” عند التشكيك قد سلف. 

فال الفرغانى: حقيقة الوجود مابه وجدان العين نفسه فى نفسه او فى غيره او 
غيره فى غيره من حل ومرتبة ونحوهماء ونوريته كشفه للمستور ثم العلم ظهور عين لعين 
بحيث يحصل اثر الظاهر فيمن ظهر له من حيث الظلهور» والشهود هو الحضور مع 
الشهود؛ والعلم من حيث الاحدية فى العين ؛ ‏ الاول ظهور عين الذات لنفسه باندماج 
اعتبارات الواحدية مع تحققها؛ فععلقه مفعول واحد هو ذاته فقط. واما من حيث المرتبة 
الثانية وهى الواحدية فهو ظهور الذات لنفسها بشئونها من حيث مظاهر الشئون المسماة 
صفات وحقائق» وهو متعد الى مفعولين» لانه ظهر لنفسه ذا صفات من الحيوة والعلم 
وغيرهماء فكان للع فى هذه المرتبة كثرة حقيقية ووحدة نسبية مجموعية ”. 
١-خاصية‏ - ن اط "- الى انواع ثلاثة - ل - الطبيعية - ن - ع - ل 4- التعين - ل 
6-معقول -ل *-ججموعة - اط 


اتمهيد الجمل/ 151 

9؟4/ "اذا تحقق ذلك: فللوجود قسان بحسب تينك المرتبتين» فنى الاحدية مابه 
وجدان الذات نفسها فى نفسها باعتبار اندماج اعتبارات الواحدية فيها - وجدان يجمل 
مندرج تفصيله من الكثرة والقيز والغيرية - وف الواحدية نوعان: احدهما من حيث ماهو 
جل الظهور للحق؛ وثانيها من حيث هو مجى الظهور للكون. 

"فال و جود الظاهر من الحيئية الاولى مابه وجدان الذات بنفسها ١‏ من حيث 
ظهوره وظههور صورته المسماة بظاهر الاسم ؟ الرحمن وظمهور صور تعيناته المسماة أسماء 
الهية- ” مع وحدة غيبية حقيقية وكثرة نسبية - فان كل امم المى انما هو ظاهر الوجود 
الذى هو عين الذات؛ فتكون ؛ وحدته حقيقية؛ وبالنظر الى التقيد والقيز لكل معنى يكون 
غيراً فيكون له كثرة نسبية. ١‏ 

90 لاما الوجود الظاهر من الحيثية الغائية 5» فا به وجدان كل صورة تعين ١‏ منه 
نفسها ‏ ومثلها؛ موجوداً روحانياً او مثالياً او جسانيا؛ ظاهراً فى كل مرتبة بجسيها؛ فكان 
التأثير فى تنوعات التعينات الوجودية للحقائق؛ وفى تسميتها 8 عيناً او غيراً للمراتب الى 
هى ا محال المعنوية وهى امور عدمية فى انفسهاء فانظر اثر المعدوم وان كانت عدمية بوجه 
مافى عين الوجود وفيا هو موجود من جميع الوجوه ترى العجب العجاب 4 وحار ٠١‏ عقولى 
اولى الالباب» تم كلامه. 


المقام الخامس 
فى ان الحق سبحانه لمالم يصدر ١١‏ عنه لوحدته الحقيقية الذاتية الا الواحد؟١‏ ؟ 
5 فذلك الواحد عند اهل النظر هو القلم الاعلى المسمى بالعقل الاول وعندنا 
الوجود العام المفاض على اعيان المكونات ماسبق ١‏ العلم يوجوده- وجدآوم يوجد بعد - 


١-نفسها-ن-‏ ع-عيضا-ل الاسم -ط-ل “- الالهية- ط - ل 4-عين الذات لكن من 
جبة تقيده معنى كالحيوة؛ فبالنظر الى عين الوجود ونفس التعين هو عين الذات فيكون- ل 9- الثابعة - ل 
"- صورة كل تعين - ط /ا- تعينها - ل 8-نسبهها - ن- ع 8-عجب العجائب -ط 
6٠-يجازاً-‏ ل ١١-سبحاته‏ لى- ل ؟١-واحد-ل‏ 7١-اعيان‏ ماسبق -ل 


5/مصباح الانس 
وهو التجلى السارى والرق المنشور والنور المرشوش؛ فلاب من بيان امرين: صحّة كون 
الوجود العام صاد را اول متوسطاًفى صدور الكثرة وبطلان القول بانه العقل الاول كا عندهم. 

"اما الاول: فلان الوجود العام لكونه بسيطاً فى ذاته كالاول بعينه؛ لولا تقيده 
بنسبة العموم صح صادراً عنه؛ ولاعتبار نسبة العموم - اعنى نسبته الى كل ماهية قابلة من 
العقل الاول الى مالايتناهى - صح رابطاً لها الى الوجود المطلق المتعين بالتعين المطلق ٠8‏ ء اذ 
العموم فى الحقيقة لنسبة ظهوره؛ فله احدية الوجود الظاهرى وكثرة النسب المظهرية التى 
هى موجوديات المظاهرء كنسبة الابصار الواحد الى المبصرات» وكا ان مطلق الوجود 
الاحدى فى كل متعين انما هو على اطلاقه فى نفسه ١‏ وعلى احديته وكونه هو هو؛ كذلك 
تعينهالاحدى ف ىكل تعبن جز على صرافة اطلاقه وكونه هوهو فذاته؛ وان صحالحكم " 
باحكام التعين اتحصوصء وافا التعدد الحقيق فى نسبتها - اعنى الموجودية والمتعينية - 
وهكذا حكم الصفات المطلقة والمراتب الاصلية والحقائق الكلية مع جزئياتها ومظاهرها. 

4/ماما الثانى: وهو بطلان كون الصادر الاول المتوسط هو العقل الاول فن 
وجوه: 

4 اللوجه الاول ": ان العقل الاول كسائر الممكنات مشتمل على الماهية الممكنة 
القابلة والوجود المقبول» فالصادر عن الواحد ؛ الحق اما اجموع من حيث هو وفيه كثرة او 
الوجود من حيث خصوصيته باقترانه بتلك الماهية» فان كانت الخصوصية جزء الصادر فقد 
كثر» والا فالصادر هو الوجود 5" الذى لاخصوصية له ماهية ٠‏ تمكنة قابلة» لذا كان من 
المراتب الالهية لا الكونية» واذا كان كذلك فالوجود الذى ثبت اشتراكه بين الماهيات 
بالادلة؛ وعروضه عليها يكون ذلك من حيث نسبته لامن حيث ذاته. 
-١ ©‏ وهو الحق سبحانه - 1 ©#ا-وليس من حيث هو والاصدر عن الحق مثله؛ فتعين ان يكون من 
حيث نسبه العموم؛ فحينئذ يكون الصادر الوجود العام الذى ثبت اشتراكه بين الماهيات بالادلة وعروضه 
علييا وهو المطلوب - ش 
١-اطلاق‏ نفسه - ط- ندع ؟-الحكم عليها - ل *- وجوه الاول - ل 6-فالصادر الاول 


المتوسط من الواحد - ل 8- هو الوجود وليس من حيث هو والا صدر عن الحق مثله؛ فتعين ان يكون 
من حيث نسبته العامة التى لاخصوصية ها بماهية - ل 


القهيد الجمل / 1918 

الوجه الثانى: ١‏ أن لكل موجود متعين وجوده ليس عينه ١٠9‏ مادة وصورة 
متعينة أو متعددة يناسب مرتبته فى نظر التحقيق؛ فلم يكن واحداً فى ذاته» بخلاف الوجود 
العام؛ فان وجوده فى الحقيقة عينه - وان كان من حيث النسبة غيره - 

/الوجه الغالث: ان كل بمكن عندهم ليس الا ماهية غير مجعولة ووجوداً خاصاً 
زائداً ولاخصوص له الا باقترانه بالماهية؛ والاقتران نسبة غير مجعولة» فلولم ؟ يكن الوجود 
المشترك مجعولاً فلا مجعولء فالمجعول الاول هو المووجودية المشتركة» اذ فى اعتبار اشتراكه اعتبار 
وحدته التى بها يناسب الجاعل» فان الاشتراك شأن الواحدء بخلاف الموجودية الخاصة» فان 
منشأ الخصوصية اعتبار القيز والتعدد فينا فى مناسبة الوحدة والتفرد. 

9 /فان قلت: قد اورد الشيخ قدس سره فى المفصحة على القول بان الصادر الاول 
هو الوجود العام شكوكاً - مع انه اللذهب عنده - تنبيهاً على قصور طور النظرء فا جوابها؟ 

"2" الاول: ان الوجود العام اما مكن او واجب: الثانى محال؛ لاستحالة صدور 
الواجب وتعدده؛ وعلى الاول: ان اشتمل "على ماهية غير الوجود وكان الاشتراك بين 
الماهياتمجموع الوجودواماهية؛ كانالمشترك بينهامكنأماهيته ووجوده ولي سكذلك 55 
وأن لم يشترك الماهية - بل الوجود فقط - كان الصادر ؛ الاول من الممكنات هو هالقلم 
الاعلى؛ وان لم يشعمل على ماهية غير الوجود كان واجباً - لما مرّ من الوجوه- 5" فان 
الممكن هو المفعقر فى استفادة وجوده» وهذا غنى فى ذلك» لان الوجود ذاته. 

الثافى:تعيين 7 الف رقبين وجودالواجب وبينهءلا نكلاً ٠‏ بسيط وغنى وغيرجعول. 


١‏ - ججلة: وجوده ليس عينه» صفة لكل موجود متعين» والذى وجوده عينه هو الحق سبحانه - 71 واداى 
مكنأوا احداً وجوداً وماهية وليس كذلكءفانالاشياء متعددةممتازة ليست بواحدةومشتركة ف كل الجهات - خ 
"- قوله: وان لم يشتمل على ماهية ... الى آخره: والجواب عنه وعن سائر الشبهات ان الوجود المفاض ليس 
له ماهية» بل هو وجود محض متعلق بالواجب تعالى وربط محض وتعلق صرف ومعنى حرف» وبهذا يفرق بينه 
وبين الواجب تعالى؛ فان الواجب قيوم بذاته مستقل فى هويته؛ والوجود العام المدقوم به ذاتاً صرف الاحتياج 
ومحض الفاقة - خ 

١-العانى-ط-ل‏ ؟ - ليس الا ماهية غير مجعولة فلم يكن - دط ##-يشتمل-ل 6-هوالصادز- ط-ل 
ه-لاالقلم -ط-ل 5-تعسر-ل 7-كلأمها- ن-دع 


4/ مصباح الانس 

" الثالث: ما كان الوجود عينه كان واجباء فلم يصح صادراً وفائضاً. 

"2 /#الرابع: يلزم ان لايفيض من الحق وجود» لان هذا غير جمعول؛ ففيضانه على 
الممكنات ان كان مقتضى ذاته فهو الفياض بالاستقلال» وان كان بشرط مؤثر غيره هو 
الحق؛ لزم ان يكون تأثير الحق اقران ١‏ الوجود بالماهيات - لا افاضته - والاقران ” نسبة؛ 
فلم فض من الحق وجود اصلاء 

0ع /" هذه هى الشكوك التى ذكرها امتحاناً لطور العقل. 

لايقال: الوجود العام كسائر الكليات ليس بموجود» فضلاً عن ان يكون ممكناً 
او واجباء بل هو معنى من شأنه ان تجعل الماهيات الغير امجعولة بانعسابه اليها مجعولة» كا ان 
العمى معنى عدمى يجبعل الانسان بانتسابه اليه اعمى» واليه ينظر القول بانه معقول ثان. 

9 كلانا نقول: فلا جعول حيئئذ لا الماهية ولا الوجود ولا اقترانباء اما لو كان 
الوجود موجوداً فتعيته يصح مجعولةه اى فائضا وليس هذا مثل العمى» لان العمى العدمى 
لابجعل الاعمى موجودا بل منسوباً اليه العمى فقط. 

٠‏ قلت ٠١‏ : الوجود العام من الحقائق الالهية والمراتب الكلية الاسمائية فهو 
بذاته ذات الواجب كا سيجئ ١0‏ » ونسبة عمومه واشتراكه من حيث الفيض صفة له» 
فاعتباره صادراً باعتبار تعين نسبة عمومه لاينافى كونه فى ذاته واجباً ولابسيطاً ولاغنياً؛ 
وبه يسهل الفرق» ولاكونالصادر الاول من المكنات القلر الاعلى؛ وبهذا يسقط الاسئولة» 


١‏ - جواب فان قلت ص 157 1*4 - قوله: الوجود العام من الحقائق الالهية ...الى آخره: والحق 
الحقيق بالتصديق عند المشرب الاحلى والذوق الاعلى إن الوجود العام لامكن ان يشار اليه وان يحكم عليه 
بحكم» لاعين الحق ولاغيره؛ لامفيض ولامفاضص؛ لاهو من الاسماء الالهية ولا الاعيان الكونية؛ بل كلما 
يشار أليه انه هو هو غيره؛ لانه صرف الربط ومحض التعلق» وكلما كان كذلك فهو معنى حرق لايمكن ان 
يحكم عليه بشئى اصلاء ولهذا يقتضى ذوق التأله ان تكون اماهيات مجعولة ومفاضة وظاهرة؛ واما الوجود 
فنسبة المجعولية اليه باطلة؛ ومع أنه مشبود كل أحد ولامشهود الا هو؛ لايمكن ان يحكم عليه بانه مشهود 
أو موجودا وظاهرا وغير ذلك من الامماء والصفات» وببذا جمعنا بين القول باصالة الوجود ومجعولية الماهية 
وبين قول العرفاء الشاعمين القائلين بان الماهية مجعولة وبين قول بعض أرباب المعرفة وبعض ارباب التحقيق 
القائلين بان الوجود مجعول والماهيات اعتبارية؛ فافهم واغتمم - خ 


١‏ -اقتران - ط ال ؟9- والاقتران - ط - ل 


القهيد الجمل / ه١1‏ 

فيكون هذا الوجود مشتركاً بينه وبين سائر الموجودات» والتقدم والتأخر فى الظهور 'قام 
قابلية الماهية للمتقدم ونقصانه للمتأخرء فقوهم: يعوسط العقل الاول فى ١‏ ايجاد سائر 
االمكنات ليس كذلكء اذ ماثم عند امحققين الا الحق والعالم» والعالم ليس بشئ زائد على 
حقائق معلومة لله تعالى - معدومة اولاً ' معصفة بالوجود ثانياً - وكل الحقائق فى ذواتها 
غير مجعولة؛ فضلاً عن توسطها فى الجعل؛ فلم يبق الفائض والمجعول واللتوسط الا نسب 
الوجود اصلاً وتبعا فاصل الكل هو المتوسط للكل. 

نان قلت: الوجود ؟ واعتباراته المساة بالاسماء والصفات ونسبه| امور عدمية 
ليس شئى منها بامر موجود محقق - وكذا الاجتاع والجمم الاحدى - فكيف صار تحصيل 
هذه الاشياء وتجديدها ايجادها ؛ وتحديدها تعيناً خارجياً؟ 

قلت: هو ه محار العقول والافهام ومدار اختلاف الاثمة الاعلام» وكأنه -والله 
اعلم - ليس بذلك الهائل؛ وله اصل قابل يتفرع عليه سحة عدة مسائل؛ وذلك انه اها يشتبه 
هذا على من يقول بان الماهيات غير مجعولة وان الوجود معقول ثانء كالفلاسفة او حال 
كبعض المعتزلة» فان ضم المعدوم الى المعدوم لايفيد الوجود ولا الهوية الخارجية. 

44/" اما عند من يقول بان الوجودات ” متخالفة وكل وجود عين ماهية الموجود ٠‏ 
فهو الموجود؛ فالماهيات مجعولة كالوجوداتء و الماهية خصوصية الوجود - كالاشعرية - 
او يقول الوجود هو الموجود حقيقة وموجودية الماهيات * انعسابه البها باتصافه بالمعين 
الحاصل منها؛ وظهور احكامه حالتئذٍ فى كل مرتبة بحسبها؛ كان الظهور ف الحقيقة للوجود 
لكن بصورة ١‏ تحكى ذلك التعين الباطى بنوع يقعضيه المرتبة؛ فلا اشعباه؛ لان الموجودية 
النسب انتساب مخصوص للوجود الموجود حقيقة اليها ولا استبعاد» لان غم المعدوم الى 
الوجود الموجود يجعله منسوبا الى الوجود فيصدق عليه الموجود. 

14" فن جلة مسائله: وجود الجسم عن الحيولى والصورة المعقولعين او عن الجواهر 
الفردة الغير انمحسوسة» والجسمية الطبيعية عن الكيفيات الاربع المعقولة» والسواد امحسوس 


١-العقل‏ فى-ط ؟-تعالى اولً-ل "-نسب الوجود-ل 6-ايجاداً-ن- ع-ل 68-هذاهو-ل 
8- الموجودات - ن - ع - ط #ا-الموجودة - ل 8-الماهية - ل 4 تصوره-ل 


/ مصباح الانس 
عن العفص والزاج الغير امحسوس سوادهما؛ والعامل فى ظهور الكل الوجود المشروط ى 
تعينه الحقيقة والمرتبة امخصوصتان. فليتأمل؛ غير ان ثبوت اشتراك الوجود ١‏ بالبرهان النير كما 
مرَ يدفع الاول؛ فلذا قالوا: تأثير الحق اعطائه ' تعالى للحقائق الكونية مابه وحدتما "؛ 
باضافة تعين مته اليها واظهار احكامها بذلك القدر المضاف فى كل مرتبة بجسبهاء فجميع 
الموجودات الكونية صور النسب العلمية التى هى صور النسب الاممائية. 

0 غفان قلت: فحاصله كا مر تأثير الحقائق والمراتب فى الوجود بالتعين» كما اثر هو 
فى اظهاره 4؛ فالحيرة باقية؛ لانه اثر المعدوم فى الوجود. 

445/” قلت: لايخلو الكلام من نحو * مسامحة» فان المراد تأثير الحقائق فى نسبة الوجود 
بالععين لافى نفسه؛ لما نقلناه مرارأعن تصانيف الشيخ قدس سره؛ ان الحق فى كل متعين حال 
الحكم عليه باحكام التعين غير متعين فى ذاته» ففيه اعم توضيح واتم تصحيح ان ذات الحق لم 
يؤثر فيه شئى؛ بل التأثير 7 من شئونه فى تحصيل نسبه ليس الا وكلاهما عدميان؛ والله اعلم ". 


المقام السادس 

فى ان هذا الوجود العام نسبته الى العقل الاول وجميع امخلوقات على السوية 

44 "لا كاقال اهل النظر من الفلاسفة ان العقل هوالمتوسط فى وجود سائر اتخلوقات» 
اذليس فى الوجود الا الحق سبحانه والعالم الذى من جلته العقل الاول - والعالم بجميع 
اجزائه او جزئياته - ليس بشئى زائد على حقائق معلومة لله تعالى؛ معدومة اولاًء؟متصفة 
بالوجود ثانيً» فالعقل الاول ايضاً معدوم فى نفسه محتاج الى الوجود المفاض» فهو متوسط بين 
الحق وبينه» كما ان غيره كذلك» وذلك لان الحقائق غير مجعولة عند المحققين من اهل الكشف 
والنظر لوجهين ذكرهما الشيخ قدس سره: 

4" لوجه الاول 5: انها لو كانت مجعولة فى الازل؛اى موجودة بوجود خارجى 
لكان للعلم القديم فى تعين معلوماته فى الخارج اثر» وذا لايكون» فان شأن العلم من حيث 
١-الاشتراكللوجود-ل‏ ؟- وايجادهتعالمى- ن 2 -ل "ا وحداتبا-ل 6-اظمارها- ط-ل 6-عن 
نحو -ن-ط-عننوع- ندع ع - التأثر- لط و - أعلم بالصواب وما نفس الامر- ل 8-الاول- ط-ل 


القهيد الجملى //191 
هو عم استجلاء كيفية المعلوم وحكايتها - لا التأثير - لكن اذا م يكن بطريق الاستنباط 
من الجزئيات يسمى فعليا - لا لانه مؤثر - 

نان قلت: فليكن التأثير لازمه - وان لم يكن عينه - كما سبق ان المبدئية 
للمرتبة العلمية؛ لاسها من كامل القدرة؛ الشامل الطوع؛ الممتنع الجمهل؛ العديم التردد لجزمه 
بالمصالح والعواقب» وبذلك الاعتبار يكون العلم فعلياً 

ع/*قلت: الحقائق معدومة لانفسها؛ لاثبوت لها الافى نفس العالم بهاءفان كان 
ذلك وجوداً خارجياً لها؛ فان قدمت: لزم مساوقتها للحق العالم بهافى الوجود؛ وفى ذلك 
تعدد الذات الازلية» وهو ممتنع» وان حدثت يكون العالم بها مؤثراً من نفسه فى نفسه وظرفاً 
لغيره؛ وكل ذلك قادح فى صرافة وحدته» لذا قلنا : تأثير الماهيات والمراتب اما هوق نسب 
الحق سبحانه لافى ذاتهه 

09 الوجه الغافى: ان الماهيات لو كانت مجعولة فى الازل كانت حين عروض 
الوجود المفاض موجودة قبله» وفى ذلك تحصيل الحاصل احال. 

غفان قلت: يحتمل ان يكون الحاصل حين العروض غير الذى كان فى ١‏ الازله 

*40/" قلت: فكان لكل موجود وجودان؛ وليس كذلكء بل الوجود واحد وهو 
المشترك بين الكل المستفاد من الحق سبحانه. 

0 "قال الشيخ قدس سره فى المفصحة: اذ لو كان اثنين لطالبنا الفرق بينما؛ 
والفائدة فى تعددهاء 

6" الوجه الغالث: المشهور بين اهل النظر ان الماهيات لو كانت مجعولة لم تكن 
الماهيات تلك الماهيات - على فرض عدم الجاعل - لكن ثبوت الشئى لنفسه واجب وسلبه 
عنه ممتنع كا مر لما "مره 

5 يقال: لولم تكن مجعولة م يتحقق جعلء اذ لكل منضم وانضام ماهية 
ولاجعل فى شئى منها حينئذ 27 لا لانه يجاب كما اجاب ف المواقف بان الجعول هو الهوية 


و-من نع ١-ولما-ل‏ #- حينئذ حقيقة -ن - ع - حينئذ لا يجاب - ل 


8 / مصباح الانس 

ولاينافيه عدم مجعولية الماهية؛ لان الهوية ليست الا ا ماهيات المنضامة الى ان تبلغ مرتبة 
الحس» فاذا لم تكن الماهيات ولا الانضامات ولا المراتب موجودة فى الحس؛ كيف حصل 
الهوية امحسوسة من محض المعدومات؟ 

07 بل لانا نقول :١‏ انما يتحقق الجعل باقتران الوجود بتلك الماهيات ١١‏ العدمية» 
وان كان الاقتران عدمياء لما مرّ ان الامور العدمية باتتساب الوجود الها وتعلقه بها تصدق 
عليها ؟ الموجودات 76. 

8 الوجه الرابع: مستفاد من كلام الشيخ قدس سره ايضاً انها لو كانت مجعولة» 
فان لم تكن وجودية؛ لزم ان يكون الحق سبحانه مصدراً لعدمات لاتتناهى ويكون سبحانه 
علة تيز بعضها عن بعض»ء اذ الحقائق انفسها لاتكون علة تمايزها والا يلزم منه تأثير المعدوم 
من حيث هو معدوم ف المعدوم؛ ويكون التعدد الثابت وجوده وصفاً لما لاوجود له؛ وذلك 
ممال: وان كانت وجودية لزم ما اسلفنا فى الوجودين "من بيان الفرق وتعيين الفائدة منما. 

4 "فان عورض بانما ان لم تكن مجعولة؛ فاما وجودية: فلزم مساوقتها للواجب فى 
وجوب الوجود وصرافة الوحدة الذاتية؛ فكانت واجبة - لخلوها عن الامكان والفقر - 
ويكون اتصافها بالوجود ثانيا تحصيل الحاصلء اذ الفرض ان الممكنات ليس لا الا 
الوجود الواحد 4» فان استكمال الممكن بالوجود المستفاد من الواجب ويلزم انعقال ججيع 
الممكنات من الوجوب الى الامكان ومن الغ الذاق الى الحدثان» ولاخفاء ان ابقائها على 
البقاء "على الحالة الاولى اولى. واما عدمية *: فلزم تمايز الاعدام - وليس ثمة غير الحق - 
فيكون عو علة تمايزهاء فالقايز ان كان وجودياً لزم اتصاف الماهيات المعدومة بالامر 


-١©‏ لعل مراد صاحب المواقف من جعل الهوية هو جعل الوجودء فان الهوية يقال على الموجود المتعين» 
وحينئزٍ لايرد عليه ماذكره الشارح» واما قول الشارح: انما يتحقق الجعل باقتران الوجود بعلك الماهيات؛ 
فهو بظاهره مخيف بل هو عبارة عن جعل الاتصاف المردودء واما عند المشرب العرفافى الدقيق فالجعل 
متعلق بالماهيات ولايرد عليه ما و ذكروه من الوجوه كا اشرنا أليه سابقاً وجعنا بينه وبين جعل الوجود- 
خ # ؟-اعنى ماله الوجودات - شس "- الشق الثانى بانها ان لم تكن مجعولة فاما ... 

١-لانانقول-‏ ط-دل #-عليه-ط-ل #-الوجوديين -ط 6-وجود واحد-ل 8-ان 
الابقاء على البقاء - ط - ان البقاء على - ل 


القهيد الجمل / 1١914‏ 
الوجودى» وان كان عدمياً: كان الحق سبحانه مصدراً لعدمات لاتتناهى؟ 
*قلت: ليست مجعولة ولاوجودية فى انفسهاء بل عدمية واضافات علمية» 
والنسب - وان تعددت - لايسمى هى ولاتمايزها آثارا كي[ مرَ فى الاصولء لان المخلوقية 
شيئية الوجود لاشيئية الغبوت» والمتحقق فى النسب العلمية والروابط الاسمائية هى الثانية 
- لا الاولى ٠‏ 


المقام السابع 
فىان هذا الوجودالعام يناسب الاول وحدةٌ فصح قائضاً عنه ويناسب الممكنات كثرة 
فترتبت ١‏ عليه 


5 وذلك لان هذا الوجود ليس بمغاير فى الحقيقة للوجود الحق الباطن المجرد 
عن الاعيان والمظاهر الابنسب واعتبارات» وهى النعوت التى تلحقه بواسطة التعلق 
بالمظاهرء كالظهور والتعين والتعدد الحاصل باقترانه بالمظاهر وقبول حكم الاشتراك بينها 
وغير ذلك من احكام المظاهرء والمراد بوجود الحق الباطن - والله اعلم - هو التجلى الاحدى 


١-لا‏ الاولى» ومن هذا يتحقق ان الماهيات كما هى غير مجعولة غير ظاهرة ولامتحققة فى الخارج؛ بل 
الظهور ليس الا للوجود فى كل مرتبة بصورة يقعضيها فمى شروط ذلك الظهورء قال الشيخ فى اخر 
النصوص: ان اعظم الشبه والحجب التعددات الواقعة فى الوجود الواحد بموجب آثار الاعيان الثابتة فيه» 
فتوهم أن الاعيان ظظبرت ف الوجود وبالوجود وانما ظهرت آثارها فى الوجود وم تظبر هى ولاتظهر 
ابداء لانها لذاتها لايقتضى الظهورء ومتى اخبر محقق بغير هذا او نسب اليها الوجود والظهور فائما ذلك 
الاخبار بلسان بعض المراتب والا ذوق النسبية انما يغبت صحته بالنسبة الى مقام معين او مقامات مخصوصة 
دون مقام الكال» واما النص الذى لايتفسخ (إيتسخ حكه - النصوص) وهو ماذكرناه وكذا كلما اذكره 
فى هذا الكتاب؛ يعنى كتاب النصوص هو الحق الصريح وماسواه صحيح بالنسبة الى مقام. فقد علمت أن 
الظهور للوجود لكن بشرط التعدد مع آثار الاعيان فيه» وان البطون صفة ذاتية للاعيان» وللوجود ايضاً 
هن حيث تعقل وحدته والامر دائر بين ظبور وبطون بغلبية ومغلوبية؛ بمعنى نه مانقص من الظاهر اندج 
فى الباطن وبالعكس؛ والنسب والاضافات صور احكام واحوال تنشأ بين المراتب فيظهر بعضها بعضاً 
ويخ ايضاً بعضها بعضا بحسب الغلبة والمغلؤبية المشار اليها آنفاء والله اعلم» تم كلامه. (النصوص - 
ص:6م)- ل اظن هذه حاشية على هذا الموضع دخل ف المن. 


١-مترتبة‏ - ط - فترتبت - ن - ط - فتترتب -ان - ع 


٠٠‏ مصباح الانس 
الذاق فى مرتبة التعين الاولء لانه ١‏ باطن» اذ لافرق بينه وبين غيب الهوية وكال الاطلاق 
الا باعتبار حضوره لنفسه المسمى بالتعين الاول» ولان هذه المرتبة سابقة على هرتبة شهوده 
سبحانه نفسه بنفسه ف المرتبة الظاهرية الاولى - كا يفهم من التفسير - فيكون بجرداً عن 
المظاهر التفصيلية التى هى المرادة بالاعيان. 

؟+/" وانما قيدنا النعوت بالتى تلحقه بواسطة التعلق بالمظاهر؛ احترازأعن النعوت 
التى تلحقه بواسطة التعلق بالبواطن» كالبطون ' والتعين ' العلمى وتعدد المعانى والحقائق 
ونحو ذلك» فان هذا الوجود العام لامدخل له فى تلك النعوت؛ بل فا مدخل فى تعينات 
تعلقات هذا الوجود» فبذا لكونه فى الحقيقة عين الوجود الحق صح فائضاً منه؛ لكن لامن 
حيث هو؛ والا فاض عن الحق سبحانه مثله؛ بل باعتبار التعين الطارىء بسبب عموم الذنسب 
والاعتبارات» فلكون نسبتها اليه احدية عينية ؛ ؛ والى الحقائق القابلة له غيرية افادت امورا: 

+4 /"الاول: المناسبة بين الفائص والفياض ه ف الوحدة والغنى الذاتيين7. 

"الثانى: الغيرية التقييدية المصححة لان يكون احد طرف الفيض. 

8 الثالث: التعدد الاعتبارى؛ اعنى الحاصل ف المرتبة الواحدية باعتبار تعلقات 
القوابل المصحح لانتساب الواحد بالحقيقة الى كثرة معينة» كمسألة أبصار الواحد عشر 


مبصرات دفعة. 


المقام الثامن 
فى ان ينبوع مظاهر الوجود باعتبا راقترانه بها العماع 
5 /"لابد هيهنا من تحقيق حقيقة العماء ٠‏ وقد اختلف فيها كلمات القوم. 
49 / "قال القاسافى: هو 8 الحضرة الاحدية؛ لانه لايعرفها احد غيره فهو فى حجاب 
الجلال» وقيل هو ؟ الواحدية التى هى منشأ الاسماء والصفاتء لان العاء هو العم الرقيق» 
١-فانه‏ - ط - ن - ع - ل ؟ تلحقه بتعلق البواطن كالبطون - ل #- والتعلق - ط - وتعين - ل 


-غيبية -ل 9-الفيض والمفيض - ن -ع *- الذاتيعين -ط -هذه الجملة ساقطة من 
امخطوطة 4و4-هى- ندع 
0 


القهيد الجمل / ٠١1١‏ 
والغيم هو الحائل بين السراء والارض» وهذه الحضرة حائلة بين سماء الاحدية وارض الكثرة 
الحقيقية» ١‏ قال: ؟ ولايساعده الحديث النبوىء لان المبين فيه قبل " ان يخلق الخلق وهذه 
الحضرة تتعين بالتعين الاولء لانها محل ظهور الحقائق؛ وكل ما يتعين فهو مخلوق فهو العقل 
الاول» ولذا قد يسميها هذا القائل بحضرة الامكان وحضرة الجمع بين احكام الوجوب 
والامكان وبالحقيقة الانسانية؛ وكل ذلك من المخلوقات. 

8 واقول: فيه غلط من وجوه: الاول: ان صاحبة الاحدية والواحدية والالوهية 
والنفس الرحمانى.وام الكتاب وغيرها من المراتب الالهية متعينات ليس شئى منها مخلوق. 

6 الالفافى: ان حضرة الوجوب وحضرة الامكان وحضرة الجمع بينها مراتب 
كليات غيبيات ؛ ؛ فكيف تكون مغخلوقات؟ 

"الثالث: ان الحقيقة الانسانية - مع ان الحقائق غير مجعولة مطلقا - هى صاحبة 
حضزة الجمع وحقيقة الحقائق الجامعة لها؛ فكيف يكون مخلوقة؟ فن البين ان البون بين 
الحقيقة ومظهرها غير بين عنده - عياذا بالله من مثله - 

لرابع: ان حضرة الواحدية هى القعين الثانى لا الاول كرا سيظهر. 

5 الخامس: ان الحكم على الحضرة التى ذكر انها منشأ اسماء الله بانها العقل الاول 
يقتضى تخصيص الاسماء بالتعينات الخلقية» والقول بان العقل الاول منشأ للجميع وليس 
شئى منها 5 كذلك عندهم. 

7غ /” فاقول استنباطا من قول الشارح الفرغافى: ان الوجود المطلق من حيث أنه 
ذات الحق سبحانه لما اقتضى ان يكون له تعين يتجلى به على نفسها؛ اى يظهر له ويعلمه 
بنفسه فى نفسه» ويسمى التجلى الاحدى الذانى ويتضمن الشعور من الككال 5 الذى حقيقته 
حصول ماينبغى /؛ بالذاق اليجمل الوحداف؛ وهو مستلزم للغئ المطلق الذى هو عبارة عن 
شبود الذات نفسه من حيث واحديته بجميع شئونه واعتباراته باحكامها ولوازمها 
وبجميع صورها ومظاهرها المعنوية والروحانية والمثالية وا حسية؛ متبوعاتمها وتوابعها 


١-الخلقية‏ -ن- ع-دل #-فقال- ط-لا ‏ #"#-ماقبل-طا 6-غيبية-ط ‏ ف-مه|- 
ع قبل 
ن- ع - ط-ل 4-بالكمال - ن- ع 7-مايبنفى على ماينبغى - ل 


مصباحالانس 

جنساً ونوعاً وشخصاً بدءٌ وعودا؛ نزولا وعروجاً؛ دنياً وبرزخاً واخرةً؛ كا ثبت فى مراتب 
الكون دفعةً او متعاقباً من كونها اعتباراً ١‏ بالنسبة الى شهود الاغيار» ومن كون الكل عيناً 
واحداً بالنسبة الى شهود الحق الواحد الاحد شهود مفصل فى مجمل؛ مثل شهود المكاشف 
فى النواة الواحدة تخيلا وثماراً لاتحصى. 

6 يستلزم هذا الشعور ؟ الشعور بالكال الاسمافى المسمى كمال الجلاء "'اعنى 
ظهور الذات على نفسها باحدية جعها بشئونها واعتباراتها ومظاهرها مفصلا وبجملا يعد 
التفصيل؛ لكن فى مظهر كلى جامع بالفعل هو الانسان الكامل وعلى كل واحد من حيث 
نفسه ومثله ؛ استتبع ٠١‏ ذلك التجلى والشعور انبعاث تَلٍ اخر لظهور الكال الاسماى 
لرقيقة عشقية تنزيبية “متصلة بين الكالين؛ فتحرك ذلك التجلى حركة غيبية مقدسة نحو 
ظهوره معبراًعنها ب«احببت ان أعرف» فلم تصادف محلا قابلل اذ لاغير مة؛ فرجع بقوة 
ذلك الميل العشق الى اصله وعاد؛ لكنه غلب بلك القوة العشقية حكم الظهور المعبر عنها 
بالرحة الذاتية التى هى عين باطن الوجود المطلق على حكم اللاظهور *!؛ المكئى عنه 
بملايسة الخفاء الحقيق الذى هو 7 باطن الغضب المقلوب بباطن الرحة؛ فعاد مععيناً تعيناً 
قابلاً لتحقيق مطلبه العالى ‏ الذى هو عين الككال الاسمان. 

6 فالتجلى الاول حضرة احدية الجمع والوجود وتعينه التعين الاول والقابل 
الاول» ومقام او أدنى كناية عنه. 


يه -١‏ جواب لما اقتضى-1 ؟-لما كانت محبة الاصلية المعير عنها باحببت حاملة لهذا التجلى الاول وباعثة له 
على التوجه لتحقيق هذا الككال الاسمافى التفصيلى ولم يصادف توجبه ذلك محلاً قابلاًلما توجه له؛ رجع بقوة ذلك 
التوجه الشوق والميل العشق الى اصله وعادء كم كان حكم الظهور والبطون بالنسبة اليه على السواء؛ الا انه غلب 
وسبق بتلك القوة العشقية حكم الظمور المعبرعنه بالرحمة الذاتية التى هى عين باطن الوجود المطلق المشار اليه 
بقوله: أن اعرف على حكم اللاظبور المكن عنه بملابسة حقيقة البطون والخفاء الحقيق الذى هو باطن الغضب 
المسبوق والمغلوب بباطن الرحمة المذكورة؛ فعاد ذلك التجلى ظاهرأمتعيتاً فى عون هذا بقوة ا حبة الاصلية اللازمة 
له والباطنة فيه والحاملة من غير نسبة الواحدية تعينا قابلاًلتحقيق مطلبه الغا الذى هو عين الكمان الاسمافى - 1 


١-اغياراً‏ - ن - ط -ع ؟-الشهود - ن - ع "-الجلاء والاستجلاء - ل 6- ومثله وظمور كل 
فرد على نفسه ومثله - ل ه-نزيهية - ط - نع ١‏ 8-التى هى - ن - ط - باهى -الحقيق 
باببى باطن ... - ن - ط - ل /ا-الغاقى - ط - ن ع 


القهيد الجمل / ٠١7‏ 
/غ/" فالتجلى الثانى المتضمن تيز الحقائق والمراتب التى كانت مستبهلكة الحكم فى 
حضرة التعين الاول؛ الظاهر على مثال النفس المنبث الذى هو صورة التجلى الاول. 

4 /" وظلهالجامع لجملة الاعتبارات والتعينات يسمى برتبة ١‏ الالوهية وحضرةقاب 
قوسين وتعينه تعيناً ثانياًوقابلاثاني اجا معأيين طرف الاجال والوحدة16 »ومقابلب]التفصيل 
والكثرة؛ لانتسابه الى الواحدية ووقوعه فى ثالى رتب تعيناتها ” الذى هو صورةالتعين الاول وظله. 

4 ممى كليات ما اشتمل عليه هذا التعين بالمراتب؛ ولكن من جببهة محليتها 
لغبوت باق ” الحقائق» وهى كالحضرات الخمس ومراتب اعتدلات المولدات وميزانها المرتبة 
الانسانية» كما ان كليات تعينات هذا التجلى هى الاسماء السبعة. 

89 ان هذا التعين الثانى النفسى من جهة انه اصل ظهور التعينات ومرجعها 
والتجلى الظاهر ؛ به اصل جنيع الاسماء الالهية ومررجعبها؛ سمى التعين القابل لمرتبة © الالوهية 
والتجلى بالاسم 5 «الله» و«الاله»» وباعتبار تحقق جيع المعانى الكلية والجزئية فيه يسمى 
بعالم المعانى» وباعتبار ارتسام الكثرة النسبية المدسوبة الى الاسماء الالحية ولكثرة ؛ الحقيقية 
الكونية فيه يسمى بحضرة الارتسام؛ وباعتبار البرزخية الحاصلة بين الوحدة والكثرة لاشتالها 
على هذه الحقائق الكلية الاصلية من حيث صلاحية اضافتها الى الحق اصالة والى الكون 
تبعية وانتشاء انواعها وجزثياتها منها مفصلة؛ يسمى بالحضرة العرائية 15 » وباعتبار اندراج 
تلك الحقائق الكلية الاصلية فى عين تلك البرزخية مع تحقق اثر خنى منها فيه؛ يسمى بالحقيقة 
الانسانية الككالية؛ وباعتبار كون المعلومات التى فيه مابين واجب ظهوره بنفسه ومتنع 
تحققه فى نفسه ومتوسط بينها؛ نسبته اليه| على السواء؛ يسمى المتوسط مرتبة 8 الامكان. 


-١‏ ومقام قاب قوسين عبارة عن التعين الثانى والقابل الثانى لهذا التجلى الثانى الجامع لجميع الاعتبارات 
كا اناحقامالتدل عبارة فن القابل للفيخن امتسيظ اللبورى والوجود البميظا فور دخ #؟-نحن 
بحمد الله قد حققنا الحضرة ة العبائية وبسطنا القول فى رسالة مصباح الهداية بمالامزيد عليه وقد حققنا فيها ان 
حقيقتها عبارة عن الفيض الاقدس والتجلى الغيى الاحدى الاول وهو باطن الاسم الله الاعظم من حيث 
وجبته ألغيبية وظاهره حضرة الاسم الله من حيث احدية جمع الامماء الالمية - خ 

١-مرتبة‏ ل ؟-تعيناتها ندع “##-مافى- ل -الظاهرية - ل 68-مرتبة - ط-ل 
9-باس - ط - ل /-والكثرة - ط - ل 8-مرتبة - ل 


٠4‏ مصباح الانس 

4 لهذا التعين والتجلى المتعين به؛ الذى هو ظاهر الوجود المسمى باعتبار المرتبة 
بظاهر الاسم ١‏ «الله)؛ وباعتبار الوجود العام بظاهر الاسم "«ال رحمن» وحدة وكثرة وبرزخ 
فاصل وجامع بينباء اما وحدته "' فضافة الى التجلى الثانى الذى نسبته الى الاحدية الذاتية 
اقوى ومظهريتها به اولى؛ ولكن بسراية اثر الواحدية؛ اما سراية حكم الواحد: فانتشاء الكثرة 
النسبية الاسمائية الثبوتية والسلبية منه؛ واما ؛اولوية انعشابه الى الاحدية الذاتية: فبنق 
الاحكام والنسب واسقاطها عن اسمائه السلبية» نحو الازلى المنى عنه الاولية؛ والغنى المنق 
عنه الاحتياج مطلقاً فى قيام الككال به وظبوره؛ والفرد المنق عنهما يزوج "به من عديل 
وشبيه وند ونظير ومشل كوجود آخر ف مقابلة وجوده”؛ والوتر المننى عنه مايشفعه ى 
الصفات كحيوة مثل حيوته وغيرها؛ والقدوس المننى عنه مذام الصفات كالظم والكذب 
والعبث وغيرها؛ والسلام المنق عنه تنازع ظهور الصفات بحيث لم ينازعه الغضب عند 
الرضاء ولا ارادة الانتقام حين عنى عنه و اعكسها ونحوهما؛ والسبوح المنى عنهما ينع 8 
عنه فى الفرد والقدوس والسلام؛ وكذلك المتعالى وغيرها من الامماء السلبية. 

واماطرف كثرةالتعين الغافى: فظهرللواحدية الذاتية؛ لكن بسراية حكم الاحدية. 

ع/"اما حكم مظهرية الواحدية: فلانتشاء كثرة التعينات الالهية والكونية. 

8مع/" واما حكم سراية الاحدية فن وجبهين: 

"الاول: ان لكل جلة من اعيان تلك الكثرة وحدة جعية هى اصلها ومنشأهاء 
فغال تلك الوحدة فى اععبارات ‏ الالهية العجلى اول ثم كالاسم ٠١‏ «الله» و«ال رمن»» 
ثمكالاسم ١‏ «الحى»» «الحق» ثم "١‏ كباق الاصولء ومن الكونية كحقيقة القلم الاعلى 
ووجوده ثم كحقيقة الروح الاعظم ووجوده ثم كحقيقية الطبيعة ثم كحقيقة الجسم ووجوده 
الى أن ينتهى الى آدم عليه السلام. 


١‏ و؟- باس - ط- آم -ل *- اما وحدته التى هى ظاهر الوجود والوجوب صفته ويسمى حضرة 
الوجوب» فوحدته حقيقية وكثرته نسبية لسراية حكم الواحدية فيه وهى منشأ الامماء الالمية والععينات 
الوجودية فضافة ...- ل 6- واما الاسماء السلبية والغبوتية -ط 8-يزدوج -ل 5-مقابلة وجود-ل 
لا-عنى و-ل 8-مايننى - ل 14-الاعتبارات-ل ١31و١١-كاسم-ط-ل‏ ؟١ت-الحىثم-ل‏ 


القهيد الجمل / ذ ٠١‏ 

6 الثانى: ان لكل واحد من هذه الاجناس والانواع والاتخاص احدية محضة 
لايشابهه ولايشاركه فيها غيره البتة. 

<44/" واما البرزخ الذى هو على الحقيقة منشئى هذين الطرفين ١5‏ ومعيخها اولاً 
والجامع بينه| ثانيك فانما هى الحقيقة الانسانية ولها اعتباران: احدهما غلية حكم الوحدة 
والاجال عليهء والثانى ١‏ غلبة حكم الكثرة والتفصيلء؛ فباعتبار الاجال يسمى بالحقيقة 
الحمدية وباعتبار التفصيل يسمى بالحضرة العمائية 8؟. 

440" وقال فى الديباجة: وباعتبار سير العجلى الاول وسرايقه فى التعين الغانى 
وظهوره بصورة النفس المنبث؛ سمى حقيقة الحقائق وحضرة العاء والخيال المطلق. 

4 واقول: الذى يفهم من كلام الشيخ قدس سره فى التفسير ؟ انه التعين الاول 
حيث قال فيه: متى ذكرت البرزخ الاول وحضرة الاسماء والحد الفاصل ومقام الانسان 
الكامل وحضرة احدية الجمع والوجود واول مراتب التعين وصاحبة الاحدية وآخر 
مراتب ”'الغيب واول مرتبة الشهادة بالنسبة الى الغيب المطلق ومحل نفوذ الاقدار ؛. 

فالكل اشارة الى العراء الذى هو النقس الرحماق؛ لكن المذكور فيا سيجئ فى 
مفتاح الغيب من ان «الرحمن» امم لصورة الوجود الالهى من حيث ظهوره لنفسه **» وان 
«الرحمن» باعتبار انبساط نوره على اللمكنات وظهورها به مع وحدته ف نفسه يسمى 
نفساً - كا نطقت به النبوة- وان هذا النفس بالنسبة الى مطلق النشأة الكلية الوجودية 
والموجودات المكونة # الصادرة من الرب سبحانه التى هى كلمات نفسه وحروفه بخار 5 
عام هو نتيجة الاجتاع بين الاسماء الذاتية واول مولود ظهر عنبا؛ ثم الحكم بان النفس 
الرحمانى عين العماء دليل 05 ظاهر على أن العاء مابعد التعين الاول 78. اذ لايعتبر فيه امر زائد 
١‏ -اى الوحدة والكثرة - ق #؟-هذه كلمات يقهم منبا ان العاء هى الحضرة الواحدية ومن الاسماء 
التعين الثانى باعتبار البرزخية - ق ه- والرحة نفس الوجود - ق 6#-خيران هذا-ق 0#-خير 


لكن المذكور - ش - والمفهوم من التفسير ان النفس الرحمانى عين العباء وانها اول مرتبة التعين» فيين 
كلاميه ف الكتابين مخالفة ظاهرة - ق 


-١‏ الاحمال والثانى - ل ؟-ص: .16 ؟'- ع رتبة (التفسير)» ع- الاقتدار «التفسير» - ل 
0- الكونية - ن - ع 


مصباح الانس 
على غيب الحق الا تعيته؛ وكونه هو هو وعلمه بنفسه واعتبار ١‏ انبساط نور الوجود على 
الممكنات وظبورها به وتولده من الامماء الذاتية ينافيه. 

وظ ١‏ ان التعين الثانى لكونه برزخاً جامعاً بين الاحدية والواحدية؛ بل 
مشعملاً فى طرف الوحدة على قوة نسبة الاحدية مع مراية الواحدية؛ وفى طرف الكثرة على 
نسبة الواحدية مع سراية الاحدية من وجبهين كاسبق بيان الكل؛ صح اعتبار العرائية التى 
هى عبارة عن البرزخية الجامعة للحقائق الالهية والممكنة © فى كل من التعينين»؛ وصح 
ايضاً اعتبار حكم احد التعينين فى الاخر » فيحنئذٍ يكون الاول منبعاً للكل يملا وصح 
ايضاً اعتبار العمائية للتعين ؟ فى احدهما وايها ” كان» لكون الاول متبعاً للكل بجماةٌ 
والئانى منبعاً للكل مفصلا فان الوجود العام الفائض يتبع الاول ذاتاً والغانى تعلقأ لانه 
صورة الاول وظاهره؛ لكن لقوة نسبة الاحدية وكون التكون ؛ فى جهة سرايتها 8؟؛ 
اعتيرها فى التفسير فى التعين الاول؛ لانه اول مراتب القيز والظهور فى الدروج؛ كا انه الاخر 
عند العروج وف التعين الثانى فى مفتاح الغيب؛ لان فتح المبدئية منه» والله اعلم. 

١‏ فنقول: العراء المذكور فى الحديث النبوى ينبوع مظاهر الوجودهاى اصل 
الاعيان المظهرية؛ والذى ينشأ منه اما بتفصيل مجمله وتفتيح مقفله - ان كان الععين 
الاول- واما بحكاية تفصيله الغيى ”فى الوجود العيى بحسب مرتبته روحانياً او مثالياً او 
جسمانياً او غيرها - ان اريد به التعين الثانى - وهذا هو معنى قولنا: باعتبار اقترانه»اى كونه 
ينبوعاً للمظاهر باععبار اقتران الوجود بالماهيات» اما من حيث هو: فغنى عن الينبوعية» 
١»‏ - ف التوفيق بين الكلامين -ق 1# - الكونية -ن - ع -ل - وقوله: وظن الععين الثافى .... الى آخره» 
والتحقيق ان للحقيقة العاثية والنفس الرحمانى حقيقة ورقيقة وباطناً وظاهراً وغيباً وشهادةٌ ىا الامر كذلك فى 
ججيع الحقائق الالحية والاسماء الربوبية؛ فالحقيقة والباطن والغيب منها عيارة عن الفيض الاقدس والعجلى 
ألاول؛ لكنه باعتبار البرزخية والاحدية الجمعية يقال له العماء» وباعتبار الظهور فى الكثرات الاسمائية الذاتية 
يقال له نفس الرحمن والرقيقة» والظاهر والشهادة منها عبارة عن العجلى الظهورى الفعلى والفيض المقدس 
والوجود المنبسطهء الا انه باعتبار البرزخية يقال له العاء وباعتبار البسط والظهور ف مراتب التعينات يقال له 
النفس الرحمانى» فافهم وكن من الشاكرين ولاتكن من الغافلين - خ ”- اى الاحدية - ق - سرايته - ل 
١-فباعتبار-ل‏ ؟-التعيى-ن-ط #دابها-ن-ع-ل-انها-ايها-ن-ط 6- العكرارق- 
العكون من -ن -ط 9-العيى -ل 


القهيد الجملى / ٠١1‏ 
وانما صار ينبوعاً للتجليات الوجودية؛ لانه حضرة تجليه الذاق ومنزل تعينه الاولى وتدليه 
من الغيب الاطلاق» فانه اول مراتب التجلى والتعين والتدلى مجملاً فى التعين الاول ومفصلاً 
علمياً فى التعين الثانى» لانه حضرة الارتسام والمعافى؛ فيكون بالنسبة الى غيب الهوية 
وحجاب عز الانية مقام التنزل الربانى»لانه جامع لوجوهه جعا وقييزا ١‏ ومنبعث الجود 
الذاتى الرحمانى لانبعاث الوجود العام منه ذاتاً او تعلقاً. 

انما ورد فى الحديث بلفظ العاء لانه فى اللغة السحاب الرقيق المتولد من 
البخار؛ ويعتبر فيه بعد كونه بخاراً متكائفا ان من أنواعه النفس الانساف المعتبر فيه كونه 
منبعثاً من الغيب ومتعيناً بالتعين الاجمالى الصالح لان يكون مورداً لكل تعين تفصيل 
باعتبار امحال القابلة او المراتب المتفاصلة " وكون المنشئ منه الحروف والكلمات» فلما كان 
اعيان الموجودات كلات الله وحروفه وورد فى الحديث لاصلها ”هذا اطلاق العاء ونفس 
الرحمن؛ سميت هذه المرتبة بالعاء باعتبار برزخيته ومنبعشيته ؛ والنفس الرحمانى باعتبار 
انبساطه» ىا سمى التجلى الذى فيها رحمانياً باعتبار الوجود الصورى وظهوره لنفسه؛ واما 
الاسم «الاله»: فقبيل: اسم لمرتبة الالوهية» والظاهر انه امم الوجود والتجلى باعقيار تلك 
المرتبة الجامعة .١١‏ 

”م نقول: وفى مرتبة العماء يتعين ويحصل مرتبة النكاح الاول من النكاحات 
الخمس الاتى ذكرها؛ وهو التكاح الغيبى الازلى الفاتح لحضرات " الاسماء الالهية» والمراد 
بالنكاحات الاجتّاعات المنتجة 5؛ ى| ي: ينتج اجتاع الاسماء الالهية الحقائق والمعانى» واجتاع 
المعانى الارواح؛ واجتاع الارواح الامثلة والاجسام الطبيعية البسيطة العنصرية وغيرهاء 


به ١‏ - قوله: واما الاسم الله .... الى آخره» بل التحقيق ان الاسم الله اسم لاحدية الجمعية الاممائية باعتبار وجدبة 
الظهور ف عالم الاسماء والصفات؛ وصورته العين النابتة للانسان الكامل» كا ان مقام الالوهية مقام ظهور الاسم 
الله فى الاعيان الكونية والمظاهر الخلقية باعتا راحدية الجمع؛ كا ان مرتبة تدلى الالوهية ومرتبة جع جمعه هو 
الفيض المقدس الذى هو باطن الالوهية؛ كرا ان باطن الام الله ومقام غيبه هو الفيض المقدس» فقا الالوهية 
باطنبا؛ وظاهرها مظهر الاسم الله بباطنه وظاهره - خ 


١-جعأجملااوميزاً-ل‏ ؟-المتفاضلة-ط ١‏ #-لاجلها- ندع 4- منبعيته - ن اع 
6-حضرات-ط «-المنعجةله-ط 


٠4‏ مصباحالانس 
واجتاع البسائط المولدات» والخامس مايختص بالانسان» وهذه النتائج هى المرادة بحضرات 
الاسماء الالمية؛ فالاجياع الاول الواقع فى الغيب الاى بين الاسماء الذاتية المسسأة بالمفاتيح ١‏ 
الال هو الواقع فى هذه المرتبة» وأنما مميناه غيباً لانه ينتج الوجود العلمى الغيبى 
-لاالشهودى العيى - ولذا قد لايعده الشيخ قدس سره من مراتب التكاح ويحكم فى بعض 

الحواتى بان سببه انه تكاح مجازى بالنسبة الى الوجود الظاهرىء فكأنه نكاح بالقوة .٠١‏ 


المقام التاسع والعاشر 
فى نسبة صفات الحق اليه على اعتبارهق ذاته من حيث هو وعلى اعتباره من حيث 
تعلقه بالمظاهر وهما اعتبار الاطلاق والتقييداوالوحدة والكثرةاوالوجوب 
والامكان او الغنى والتعلق او التنزيه والتشبيه 

5 ها على الاعتبار الاول 15 فبناه على اصول: 

6 "لاصل الاول: ١‏ أن نسب ة كل مطلق الى مقيداته انداحد ؤذاته من حيثهو * "2 
وواحد بنسبه *؛ من حيث جعيته لهاء وبسيط لم يعتبر معه فى كل هنها شئى آخرء وم ركب 
اعتبر معه فى كل هنها شئى آخرء وانه فى كل منها هو هو؛ مع تقيده من حيثهاء فجاز اتصافه 
بالغنى والتعلق بالاعتبارين وترتب احكامها '. ولما كانت حقيقة الوجود موجودة كا مرَ؛ 
ولا مر كانت اعم الموجودات» لان كل موجود هو الوجود مع قيد؛ والا باينه ؛ ماليس فيه 
ذلك القيد فلايكون اعم منه؛ فالوجود من حيث هو منزه عن كل قيد داخل او خارج؛ 
فينت عنه توابع القيد الداخل كالتركيب والانضام *الى الاجزاء والقيد الخارج من الكثرة 
والتعدد والقيز عقا او ذهنأ او حساء ويلزمه ان لا بحصره تعين وجودى أو عقلى او حسى او 
خيالى او وهمىء فلايتعين محد او رسم ولايطابق كنهه مفسهوم فلا 7 يتناوله عبارة اواسم. 


١‏ - فى شأن الوجود الظاهرى- ش به ؟ - الى على أعتبارها فىذاته من حيث هو-ق يه "!- اى الاعتباراتمسلوب 
عنه-ق - أ ى جامع بجميع نسبه ولاتعددأنمجموعف اجزائهفضلامن التعدد ف ا منسوب الى اجموع -ق 
١-مفاتيح‏ - ط - ل «-الاول - ط - ل - احكامه| عليه وما - ط - احكامها عليه - ن - ع - ل 
؟-ولا بانه - ل ه-الانقسام -ن- ع -ل 5-ولا- ندع 


القهيد الجملى / ٠١9‏ 
لاصل الثانى: شأن ١‏ المطلق ايكون م عكل منمقيداته؛ لك نلابظرفية او ” 
حلول او مجاورة او مماسة او نحوها؛ والا لامتاز عنها فى الاشارة. ولاباتحاد والا لما اخعلفت 
احكامه! ” ؛ كالاشتراك والاختصاص. ولاممازجة والا لامكن تحقق احدهما بدون الاخر. 
ولا ان يتجزى بحسبها والا لانقسم الى الاجزاء؛ بل بان يتوقف تحقق المقيدات عليه وتعينه 
عليها » ك| تقرر ف المنطق من مناسبة بين الجدس والفصل: ان التوقف على الجنس ف التقوم 
وعلى الفصل فى التخصص وف الفلسفة من مناسبة ؛ بين الهيولى والصورة مغل ذلك» 
فالوجود المطلق بالنسبة ألى كل موجود كذلك؛ ولذلك يسقط النسبة اليه ويصدق ٠‏ الكل 
عليه؛ لكن بلاحصر فيتصادق بالنظر اليه 
919 الاصل الثالث: المطلق لاحاطته المعنوية بمحتملاته وحضوره معها يكون 
حقيقته مع حقائقها مستتبعة توابعها ولوازمها فيجاورها ١‏ فى عالم المعانى الذى هو التعين 
الغانى» فذلك المطلق الحاضر اذا كان من شأنه الاستشراف والاستجلاء كان حضوره مفيداً ٠‏ 
لما على الكل؛ بل متضمتة للكل. باحاطته القدسية المعنوية» فيكون عالماً بالكل بعين علمه 
بنفسه لان علمه لعدم الحجاب يكون غغلماً تاماً؛ وقامه انما هو باستيفاء الوجوه 
وامحتملات بجبميع أوصافها فيا له شرط او شروط يتعلق على ذلك وفيا 4 لاشرط له فكذلك 
ولازلية تلك اليجاورة» لانها حكم الحقيقة الغير اجعولة» يكون ذلك لمن لايتصور له حجاب 
-ازليا ابديا - 
لاصل الرابع: امثاله من اخطلقات ١١‏ التى لايعتير فيها قيد ولاتميز من انواع 
الامتيازات؛ اذا تلاحقت فيه وتصادفت ؛ اتحدت» اذلو اختلفت معتبرة ٠١‏ لقايزت 
بالتعينات؛ وقد فرض عدمها فى الاعتبار الاول» اما ١١‏ لو اعتبرت بحسب متعلقاتها لحقها 


يه -١‏ كالحيوة والعلم والقدرة وغيرها - ق 

١-ان‏ شأن - ل ١‏ #-بظرفيةاو لامظروفيةاو-ل #-احكامهاتدط 4-م_تاسبةهما-ل 
8- يسقط بالنسبة اليه مابينها من احكام الامتياز من التخالف والتضاد والمقابلة والمنافاة» فيصدق على 
الكل ويصدق -ل *-فتجاوزها-ل لا-مقيداً-ل 8-وبما-ل 4-فيه وتصادقت بان 
تصادقت - ل ٠١١-معتبرةفيه-ط‏ ١!-الاعتياراما-ل‏ 


٠‏ /مصباح الانس 

القايز واحكامها ١‏ من المضادة والملازمة؛ وتوقف البعض على البعض بلاعكسء ومن 
لوازمه ان يوجد الكل فى كل متعلق بوجود اصلها؛ وان كان الباق عند غلبة احدها 
مستبلك الحكم او مغلوبه وضعيفه؛ فلو لحق بهذا السبب شين أو نقص لايقتضيه ؟ جال 
الاصل؛ فذلك لخصوصيةالنوع "» والافبالنسبة الىالاصل الحيط يقتضيه كاله اذذلك ؛ 
لحكثة تقعضى ان تختلط يجاله جلاله. 

4 لاصل الخامس: الصور العلمية من حيث القايز العلمى متباينة؛ وان كانت 
من حيث العالم متحدة ومن -حيث المعلوم مختلفة متلاحقة» فحقيقة المطلق مباينة من © الحيئية 
الاولل» وعلى ذايبئى ” صفات التنزيه له عنها؛ وان كان من حيث التحقق ” عيهاء فعند 
اجمع بين الاعتبارين يجمع بين التنزيه والتشبيه» ولذا سئل بعض طلاب الحقيقة 8 فقال: 


هل صح مقيد ولامطلق فيه قول ؟ محقق وذى شرع ١٠.فقيه؟‏ 
الظاهر انه محال عقلا فالقول به باى نوع التوجيه. فاجيت ١١‏ : 
قدصح لان صورة العجريد فى الذهن خلاف صورة التقييد 
والمطلق فى الذهن قسم لما هذاهو وجه صمة العفريد 
قل ان لمن وجسوهه ذاقى ١١‏ ان يوجد غيره على التوحيد 


لاصل السادس: المطلق اذا كان وجوده عينه - كالوجود- يجب مايصح له 
على اكمل الوجوه؛ لان الوجود اصل الكل؛ فكماله بوجودية كال الكل؛ فيكون الحاصل لما 
يسمى غيراً به فشأنه ان يرتبط بغيره من حيث مايتصف به ولايرتبط من حيث امعيازه عنه» 
وذلك جمة التعدد والنقصان او التغير والحدثئان - الا من حيث مايتصف ذلك الغير ١7‏ به - 
ذذ تحققت هذه فنقول: للوجود المطلق - اع المأخوذ بلاشرط - ان فهمت 
ومتيزت عن القسمين الاخيرين ١4‏ وهما الوجود امخلوط - اعنى المأخوذ بشرط شئى - والوجود 


١-احكامه‏ -ل ؟-لايرتضيه - ط - ن - ع -ل #ا-الفرع -ن- ط- ع -ل 6-ذاك -ل 
©8-مباينة للمقيدات من - ل #-يبتنى - ط دان م 3-6 /ا- التحقيق - ط - ل 
8-ا حقائق موسع دل هدق -ن-ع-ل ١٠ت‏ الشرع- ط-ل ١١-فاجيب‏ بهذا-ل 
؟١‏ -فالشأن لمن وجوده الذان ل ١"‏ -الغيرية - ن اط 4١-الاخرين‏ حزن اع ل 


القهيد الجمل/ ١1١1؟‏ 
امجرد - اعنى المأخوذ بشرط لاشئى - اعتباران:اعتبار ١‏ كونه وجوداًفحسبءاى من غير 
اعتبار التجريد والتخليط ١5‏ ؛ وهو الحق سبحانه» والوجود الحق من هذا الوجه لاكثرة فيه 
لانها حكم التعدد وهو فى صرافة الوحدة ولاتركيب ' فيه؛لانه حكم القيد الداخل *؛ 
ولاصفة تحمل عليه بالاشتقاق ولانعت يحمل عليه بالمواطاة » لانما من احكام القيد الخارج» 
ولا اسم ولارسم؛ لانه حكم التعتين العقلى او الخيالى الذهنى» ولانسبة ولاحكمء لانما من حكم 
التعلق بالغير ولاغير مْةء بل وجود بحتءاى غير معتبر فيه قيد - لاداخل ولاخارج - لان 
يعتبر ؛ فيه عدم القيد. 

9٠‏ /"افان قلت: ففمهوم الوجود كالكون له تعين فى العقل؛ والوجود اسمه وله رسم 
وهو كرا مر مابه الوجدان» فكيف نو عته هذه الاشياء؟ 

"6٠‏ قلنا: قولنا: هو وجود للتفهيمء اذلا أكثر احاطة بالموجودات منهف العبارات 
ولامفهوم يتعين فى العقول* بمايكون الوجود عينه وذاتيه الاهوء لاان ذلك اسم حقيقى له» 
والا كان ماي أعن سائر المفبومات - ولوفى الوجود العلمى - ومتعيتاً بذلك التعتين وليس 
كذلكء فانه بذلك الاعتبار غنى عن كل تعيّن كما مر فى الاصل الاول» بل لامكن ان يكو ن له فى 
علمنا النظرى اسم حقيق» لان اسمه معنى قات به» فهو صفته وصفته عين ذاته اذا اعتبرت فيه. 

)فان قلت: كيف يكون أسمه عين ذاته وكماله الاسمائى قسيم كاله الذاق وقسيم 
الشئ مباينه؟ 

05" قلنا: ذلك اذا اعتير” فى الاسماء امتيازها النسى؛ وذلك من احكام الاعتبار الثانى» 
اما فى الاعتبار الاول الذى كلامنا فيه: فكماله نفس وجوده الذاتى الثابت له من نفسه لامن 
سواهء وقد مرٌ فبانقلناه من نصوص الشيخ قدس سره: ان الككال الامماق ذانى باعتبار الذات 
١ #‏ - والاعتبار الاخر من حيث اقترانه بالممكنات وشروق نوره على اعيان الموجودات؛ وهو عين الاعتبار 
الثانى الذى يصرح به الشارح فيا سيأق بقوله: واما على الاعتبا ر العانى» وهو تعلقه بالكائنات وتكثر نسبه 


باقران الممكنات ...الى آخره» كا ان اعتبار كونه يعوا فحسب؟ هو الاعتبار الذى صرح الشارح به 
سابقاً بقوله: ولاعلى الاعتبار الاول؛ فبناه على اصول - 


١-احدحما‏ اعتبار - ن- ع -ل ؟-تركب-ط #ا-اى الجرء-ق 6-يععين - نط 6ق 
عقولنا - ل *-اعتبرت - ل 


مصباح الانس 

- كعكسه باعتبار التعين العلمى - وأى كال اعلى من الوجود الذاق الوجوبى الاحدى 
ال حيط بجميع محتملاته؟ ولذا كان حيوته وقدرتهءاذا اععيرتا ١فى‏ ذاته من حيث هو على 
كال اطلاقهاء وقد مرّ فى الاصل الرابع: ان المطلقات التامة اذا تلاحقت اتحدت فيكونان 
عين علمه, وعلمه بالاشياء ازلأّعين علمه بنفسه بمعنى انه علم الاشياء بعين علمه بنفسه- كا 
سبق فى الاصل الثالث - ويتحد فيه المختلفات» كابصار المتعددات بالنسبة الى البصر ١١‏ 
وقد مرّفى الاصل الثانى. 

7 ” وتنبعث منه المتكثرات؛ لكن لامن حيث انهواحد وانهوجود؛ بلمنحيث ؟ 
علمه بالاشياء الذى هو عين علمه بنفسه» لكن دون ان يحويه المنبعفات "او يحويها؛ لا مر 
فى الاصل الثانى من امتنااع رقي ومظروفيته؛ ودوذان يبديه الكائنات عن بطون متقدم» 
لان بطونه وظهوره بالنسبة اليه عينه؛ وأنما يعميز ان فى عقولنا بالنسبة اليناء اذ لولامايسمى 
غيراً لم يتحقق منله الظهور ومن عنهالبطون: فبانسبعان لاتتحققان بدون المنعسبين ؛ وه 
دون ان يفرز الاشياء ١‏ من نفسهء ا مرّ فيه انه لايتجزىء؛ بل كل مايسمى شيئاً كان ماكان 
فهو صورة نسبة من نسب علمه ويسمى تجلياً تخصوصاً. 

رملا عر ان الحقيقة ا مطلقة وان لحقها نسب وقيود فسميت بسيبها حصة 
لايخرج بذلك عن ان يكون هى هى» فكونها هى هى اعنى وحدتها 7الذاتية وتعتّها الذاق 
باقية مع تلك الكثرة» ولذا قال مترجم حقيقة الحق - لما سمع كان الله ولاشئى معه-: والان 
| كان عليه» فوحدتهعين كل كثرة وبساطته عين كل ت ركيب اخر او اوّل مرة» اذ الغيرية 
حكم اعتبار التعينات والقيود لكل وجود فى كل موجود. 

4 إفان قلت: الوحدة ضد الكثرة؛ فاثبات احداهما فى قوة سلب الاخرى؛ فالحكم 
باجتاعها تناقض - فضلاً عن اتحادهما - 

١‏ - يعنى ان الوجودات المتعددات لفظ بالنسبة الى الوجود المطلق» مابينها من احكام الامتياز من العخالف 
وا مقابلة» فيصدق على الكل ويصدق الكل عليه؛ لكن بلاحصر» فيتصادق حيتئذٍ بالنظر اليه -ق - المبصر -ل 


-١‏ اعتيرنا- ل 7 منحيث ذاته واحدبل منحيث- ط-ل- "-المتعينات- نع 6-المنعسب-ل 
6-او- و-(ن-ط) *-يقررالاسماء-ط -يفردالاشياء-ل /ا-وحدته-ط-ل 


القهيد الجمل / 1؟ 

*نننا: المراد الوحدة الحقيقية الذاتية لامايقابل الكثرة؛ ولئن سكم فههما نسبعان 
طارئتان باعتبار التعينات؛ والمطلق ليس من حيث هو شيئاً من المتقابلات كرا تحقق -ولو 
فى العلوم النظريات - وكل مايتناقض فى حق غيرهانما يتناقض لخصوصيات الاعتبار ١؛‏ 
فذلك ثابت لهعلى اكمل الوجوهلاطلاقة عنده؛ والمطلق كامل؛ لانه محيط شامل - وقد مر 
فى الاصل الرابع-. 

#فان قلت: اثبات ٠١‏ الامور المتناقضة للناطق عن الحق - لانه لايعقل ى 
غيره- مشتبه» فين ؟ عنه لما قيل: الحمق "فى اعتقاد ما لابرهان عليه ليس بادنى ؛ منه فى 
انكار ماعليه برهان. 

5 "نفننا: كل من نطق عنه بعقله وفكره - لابه- اعنى * غير متحقق بمرتية فى 
يسمع وبى ينطق ونفى عنه كل امر مشتبه على عقله وذلك انما يكون اذا حصره سبحانه من 
حيث ذاته او صفاته او اقعاله فى مدركه العقلى ومشربه النظرى فمو ناطق بما لاينبغى ان 
ينطق به؛ لعدم تحقيقه 7» فان لم يزعم انه مصيب فهو فى الحقيقة ابكم ساكت, لان وجود 
مالاحقيقة له كعدمه كالدّمِئ ؟؛ وان زعم اصابته فهو جاهل مباهت 1 لايعرف جهله» 
وذلك لما مر فى الاصل الثافى ان المنافاة والتضاد والمقابلة من احكام اعتبار القيود 
وامخصصات 6؛ ومرّفى الاصل الاول ان احكام القيود تنتنى وترتفع حين عدم اعتبارها 
-كا فى المطلق - فعند ذلك يصدق الكل عليه ويتصادق فيه؛ لان ارتفا ع السبب المنحصر 
ملزوم ارتفاع المسبب. 
١-حاصله:‏ ان اثبات الامور المتناقضة مشتبه على الناطق عن الحق لانه لايعقل مغله فى غيره؛ فنق 


الناطق عن الحق اثبات الامور المتناقضة من الحق موجه؛ لان الحمق فى اعتقاد ما لابرهان عليه ليس بادفى 
فى انكار ماعليه برهان - ش20 1# - جملا م ركبا - ق 


١-الاغيار‏ - ن- ط -ل ؟-لايعقل مشتبه فيفئ عنه لماقيل الضمير للحق» اى لان الحق لايعقل يكون 
اثبات الشئى عليه مشتيهاً وأذا كان الاثبات غير معقول معلوم ينتق عنه اى لايقبت له ولايعتقد فيه وى بعض 
النسخ لايعقل فى غيره؛ فالضمير لاثبات الامور المتناقضة» الى لان ذلك الاثبات لايقصور فى حق غيره نسبة فى 
حقه فى عقولنا فيفى عنه ولايثبت له مشتبه فيفئى - ل 2 #- النوك -ط -ن- ع -ل )-ادفى-ط-ل 
ه-اى ن- ع -ل 5 تحققه-ط 17 كالامى_ط_كالذمى _ن_ط-_ل 8- القيودا ئمخصصات -ط 


4 مصباح الانس 

"فن فروعه ان وحدةالحق سبحانه نقس كثرته وبساطته عين تر كيبه وظهوره 
نفس بطونه واخريته عين اوّليته: لانها اعتبارات تلحقه بسبب مايسمى غيراه اذ لولاه م يلحق 
شئى منهاء هذا كله لعدم تعيّنه الخاص الوجودىء اما لعدم تعينه العقلى» أذ هو حسب اعتقاد 
العاقل - لاا هو عليه فى نفس الامر - فلاينحصر فى مفهومقا كمفهوم الوجود 
والوحدة؛ ولعدم تعتينه الشهودىء اذ لا ١‏ ينحصر لشاهدو لافى مشهود ؟ ؛ بل لهان يكون 
كماقال. 

5 *فالواجب ان يعتقد وعلى ما أراده محال "» وان يظهر كما يريد ولذلك حين 
سثل: مامراد الحق من الخلق قيل فى جوابه: ماهم عليه - دون الحصر فى الاطلاق فيزاجمه 
ويقابله التقييد - ولافى التقييد فيقابله المنصف بالاطلاق والعجريد او المقيد بغير ذلك 
التقييد» اذا لاول قادح فى جاله والثانى فى جلاله او جماله» وكل منها اختلال فى سعة كماله» 
فسبحانه سبحانه ؛ وله © المعنى المحيط بكل حرف»اى حقيقته شاملة الحقائق + والذوات» 
كا ان كماله مستوعب الاوصاف والكالات. 

6 عل أن المكاشف للحقائق فى حضرة المعانى يعلمها بلواززمها على نحو 
ماتعينت فى عل الحق تعالى» فيعرف ان كل مافيها من الحقائق والمراتب والاسماء الذاتية 
دلالات جاله وايات جلاله ومقتضيات كاله؛ لانقص فيها من تلك الحيئية أصلاً كا مر فى 
الاصل الخامسء فكل ماخفى عن المحجوبين حسنه مما توهم فيه شين او نقصء كالحيات 
والعقارب والخنازير والقاذورات» فانه متى كشف لهعن ساقه.اى علم عم تحقيقٍ ' وشمودٍ 
ان كل وجود من حيث هو وجود خير والعدم شر؛ علم ان مرجع ذلك الشين والنقص جهة 
الظلمة العدمية الحاصلة بعدم * قابلية امحل لماهو خير منه؛ فتحصل الدلالة على إن امحل 
لوقبله فنى قدرة الجواد المطلق الذى لابخل فيه اصلا فيضه عليه؛ ففيه الاشعار بككال الحق ١8‏ 
وهو التحميد وبان النقصان ليس اليه وهو التسبيح كا قال تعالى: وان من شئى الايسبح 


١#‏ -لانه فاضن منه الوجود - ق 


١-الشهودى‏ لال ؟7- ولامشهود- ط - يجال- ل 4-ق كاله قسيحاته سيحاته -ط 68-اذله-ل 
*- الحقائق فى الذوات - ط - لحقائق الذوات -ن-ع /!-محقق - ط - تحقق -ل 8-لعدم -ن-دع 


القهيد الجمل /8١1؟‏ 
بحمده (44 - الاسراء) وقال صلىالله عليهو آله: الخير كله بيديك والشر ليس اليك - ونحوه- 

5وعلى من هذا المشهد ذوق المحمديين وهو العم بان كل وجود للحق فى 
الحقيقة؛ اذ لاتعدد فيه من حيث هوء اذ التعدد من اثار الحقائق ومرات المراتب؛ وهو هو 
داماً ووجود الحق لانقص فيه ولاشين؛ بل كالاته حاصلة بالفعل دامًا؛ فلا اضافة للشين 
والنقص اليه من حيث هو؛ بل من جهة ان المرتبة تقتضى استبلاك حكم بعضها او 
اختلاله او ١‏ ضعفه لاقتضاء اولية ؟ الامر و غلبة البعض "لامر ؛ ذلك على ما ستعرف ان 
شاء الله. 

7ه /" فلهذا الذوق قلنا: اذا ادرك صحة انضياف مافيه شين او نقّص اليه سبحانه 
الفى © فيه صورة الكمالء فللذوق الاول قلنا: ورأى انه منصة١٠»‏ اى مظههر مرتفع لتجلى 
الجلال بتسبيحه والجمال بتحميده» كل ذلك بلسان حاله ومرتبته وحككته. 

فل الشيخ قدس مره فى النفحات 5: كل نقص والم يشهد فى الممكن معنوى 
كالجهل ونحوه او ظاهر كالكذب والظل وغيرهماء وكل قصور يوصف به ما يعوق عن 
التحقق باوصاف الكمالء انما ذلك من احكام امكانه وظلمة نسبية »؛ العدمية» لما علمت أن 
مقتضى حقيقة كل ممكن ان يكون ذا وجهين: وجه الى الوجود ووجه الى العدم» 
والوجهان ذاتيان له» ولهذا كان افتقاره الى المرجح ذاتياً له؛ والمرجح هو الحق وله الكقال 
الذاق؛ بل هو ينبوع كل كال فلايصدر منه الا ماهو الخير الحض» اما قلَّة النقصائص 
وكثرتها فبحسب تضاعف وجوه الامكان التى موجها 8 كثرة الوسائط وقلتهاء واما تعتّن 
درجات الموجودات فى الخسة والشرف بحسب القوة ؟ المناسبة المقعضية للقرب من درجة 
القامية وبحسب اليعد عنها. هذا كلامه. 

4 اعا, انه لما ٠ع‏ فيا مرّ سراية الواحدية فى الاحدية © وقد قال الشيخ 
١‏ - بفتح ام المكان الذى يرفع اليه العروس للجلوة ع ؟- جواب لما قوله فيا سيأق: علم ان جميع ... 
إلى اخره - ش20 يد "- بانتشاء الكثرة النسبية الاممائية السلبية والثبوتية والتعينات الوجودية - ش 


١-و-ط-ل‏ #-اولوية -ط #-النقص - ندع )-الاخر-ل 8ه-الق- ط قسص: .11 
/ا-نسبته - ط ‏ النفحات. 6-يوجها - ط ‏ التفحات. 9-قرب _ النفحات. 


/ مصباح الانس 

قدس سره فى النصوص :١‏ الاحدية وصف التعين لا المطلق المعين» والواحدية ثابعة للحق من 
حيث العلم الذى هو لازم الذات» لايخايرها الا مغايرة نسبية وبه وفيه يتعين مرتبة الالوهية 
وجميعالمراتب والاسماء الذاتيةالتى لايغايرها الذات بوجه ماء معانه محعد الكثرة 19 المعنوية 
ومشرعها. تم كلامه. 

"عل أن جيع الاسماء والصفات عند الحق و من حيث هو متكثر فى عين 
وحدة "هى عينه» لايتنزه عماهو ثابت له من الاسماء الجلالية» ولايحتجب عما ابداه بالاسماء 
الجالية لتكمله. 

1ننفن قلت: فامعنى حجابه وعزته وغناه وقدسه؟ 

نللنا: هى امتياز حقيقته بككال اطلاقه ووجوب وجوده عن كل شئى يضادها؛ 
باقتضاء حقيقته الامكانية عدمه والنقص والشين المبنيين عليها حسب مرتبتها وبجسب 
قربها وبعدها عن الحق تعالى كرا مر. وايضاً عبارة عن عدم تعلقه من حيث اطلاقه بشئي؛ 
كما قال صل الله عليه وآله: كان الله ولاشئى معه ؟.وايضاً عن عدم احتياجه فى ثبوت 
وجوده وبقائه الى شئى» مع ان لاتحقق لشثى بنفسه ولابغيره الا به تعالى. 

1ه /"قال فى الفتوحات: ومجموع عدم احتياجه الى الغير فى الوجود والبقاء 
واحتياج الغير اليه فيا هو معن الالوهية ؟. 

014" واقول: فحاصل كلام الشيخ رضى الله عنه هنا على مافهمته وحدة الاسماء 
والصفات مع الذات وعدم التئزه والاحتجاب من حيث عين وجود الحق سبحانه» 
والاحتجاب والغنى من حيث التفصيل بالامتياز العلمى للحقائق. 

0 ولايتحقق هذا لغاية غموضه الا بنقل ماقال الشيخ قدس مره فى النفحات فى 


واءاى مع ان العلم لايغاير الذات الا مغايرة نسبة معده ‏ ش ؟- الالوهية الفعلية الظهورية 
التى هى مظبر الا سم الله هى قيوميته تعالى لكل شئى مطلقاء ولازمها عدم احتياجه الى الغير مطلقاء 
واحطاج ,الله اليه > اكه لا انا حقيقة الالوقية متارة عن جموع الامرين أكإ بعوضم من ظاهر عاية 
الشيخ الكبير رضى الله عنه ع 


١-ص:5م ‏ ؟- وحدته هو - ن - ط "- ولم لكن معه شيئا - ل 


القهيد الجملى /11؟ 
تنبيه ربانى من كتاب عل العلم وهو ١‏ : ان صور الاشياء فى العم من كون العلم صفة للوجود 
الحق أو نسبة من نسبه ليس ١١‏ كصورها فى الوجود الحق من حيث قوهم: الاشياء لم تزل 
مرتسمة فى ذات الوجود الحق» لان صورها فى الوجود الحق صورة واحدة فهى من حيث 
وحلتها كائنة فى الوجود - دون تعدد شئى منها فيه - وهى فى حضرة العم كائنة كينونة 
تعيين ؟ وتفصيل بالنسبة الى العالم فقط» ووجود كل منها من حيث معقولية تعينه 
وتخصصه فيا بعد كاثن ” معها؛ حكه حالتئذ حكهاء فافهم: 

1" ومطلق الظهور حكاً للاشياء؛ ومطلق الظهور عيناً للوجوده وتعتين الظهور 
الحكى بالقيز المشهود؛ وتعين الظهور الوجودى فى كل مرتبة من المرائب التى اشتمل عليها 
العم بالنسبة الى الوجود المطلق من وجه عخالف لظهور تعينه فى مرتبة اخرى؛ وحكه ايضاً 
فى مرتبة مغاير لحكه فى مرتية اخرى؛ وان حصل الاشتراك فى الظهورين بامر جامع غير 
الذى به امعاز كل منها عن الاخر» فالغابت لشئى فى شئى من شئ بشرط او شروط او المننى ؛ 
عنهه كذلك لايئبت له ولاينتن عنه بعدم ذلك الشرط او الشروط؛ مرتبة كان الشرط او 
حالاً او زمانا او مكاناً اوغير ذلك» والتجدد تارة تكون صفة للشئ ٠‏ الممكن بالنسبة الى 
ادراكه الخاص فى نشأة خاصة او حالة معنية او زمان موقت» وتارة صفة للوجود لامطلقاء 
بل بشرط ارتباط خاص بعين ١‏ تمكنة من الممكنات التى لانهاية لهاء 

9ه / "هذا كلامه وقد تحقق منه مطلبان عظبان من الفرق بين اعتبارى الوجود: 

4 حدهما: الفرق بين وحدة الصفات والذات وعدم التزه والاحتجاب وبين 
الغنى والحجاب. 

6 وثانيها: الفرق بين جهة اضافة الحوادث ولوازم الامكان الى الممكنات وبين 
جبة اضافتها الى الحق سبحانه. 

مم نقول: واذا كانت انية الحق سبحانه بهذه الحيغية الشعملة على الاحدية 


١‏ - خبران صور الاشياء - ش 


ا ص47 ؟- تعين «النفحات» تعين تعيين - ل -كان - ن- ع 6-المنتنى- ط 8 الشئى- ط 
ذ- خاص منه بعين «النفحات» 


/ مصباح الانس 

والواحدية المذكورتين كانت بحيث لايد ركها العقول والافكار؛اما لان ادراك هذه الاحدية 
المطلقة الجامعة ليس فى طور العقّل المعقول بتعينه المجمعول لما مرّ فى اول الكتاب 15 ء واما 
لعدم قدرته على احاطة مالايتناهى من جبة الواحدية؛ ولاتحويه الجهات ولا الاقطارلعدم 
تعينه المشهودى ١‏ »؛ ولايحيط بمشاهدته البصائر والابصاره وكل ذلك لانه من هذه الحيثية 
المطلقة منزه ' عن القيود الصورية والمعنوية؛ مقدس عن قبول كل تقدير متعلق بكمية مدة أو 
عدة أو مسافة زيادة ونقصاناً ا وكيفية شدة وضعا؛ متعال عن الاحاطات الحدسية والفهمية 
والمنطقية * والعلمية؛لان كلاً منها شأن العقل العاقل والتوجه المعناهى الزائل؛ فكيف 
يخاط به الازلى الابدى الكامل؟ 

5 رلا علم ان حجابه امتياز حقيقته» فهو محتجب بكمال حقيقته ونور عزته عن 
جميع بريته؛ لوجوب نقصان كل بامكان حقيقته وظلمة عدميته» حتى ان بطونه بالبساطة 
لغاية ظهوره احتجاب؛ وظهوره عين بطونه بستر ت ركيب وحجابء هذا هو العجب 
العجاب» وهذا حكم شامل للكامل منهم والناقص والمقبل اليه فى زعمه والناكصء اذ 
لامخيص لمخلوق عن جببهة ؛ الامكان التى هى محمد النقصان والتغير والحدثان. 

07 "فان قلت: فع امعتاع هذه الادراكات كيف صع للعقول ماسلّم لما *' من 
التنزيبات؟ 

قلنا: جميع تنزيهاتها من حيث افكارها سلبية لايفيد معرفة كنه حقيقنه» مع انبا 
لو بولغ باقصى مافى وسعها - دون مايقتضيه جلاله ويستحقه قدسه وكماله - لعناهها دونه 
واندراجها تحعه» وكل مايقدر » من غير المتناهى فنسبته الى مابق نسبة المتتاهى الى 
اللامتناهى؛ ولانه من وراء الحجاب - بخلاف مايدرك بالكشف لاولى الالباب. 

4 نقول: منشأ تعلق علمه بالعالم من عين علمه بنفسه؛ كم| مر انه علم نفسه 
بنفسه وعلم ١‏ الاشياء بعين علمه بنفسه» وتحقيقه يستدعى تحقيق حقيقة العلم على 
١#‏ -ف الفصل الثالث من الفاتحة. #؟-لى التنزيهات المسلمة من العقول - ش 
1-الشهودى - ط - ل ؟- منزهة اط "- المنطقية الظنية - ط - والفهمية الظنية - ن - ع 
؟- لامخيص عن جمة - ط 9-يفرز -ن - ع - تقرر - ل 5-نفسه وعلم - ل 


القهيد الجملى / 4١1؟‏ 
ماقال الشيخ فى النفحات ١‏ : نفحة تتضمن التعريف لحقيقة العلم: 

"اع أن حصول العلم بالشئى كان ماكان وكال معرفته موقوف على الاتحاد 
بذلك المعلوم» والاتحاد بالشئى موقوف على زوال كل مايتميز به العالم ' عن المعلوم» فانه ماق 
الوجود شئى الا وبينه وبين كل شنى امر حقيقٍ ال هى يقتضى الاشتراك دون مغايرة؛ وامور 
اخرى يقتضى تيز ذلك الشئى عما سواه ؟» هذا ممالاريب فيه» وقد ينض الى هذا الامر الحقيق 
مناسبات اخر من حيث الصفات او المواطن والنشآت او المراتب والازمان وغيرها. 

66 فاعلم ان علة جهل الانسان بموجود ما انما هى غلبة احكام ما به يتميزان» 
ومتى ظبرت غلبة مابه يتحدان؛ علم الطالب بعد قصده مارام ؛ معرفته ثم ان ارتفعت 
احكام مابه الامتياز بالكلية كملت المعرفة والآ صار معلوماً من وجه او وجوه دون 
آخر. 

/0ه/#فان قلت فا سيب جهل الشئى بنفسه مع عدم امتيازه عنه؟ 

فنقول: اعلم ان تجلى الحق سبحانه سار فى كل شئى وليس مععيناً فى كل شئى؛ 
ولا مشاراًاليه باشارة عقلية او حسية؛ وهو سرَّ المعية التى ذكرها الحق فى كتبه المئزلة 
واطلع عليه الصفوة من عباده؛ فكل شئ فانه من حيث ذلك السرّ الذى هو سبب وجوده 
والمقم له غير متناه © » ولامتقيد باسم او وصف أو مرتبة او غير ذلك: وذلك 1١‏ الشئى من 
حيث تعينه وتعين الاشارة اليه عملا او حساً؛ جعاً وفرادى؛ يلحقه احكام واعتبارات 
يقعضيها ” لذاته»بشرط أو شروط حسب حالهومرتبته» والاحكام والاعقباراتالمشاراليها ٠‏ 
تنضاف الى الحق من كونه الا واحداً وتسلب عنه من حيث اطلاقه واحديته وتنضاف الى 
سواهمن حيث خصوصية ذلكالممكنء فتلكالاحكام والاحوال المختصة بكلعين عين هى / 
المانعة له من معرفة حقيقته بدوناللوازم؛ فتىغلب حكم الحقيقة منحيث حقيقتها ١‏ 


١‏ - قوله؛ غير متناه ولامتقيد» وهذا سرّ قول امحققين: ان الله تعالى يعلم الجزئيات بالعلم الكلى الشامل الغير 
المقيد» وماعرفه الناس حق معرفته وبدلوه تبديلا - خ 

1-ص:.م !العم -ط #ا-عن سواه - ل 6-مادام - ط ©6-غير متناهى - ط 58 يقعضه|ا 
د ط ندع /ا-أليها - ن - ع 8-بكل عين هى - ل 4-حقّيتها ‏ النفحات. 


٠‏ مصباح الانس 
احكام لوازمها؛ عرفت نفسها ١‏ متعينة من حيث الامتياز الحقيق الثابت بينها وبين الحق» 
فالمعرفة مرتبة الحق واحكامها تحصل للانسان من معرفة نسبة مرتبته من مرتبة الحق 
والاحكام بالاحكام؛ فافهم. 

"هذا كلامه» ويعلم منه أن بين جميع الاشياء سراًالهياً مشتركاً مطلقا غير متعين 
بوجه ماء ولاريب انه التجلى الالحى الذاق الاحدىء فلا كان حصول العلم بالاتحاد اذا لم يمنم 
مانع؛ فالحق الذى لايشغله شأن عن شأن ولايتصور فى حقه مانع قا؛ يعم باحدية ذلك 
العجل كل شي بعين علمه بنفسه - اعنى ذلك العجلى - وكما يعلمه - اعنى علماً كاملا 
مسعوفياً لوجوهه وعتملاته - فلايعزب عن علمه ١‏ مثقال ذرة فى الارض ولاف السماء 

نقول: واذا تحقق ان علمه متعلق بجميع الاشياء من عين علمه بنفسه من 
حيث احديته امحيطة؛ فانه كا قال تعالى: والله بكل شى محيط (+؟١-النساء)‏ وقال: ان الله 
قد احاط بكل شي علما (١-الطلاق)‏ فليعلم ان ظهور هذا التعلق العلمى - اعنى استجلائه 
فى احدى الحضرات الظاهرة فى انفسها *؟ كالحضرة الروحانية والمثالية والحسية - انا هو 
بظهور نسب علمه فيها؛ ونسب علمه الخصوصيات العلمية المساة بالمعانى والحقائق والاعيان 
الغابتة. 5 

“فل فالنصوص ؟ : هىتعقلات التعينات؛ كران الاشياءتعينات التعقلات» 
ثم تلك النسب المسماة حقائق ” هى المعلومات:؛ فكنا ان خضوصيات الوجود ونسبه تسمى 
موجودات؛ كذلك نسب العلم وخصوصياته تسمى معلومات» لذلك قلنا: حقيقة كل شىٌ 
نسبة تعينه فى عام الحق تعالى. 

"ثم نقول: انالحق تعالى عالم بمالايتناهى؛ لعدم تناهى محتملاتهاحاطة التى هى 
١+‏ - قوله: فتى غلب حكم الحقيقة .... الى آخره» وعندى انه اذا غلب حكم الحقيقة واندكت جبال الانيات 
عند ظهور نور الالوهية وتجلى الككال الربونى وانقهر حكم التعينات ولوازم الامكانات عند قهر كريائه 
تعالى وبروز احديته» شهد السالك نفسها مندكة متعلقة بعز قدسه مضمحلة تحت نور ربه؛ وذلك عند القيامة 


الكبرى وهذه التعبيرات ايضاً من ضيق امجال» وهذا سرّ قوله صل الله عليه وآله ‏ ماحكى - اللمهم ارق 
الاشياء كا هى» وقوله: من عرف نفسه عرف ربه» فافهم - خ #؟-اى ظهور ذاته لذاته فى التعينات - ق 


١-علمه‏ بنفسه - ل 98 ص:مم #-بالحقائق - ن- ع - النصوص 


القهيد الجمل/١1؟؟‏ 
أكثر من العقلية والوهمية؛ وان كانت ماشمت رائحة الوجود متناهية وانه ١‏ مصد ر كل شئى؛ 
فيقتضى كل شئى اما لذاته او بشرط او بشروط كا مرّء فيكون كل شئى لازمه او لازم 
لازمه وهل جراً فالصانع الذى لايشغله شأن عن شأَنٍ والعلم اللطيف الخبير الذى لايفو-, 
لغناه ؟ الذاق كبال» لابد ان يعلم ذاته ولازم ذاته ولازم لازمه جمعاً وفراديٌ؛ اجمالاً وتفصيلاً 
الى مالايتناهى. 

0" وايضاً يعلم كل شئى على ماهو عليه وهو معن تبعية علمه للمعلوم - لا وقوعه 
بعده - مثلاً ماعينه الحق سبحانه تعييناً ؟ جزئياً عند شرط او سببء أو علم تعيين مرتبته 
الكلية عند شرط - كالتغذى باللحم بشرط طبخة - اوعند سبب- كطبخ اللحم بمجاورة 
النار - فانه يعلم ؛ بشرطه وسببه ولازمهان كان عل الحق سبحانه بعلك المرتبة الكلية او 
تعينية "ذلك الترتيب الجزئ قد سبق بذلك الوجه والا- اى فان لم يعينه معلقا بشرطاو 
سبب - فيعلمه بنفسه سبحانه كيف شاع. 

1 وحاصل ان العم الالمى الازلى يتبع المعلوم المعين حسيا يقتضيه حقيقته 
واستعدادها وشروط استعدادها ومرتبته واحكامهاء سواء كان غير موقوف على سبب اخر 
أو شرط او موقوفا على واحدا واكثر كم مرحم يتبع الارادة الذاتية الالهية العلم ويتعلق به 
حسها تعلق العار» ثم 7 القدرة يظهر عر عينعه الارادة ثم يععين الكلام المؤثر فى اجماده بينم 
مقارعتها» وهذا مايقول العلماء: ان التقدير الازلى يتعلق بمجموع النظام الواقع من الاسباب 
والمسببات» فلاوجه لاعتراض الجاهلين بان الامر الفلانى ان قدر وقوعه يقع؛ فلا حاجة الى 
مباشرة اسبابه» كالدعوات والاعبال الصالحة فى الاخروية والاسباب العادية من المعالجات 
وغيرها فى الدنيوية؛ والافلا ينفع السعى فى السبب. 

6 وعل هذا الاصل نبه النى صل الله عليه و آله حين سثل بعد هيد قاعدة 
التقدير بقوهم: ففم العمل؟ بان قال: اعملوا فكل ميسر لما خلق له اى اعملوا؛ فرها كان 
حصول الثواب مقدراً بتقدير سببه العادى الذى هو عملكم. 


إ-ولانه ل #-بعناه- ط ##-تعيناً - ط ل 6-قانا نعم - ل - 0ع 0-تعينه - ط دل 
1- الالمية العلم ثم - ط 


/ مصباح الانس 

5 إفان قلت: فاذا كان بعض علوم الحق سبحانه متعلقا بالمعلوم بشرط أو سبب 
متجدد كان علمه معجددا فيلزم كونه حل الحوادث وجهله ببعض الامور فى بعض 
الاوقات ومستكلاً بحصول علرم لم يككن؛ وكل منها ١‏ قادح فى صرافة وحدته ووجوبه ؟ ؟ 

7" قلت: التعلق امخصوص مسلء غير انه لايتجدد له علم ولايتعين فى حقه امر 
ينحصر" فيه ولاحكم معين» يعنى ؛ لايلزم © من التعلق الازلى للشأن الكلى بشئونه وحقائقه 
الجزئية الاضافية المشروطة الظمهور بحسب أناتها المعينة حدوث ٠١‏ التعلق لما مرّ ان من 
ليس زمانياً ولامكانياً ويكون عالماً بجميع المعلومات يكون جميع الانات والامكنة عنده 
حاضرة ولكونه مميطاً بالكل يعلم كل واقع فيها بسوابقها ولواحقها على مابينها من نسبة 
السببية او الشرطية او الواقتية او الانية او الكيفية او غيرها؛ فلايتعين فى حقه امر دون اخر 
ولاحكم دون اخرء بل جميع الامور حاصلة بشئونه بالنسبة الى آناته» والمتعلق بالكل من 
جناب الحق سبحانه تجلٍ واحد واقتضاء واحد وحكم واحد اما يتعلق ١‏ حسب قابليات 
التعلقات وشئونه “ الجزئية» فبهذا يحصل التوفيق بين قوله تعالى: كل يوم هوفى شأن 
(5؟-الرحمن) وبين قوله: وما امرنا الا واحدة كلمح بالبصر (.ه-القمر). 

ههذا هوسر القدر وقدصدق الخبر الخبرذكر * الشيخ قدسسره فىالنفحات: ١‏ 
قال الوارد المأمور بالتعليم والتذكيروالتلقين: متى اقلقتك المطالبات وال معاتبات الالهية او 
الكونية؛ خاطب ربك ناشراً بين يديه بعض ما انعم به عليك - لاجادلاً ولاعاججاً ٠١‏ - 
وقل: يارب هذا الذى تراه فى وتصدره متى؛ ان كنت جاعله ومنشئه فى فلاتنسبه الى» 
لانه لايمكن ان يصدر متى الآ ما اودعته وخزنته ١١‏ فى نسخة وجودىء لانى لا املك لنفسى 
نفعاً ولاضراً الا ماشئت اضافته الى لما تراه وتريده؛ وان كان الذى هو ف ليس بجعلك 
-مع ثبوت أن لا اله غيرك - فهو اذن من مقتضى حقيقتى التى تعلق علمك بها ازلاً بجسيها 


-١©‏ فاعل لايلزم - ش 


١-منها-‏ ل ؟- ووجويه وكباله - ل "1- متحصر - اط 4- ولا حكم يعنى ‏ ل- ن اع 
و-ولايلزم - ط ”-يتعين - ن -ط لا-شئونها - ل 8-صدقالخبر ذكر -دط ‏ 4-ص:بمم 
٠١‏ محجاجاً ‏ النفحات. ١١-جريته‏ -ل 


القهيد الجملى / 17؟؟ 
- دون اثر حاصل او متجدد من علمك فيها - واذ لاهكننى ان أكون على خلاف مايقتضيه 
حقيقتى؛ فلاتطالبنى بالظبور اليس فى عولاً وغير جعول» وكيف يوصف حقيقق 
واحكامها ١‏ بالجعل؟ وحقيقتى عبارة عن صورة علم ربى فى ازلاً وابداً دون زيادة ونتقصان 
وبحكم وجوب عار عن كل امكان. 

هب اقول: حقيقتى عبارة عن صورة علمه بمطلق ذاته التى لايتعين اطلاقها 
بوصف ثبوقء ورؤيته ' لها فى شأن جامع بين هذه النسبة الاطلاقية المعروضة " وبين 
صور سائر شئُونه واحكاهها الى لاتنحصر ولاتتناهى. 

6 ة/" والى هذا الشأن الجاع الاشارة «لي» وب «ياربى» وب «نا» و «لى» ؛ » وهو 
اول مفاتيح الغيب ويتفر ع منها © اربعة ١5‏ يغايره من وجه ولايغايرها هذا الشأن بوجه 
ابد ولامايتفر ع عنها الى ابدالابد» فهى هو 7 من كل وجه وليست هو هى " من كل 
وجه» بل من بعض الوجوه؛ فحقيقة هذا شأنها كيف يصح ويصدق عليها اسم الجعل؟ 

0 نان قيل بلسان بعض الحجج: حقائق الاشياء وان كانت متفرعة 8 عن 
الشأن الجامع المذكور ولوازمه المذكورة *؟ لانها ؟ اصول ومقدمات واباء وامهات 
والسنة الخطاب» والصور ٠١‏ الباقية والناشئة من الاعال التى بسببها يقع المعاتبات ويتوجه 
المطالبات؛ نتائج وفرات؛ فالمجعول فيك ممايتشخص عملاً وصفةٌ لم يكن له من قبل ذلك 
وصف اصلء بل عندك قبل الكيف والكم؛ واكتسب الحكم والوصف وخرج من صفة 
تقديسية ١١‏ من كل وصف الى ماكيفيته ١١‏ وصبغته بد. 

"فقول: فالصابغ منى لما حل فى بعد تعينى فاصدره مكيفا مصبوغاء هل هو 
امر وجودى مجعول فى او هو 5" شئ غير مجعول؟ ان كان امراً وجودياً؛ فم ٠‏ قبلته على 


1 - اى اللوازم المذكورة وهى الاربعة - ق به "- ام هوصح‎ - ١ الوجود والنور والشهود والعام - ق يه‎ - ١ 
مايقتضى حقيقتى واحكامبا- ل ؟-رؤيتها- ن-ع "- المفروضة -ل_النفحات. 6- ف بناولى-‎ -١ 
ط -بيارنى وهو«النفحات»-ل 6- منه - ط -ن- ع - النفحات-ل 5- فهوهى - ط - النفحات -ل‎ 
لاهروصو-٠١ /ا-هى هو«النفحات»-ل 6-متفرعة_ل 6-قانها-ن-ط- ع-ل‎ 
ط-ن-ملق-١«‎ ل-هتفيك-١؟ «النفحات»‎ نعهسيدقت-١١‎ 


/ مصباح الانس 
هذا الوجه؟ متى ١‏ كان منه وبه مايذكرون؟ ويعود الكلام فى المقبول منه نحو »1 ما مر وان 
كان شيئأ غير مجعول» فا حيلتى فيه ولامندوحة هلى عنه *7؟ فانه من مقتضى حقيقتى 
وكوف. وايضاً فهب فى اكت مغل هذا من لايعرفه كيلايعر فه؛ واغالط فيه بموجب الامر 
والحكة؛ أأكتم هذا عنك وانت اشهدتنيه واريتنيه؟ ثم عرفت غير مامرة شبوداً وكفاحاً؛ »*؛ 
وان *5هذا سر قدرك وان المطلع عليه © غير مطالب ولامحجوج: ولو م يكن الامر كذلك م 
يظهر الفائدة من الاطلااع على هذا المقام ولم يتميز من شبد هذا وعرفه من لم يشهد وم يعرف. 
06/" وغاية مافى الباب ان يقال: ان الذى قلناه ببسان الامر والحجة والمعاتبة 
والمطالبة والتعريف والانذار والبشائر وغير ذلك هو من مقتضى ؟ حقيقتنا التى لامندوحة 
عن حكمها الباق © ؛ مقابلة ما اقنضت حقيقتك ذكره وفعله. 

0 "فاقول: فقد فلجت 55 حجت فان البعض تابع للكل والفرع ظاهر بصورة 
الاصل؛ ولذا قيل لنا: فجحد آدم فجحدت ذريته؛ ونسى أدم فنسيت ذريته؛ ولولا حواء لم 
تحن انثى الى زوجها "؛ فاذن لامندوحة عن احكام الحقيقة ولاعدول هناك عنها ولاتبديل» 
وقد حقّت الكل ؛ ولزمالحكم؛ وبشهود ٠6‏ مثل هذاومعرفتهوالاحتجاج بهيظهر مصداق: 
قل هل يستوى الذين يعلمون والذين لايعلمون (5-الزمر) 

8 قال قدس سره فى اخر ما فى الوارد: هذه ترجة ضمنت بعض ٠١١‏ احسانك 
الى وانعامك على بلسان الشكر والتذكر والاستيارء ١١١‏ لالمجادلةوالاحتجاج والانتصار» 
فبحقك عليك وحق ما تحب ٠ن‏ تقسم ١‏ به عليك او يتوسل به اليك من اممائك و صفاتك 


١ ©‏ - المقبول به بنحو«النفحات» ف القبول بهينحو صح- ١‏ © 1 اى:الفرار بغ - من العذاب الاخروية- ق 
#؛- اى عمل اًاستدلالياً-ق_نكاحاً-ن_ط 8 - ان هذا - ط - ل - شهودأ و كفاحاً ان هذاصح -1 
#"- وف الحديث: لوعلم الناس امر القضاء والقدر لم يلم احد احا -ق #/ا- لنافى -ل -ط - النفحات- 
الناى صح-1 ©8-اى ظبرت * - فكيف يمكن غير ذلك هنا وهذافرع تابع بحسب الاصل تابع 
وظاهر نعم وبشهود صح -1آ ١١‏ - الوارده المى هذه ترجمة ضمنت ذكر بعض صح -1-ل ©#١١-اى:‏ 
مشورت -ق - والاشتّال «النفحات» 

١-حتى-‏ ط-ن- ع-ل 7-هومقتضى- ط-ن-ع #- انث زوجها- ط-ن- ع-ل 6-الكلمة-ل 
8 يجب - ندع 9- يقسم «النفحات» 


القهيد الجملى / ذ؟ ؟ 
ومبدعاتك ومكوناتك؛ ماعل منها ومالم يعلم» وبحق عنايتك فى حق التى لم ار مثلها وم أسمع 
ألا ماعفوت عن ادلالى ١‏ ورحمت عجزى واذلالى الذى لايعرفه منى غيرك "» اذ لولا ذلك 
العجز 'لانسلخت عن بعض مقعضيات حقيقت الغير المناسبة لبعض المراتب من بعض 
الوجوه؛ وتلبست بمايناسب بشرط تضمنه رضاك الاعلى الاتم» لكن حقت الكلمة ولزم 
الامر. وغير الواقع عندى مستحيل - وأن فرض امكانه او وجوبه ١5‏ - والسلام. 

5م نقول: قد مرّ ان الككال هو حصول ماينبغى لماينبغى كا ينبغى؛ وانه قسان: 
ذاق واسمائى» وان كليها ذاتيان من وجه *7» واسمائيان من وجه 0"'؛ وكل حصول تابع 
للوجود» فن كان وجوده عبن ذاته لزم ان يكون كماله التابع لوجوده بنفسه. 

0ه "اما كاله الذاق فظاهر »؟» واما كاله الاسماق: فلانه بنفسه اللازم ؛ الاول 
لاول اللازم؛ وهو العلم الذى يلزمه القدرة حسب الارادة» لذا ترى بعض العلماء كالرازى 
فى التفسير الكبير يحصر هالككال فى العلم والقدرة» ولان الكثال الاسما ذاق من وجه كا م 
وان يكون ٠5‏ وجوده بالفعل لابالقرة» لوجوب ثبوت الشئى لنفسه وبالوجوب لا بالامكان» 
لامتنا ع سلب الشئ عن نفسه؛ وان يكون منزهاً عن التغير المعلوم والحدثان؛ وهو التغير 
بالحوادث المشهودة فى الاوقات امحدودة؛ كطرو عدم الكمال على الخصوص 5؛ مثل السقم 
عقيب الصحةوسائر الاشياءالخمس "المذكورة فالحديث؛ والمراد التغير عليه وتحول الامر 8 
فيه» اما تحول الحق سبحانه بككاله الذاق فى مراتب شئونه واسمائه ومظاهره كا قال تعالى: 
كل يوم هو فى شأن (+!-الرحمن) المستدعى لظهوره كل لحظة ولحة فى الف الف مظههر او 
اكرْ؛ فليس ممتنع. 

4 والفرق ان الاول يقتضى التنوع فى ذاته وهو قادح فى صرافة وحدته؛ والثانى 
١-لى‏ بالغير- ق #؟- اذلوحظ الاممائيان وجوداً - ق ع#"-اخر- اذ لوحظ الذاق عقلةٌ 
صاراممائيا- ق 4# -اى أماكون كالهالذاتقى بنفسه فظاهرء وأماكون كال ةالاسماقى بنفسه قلاتهاللازم 
الاول- ش جدة- عطفى على ان يكون كاله التابع - ش 
١-اذلالى‏ - ل النفحات. ؟-لانعرفه من غيرك - ط - لايعرفه من غيرك - ن - ع #-اذ لولا 
العجز - ط -ن- ع2 6قلانهاللازم- ل 6-حصر-ط-> #الحصول-ط- ندع -ل 
/ا- الخمسة - ط - ن - ع - ل 8-الامور - ل 


/ مصباح الانس 
يقتضى التعدد فى نسبه واضافاته ١‏ ؛ ولزم ان لايحويه المحدثات ولو بوجه عقلى؛ لامتناع 
أن تحوى المتناهى باللامتناهى؛ فلاتحويه لتبديه» لان بدئه من نفسه؛ ولالتصونه لان بقائه 
لوجوب ؟ وجوده» ولايكوّنها لحاجة” الى سواه لافى وجوده ؛ او بقائه؛ لانما ذاتيان» 
ولافىكيالاته؛ لانها لوازموجوده الكامل فؤذاته - وان توقف بوجهالشرطية على مظهر ٠١‏ 
قابل واستعداد 5" له - فذلك لتحصيل خصوصية توجه الجواد المطلق لا لتوقف مطلق 
الفيض عليه» وان لايرد عليه تكوينالغير *”؛ والآ لم يكنالمبدأ للكائنات الآ ذلكالغير 45 » 
واذا كان توقفه على مظهر او استعداد لتحصيل خصوصية التوجه؛ كان ارتباط الاشياء به 
من حيث الوجه الذى يحصل منه نسبه ونعوته من حيث تعينه فى صور أحواله الذاتية؛ لامن 
حيث الوجود والبقاء؛ ولايرتبط هو سبحانه بالاشياء من حيث امتيازها بتعددها عنه. لان 
ارتباطه بالاشياء ايجادها واظهارها وبسط التجلى عليها 

4 وقد مرّفى امهات الاصول: ان التأثير انما يكون من حيث المتاسبة لامن حيث 
الامتياز والمباينة» واذا لم يكن ارتباطه بها لحاجة اليها فى وجوده بل مستغنياً عنها فى ذلك 
-لانه عين الوجود - لزم ان يتوقف وجود الاشياء الحاصل لها عليه»اذ موجودية كل موجود 
بالوجود ولايتوقف وجوده عليهاء لانه ذاته © » ويكون مستغنياً بحقيقته عن كل شئى» وان 
افتقر فى تعينه الاسمى الى حقائق الاشياء او ظهوراتها لكن بالشرطية لا بالعلية؛ كا يفتقر 
بها 6 اليه كل شثى فى وجوده55 » ويلزم ان لايكون بينه وبين الاشياء نسب لغناه 


-١ ©‏ ف العقول-ق 7#- ف الماديات-ق عه -عدم ورود تكوين ن الغير اعم من ان يكون الغير شريكا له 
تعالى فى العكوين او مستقلا -ق 4#-اى تكوين الغير لايكون وارداً عليه تعالى بمعنى انه لايصير مورداً 
للتكوين والآ يكون ذلك الغير مبدأ العكوين وذلك واضح دك -اى بالعلية -ش ج- قوله: وان افتقر 
فى تعينه الاسمى» اقول: هذا التعبير وقع فى عبارة الشيخ الكبير فى فصوصه ايضاً وهو تعبير بشيع مع انه خلاف 
التحقيق؛ فانه تعالى فى ظهو ره الاسمانى بل الافعالى لايفتقر الى شئ بل الحقائق فى ظهوراتهأ تحتاج اليه تعالى» فان 
الاطلاق مقدم فى التحقق على التعين والفيض المنبسط مقدم بالوجود على تعيناته؛ بل التعينات موجودة 
بالعرض والظهورله ومنه وفيه؛ والتجلى العينى وان كان ف المرافى ولكنه مقدم عليهاء وهذا من الاسرار التى 
لامكن افشاء حقيقتها والتصريح بهاءفالعاخيال ىخيال ووهم فى وهم؛ ليس ف الدارغيره ديارءتأمل تعرف - خ 


١-اضافاته‏ وافاضاته- ل 9-بوجوب-ط-ن-ع١201‏ "- وجودهوان لايكون تكوينه اياها لحاجة - ل 
6- الى سواه فى وجوده- ط - ل - ن- ع 6-ذاتية-ل 


القهيد الجملى //1؟؟ 
الذاق عنها الا العناية الذاتية الازلية بتعلقاتاء كما قيل.لكن بحسب اوقاتبا المعينة. 
هفان قلت: فعلاقة العناية لما كانت ثابتة ازلاً وهى كما سيجئ افاضة نور 
الوجود ١؛‏ ينبغى ان لايكون بين الفائض والمفاض عليه حجاب. 
"فنا :لااحجا ب الاالجهل بالفائص وتلبيس ؟ الاسماءبا لمسميات وتخييل التعينات 
والتعدداتالتى هىنسب الوجودوليست موجودة 'حقيقة كا مرّءنقله مناخر النصوص» 
وكيف تكون هى الموجودة وهى اثار الحقائق الغير امجعولة العدمية؛ واثر العدم لايكون 
وجوداً ولايعتبر موجودا مالم ينضم اليه الوجود» اما ذلك الجهل؛ فاما لغاية قربه ودنوه؛ | 
لايدرك البصر ال هواء ونفس ١١‏ الحدقة و 15 العقل 5"الاستحالات المزاجية الجزئية» واما 
لفرط عزته وعلوه؛ ىا لايدرك البصر وسط قرص الشمس ف غاية نورهاء بل يتخيل فيه 
سواد او ظلمة مع انه 5؛ منبع الانوار *6؛ والعقل 7*8 حقائق الانوار العالية من الارواح 
والنفوس وقد مر 8". 
5 نقول: تلك ؛ العناية فسرها الحكماء بالعلم الازلى الفعل المتعلق بالكليات كلياً 
وبالجزئيات كلياً ايضاً وليس ب بشئ» اذ العم الفعلى ليس هو المؤثر؛ بل هو ما لايكون 
مستنبطاً من الجزئيات» فانه من حيث هو عم حاك وتابع للمعلوم - كلياً كان او جزئيا - 
والنسب العلمية لاتتغير كما عم ولئن سم فلايلزم من تغير النسبة تغير الذات؛ وفسرها 
١‏ - عطف على الهواء - ش - عطف على البصر -ش ««"- قيل جهل العقل اياهاف المثال المذكور 
لحقارتها ودقتها وشأنه ان يدرك المعقولات المتوسطة فى الحقارة والعلو والمشال المنطيق هنا عدم ادراك العقل أى 
النفس الناطقة نفسه وحقيقة الانسان- ش 4# - اى الوسطء قيل ليس عدم الادراك ف المعال الم كور يسبب 
العلوه بل بسبب الظهور التام؛ لان شأن البصر عدم ادراك مافى طرف الافراط والتفريط من الخفاء العام والظبور 
التام؛ اللهم الا ان يريد بالعزة القوة والغلبة بالظهور التام؛ والمثال المنطبق هنا عدم ادراك البصر الكواكب 
الصغيرة فى فلك الثوابت» فبالحقيقة يرجع الى البعد المفرط - ش 0# - قوله: فاما لغاية قربه ... الى اخره؛ الترديد 
بلاوجه بل الحق تعالى مع انه فى غاية القرب حتى يكون اقرب الى كل شئى منه فى غاية العلو والعزة» اين التراب 
ورب الارباب» فبو تعالى دان فى علوه وعالٍفى دنوه فلايد ركه العقول والابصار مع انه مشهود كل شاهد 
ومطلوب كل طالب - خ به - عطف على البصر -ش #/- ف المقام الغالث من الفصل الاول للعمهيد 
الجمل -ق 


١نورهالوجودى-ل0‏ #-تلبس-ل0 #-الوجودموجودة-ل- ندع 4- ثم ان تلك -ل 
همال 


8 / مصباح الانس 
القاسانى ٠5‏ فى رسالة القضاء والقدر؛ اعنى ١5‏ العناية الازلية بمجموعها 8؟ وليس بشئىء فان 
الظهور التفصيل 5؛ ليس بازلى» وايضاً تعين الاحكام من خصوصيات الحقائق ومراتبها | 
مرّ؛ لامن الحق كاهوء لان ١‏ شأنه الفيض والظهور موافقاً لنسب علمه. 

0/" فالحق ان عنايته وان فسرت بوجه اخر مجازاً؛ حقيقتها عندنا افاضة نوره 
الوجودى على من انطبع فى مراة عينه "؛ وحضرته »© العلمية صورته ٠5‏ التى هى نسبة 
معلوميته واستعد 5 لقبول حكم ايجاده ومظهريته؛ لكن بحسب ذلك الاستعداد» اذ باعتباره 
يتعين حصة الايجاد» فهو تعالى من حيث حقيقته الغنية ”واطلاقه الذاق ليس كمثله شئثى 
-1١(‏ الشورى) وان كان من حيث تعلقه بالكاثنات وافتقارها اليه فى الوجود وتوقف 
خصوصية ظهوره فى كل مظهر على نسبة معلوميته عنده وهو ؛ السميع البصير 
(١١-الشورى)‏ فالاول بظاهره تازيه يتضمن التشبيه بتصوير المثلية اذا كان الكاف غير 
زائدة 85 والثانى بظاهره تشبيه يتضمن العنزيه بالحصر» فان حقيقة السمع والبصر 
ومطلقها له؛ بل 18 عينه فى البطن السابع كا مرّ فى اوائل الكتاب. 

مهن المناسب ان يشار ههنا الى حقيقة الفيض واقسام التازيه: 

9ه الاول: فقد قال الشيخ قدس سره فى النفحات : الفيض الواصل من 


١‏ - قيل أن القاسافى لم يفسر العناية الازلية عجموعها بل جعلها عبارة عن احاطة عل الله تعالى بالكل على 
ماهو عليه اى بالكلى كلياً وبالجز جزئياء وجعلها شاملة للقضاء والقدر يعنى به أى بالشمول احاطة علمه 
بالكل كا كان حصول صور جميع الموجودات فى القضاء كليا وبالجزفى كبا كان حصوفا فى القدر جزئيا وحل 
القضاء القام الاعلى ومحل القدر اللوح امحفوظ: ولاريب عندهم فى ان الصور الشابتة فى | قل اجمالاوفى اللوح 
تفصيلا أزلية؛ فكيف قال الشارح امحقق الظهور التفصيل ليس بازلى؟ نعم! يتوجه قوله اذا أراد القاسانى منه 
لظهور التفصيك بالوجود الخارجى كلا انتهى -ش #؟- تفسير لضمير فسرها-ش. أ "- الى بمجموع 
القضاء والقدر-شس ©6#- الذى فى القدر-ق وه-عطف تفسيرى لقولهمرأةغيبه-ش 5# فاعل 
نطبع -ش #/-عطف على انطبع -ش جه - اذا كان الكاف غير زائدة - ىا ذهب اليه الشيخ رضى الله 
عنه ف فتوحاته - يكون اثبات امل صريحأء أما على تقدير الزيادة» فالتشبيه ضمئىء لان أكثر استعمال النفى فيا فيه 
المنى متصور لتلا يكون نف معدوم» فافهم؛ وكذا حكم عدم الزيادة أذا أستعملت الكاف على سبيل الكناية او 
على المذهب الكلامى» فافهم -ش يه 4- اى بل السمع والبصر ف البطن السابع عين الذات وكل منها عين 
لاخرء فان البطن السابع مختص بصاحب الارث ا محمدى -ش 


١-الحق‏ من حيث هولان-ل #ا-غيبه- ط-ن- ع-ل "-الغيبية-ل4-عندههو- ل 6-ص: 
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الحق الى المسمى غيراً عبارة عن صورة صفة اكمليته تعالى» وذلك حكم زائد على الككال 
الذاق» وى ان كال كل وعاء ١‏ بامتلائه وأكمليته ١5‏ ما يفيض منه بعد الامتلاء» كذلك 
الفيض الايجادى» لكن محل ' ذلك الجناب منزه عن الظرفية ”' والمظروفية؛ فالامتلاء هناك 
عبارة عن الغنى الذاق من حيث وجوب الوجود وعدم الحاجة وعدم الحاجة الى السوى وعن 
سرٌ الصمدية» فانه لاخلو فى الحضرة ولاعون ؛ ولافراغ وثمة كال ثان وهو الكمال الاسمافى 
والصفاق» وانه مقرون بالوجود الفائض على الكائن ٠‏ بموجب اثر الاكملية» والايجاد مرة 
كاله لا ان ايجاده مثمر للككال» كمل سبحانه ١5‏ فاوجدء لم يوجد ليكمل» فالككال الاسمافى 
نعوت ”له سبحانه من حيث تعينه فى صور احواله الذاتية - اعنى الاسماء والصفات - 
وموجب اختلاف ظموراته وتنوعاته هو اختلاف حقائق شئونه التى اشتملت عليه ذاته » 
تم كلامه. 

حده/" واما الثانى: فليعلم ان التنزيه الالمى انواع ثلاثة- عقلى وشرعى وكشفن. 

/51ه/" قال الشيخ قدس سره فى التصوص “: اعلم ان مرة التنزيه العقلى هو تيز الحق عما 
يسمى سوى *بالصفات السلبية حذراعن نقائص مفروضة ف الاذهان غير واقعة فى 
الوجود *7. 

والتنزيهات الشرعية رتهانق التعدد الوجودى و الاشتراك فى مرتبة الالوهية 
وهى 5؛ ثابتة شرعاً “© بعد تقرير ؛الاشتراك مع الحق فى الصفات الغبوتية لدف المشابهة 
والمساواة؛ واليه الاشارة بقوله: خير الرازقين (١١-الجمعة)‏ خير الغافرين (60١-الاعراف)‏ 
و: احسن الخالقين(4 ١‏ -المؤمنون)و:ارحمالرامين (4- يوسف) واللهاكبر (40- العنكبوت) 
ونحو ذلك. 
١‏ - قوله: أكمليته؛ عطف على أسم ان» اى الكمال بالامتلاء والاكملية بالافاضة - خ # -١‏ فاعل كمل -ش 
1- لانه ليس فى الوجود نقص - ش “ط-أى ثمرة التنزيه العقل -ش ع 0- لان كل مادخل فى الوجود 
فهو خير محض - 3 
١‏ -ان كل وعاء هو «النفحات» ؟- يجل -ن - ع "1- جل ذلك الجداب عن الظرفية - ن - ع 4- عوز - ط -ن 
- ع - النفحات -ل 68- الكون - ن- ع - النفحات 5- والككال الثانى هو الككال الاسمافى الصفاق الذى اشرت 
اليه آنفا وانها نعوت له «النفحات» /9- ص :0# 8- سواه«النصوص» 4- تقدير -تقرير -ن - نصوص 
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#84 واما تنزيه اهل الكشف فمو لاثبات الجمعية للحق مع ١عدم‏ الحصر ولقيز ” 
احكام الاسماء بعضها عن بعض؛ فانه ليس كل حكم يصح اضافته الى كل اسم؛ بل من 
الاسماء مايستحيل اضافة بعض الاحكام اليها - وان كانت ثابتة لاسماء اخر - وهكذا 
الامر فى الصفات. ومن رات التنزيه الكش ننى السوى مع بقاء الحكم العددى ؟٠؛‏ دون 
فرض نقص ١‏ يسلب او تعقل كال مضاف "الى الحق باثبات مثبت» ؛ والسلام. 

ممما على الاعتبار الثانى 5: وهو تعلقه بالكائنات وتكثر نسبه باقتران 
الممكنات وتدليه بشروق نوره على اعيان الموجودات فبناه 1 ايضاً على اصول: 

#للاصل الاول: "ان التعلق والاقتران نسبة وكل نسبة يتعلق #بالمنتسبين» 
فيجوز ان يكون لها باعتبار كل ؟من المنتسبين أسم برأسه؛ كما تسمى النسبة بين الموجب 
والموجب باعتبار الفاعل ايجاباً وباعتبار المفعول وجوباً وكذا التحريم والحرمة وكذا الايجاد 
والوجود الاضاق» فلايعد ٠١‏ فى تسمية تعين الوجود الحقيق باعتبار اصله الاحدى ومحله 
الاطلاق حقاً وباعتبار القيز السارى والتكثر الطارىء والتغير المتوالى او المتوازى ١١‏ خلقا. 
قال الشيخ الكبير رضى الله عنه. 

فالحق خلق بهذا الوجه فاعتبروا وليس خلقا بذاك الوجه فادكروا 

جمع وفرق فان العين واحدة وهى الكثيرة لاتبق ولاتذر ١١‏ 

؟/ان/"الاصل الثافى: ان الامر العدمى اعتبارى ١١‏ يجوز ان يفيد أحكاماً خارجية 
كامحاذاة لضوء المقابل من الاحجار ؟١‏ والاجتاع لقوة آحاد العسكر والاوتار وطيئة 
الكرمى والبيت والجدار» ومنه ١١‏ ما مرّ نحو اجتّاع اهيولى والصورة المعقولتين محسوسية 
الاجسام وعرضية الانوار» فيجوز ان يبلغ تضاعف التعينات الموجب لعضاعف احكام 
١‏ - لظهور الحق باحكام المرايا التى هى الاعيان الثابعة - ش ع ؟1- كرا توهمه اهل التنزيه العقلى وكا اشاراليه 
سابقاًغحذ رأمن نقائ ص مفر وضة»اىد ونفرض نقص حت يسلبءوبعبارةاخرى دو نسلب نقص مفر وض -ش 


+١‏ للحق بهم ع«النصوص» ؟- وتميز«النصوص» ثقيز-ن-النصوص "- يضاف«النصوص» 16- تثبت 
«ن-النصوص» 6-من الاعتبارين ف المقامالتاسع والعاشرءالاعتبارالاولص:1.8 *-فيناها-ل 
/ا-اصولالاول-ل 8- لكل تسبةتعلق-ن- ع-ل 4- تعلق كل-ل -١١‏ بعد-ط-ل ١١-المتوارى-‏ 
ط-ن-ع 75١-قصالادريسى»ص::7‏ ١-الاعتبارى-ل‏ 5١-المقابلللاحجار-ط -١8‏ ومتبهاءط 
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الأمكان حدا يعهر التعدد الحسى فى ثالث مراتب الاطوار »١‏ وذلك لان الاجتاع على انه 
المظهر الجمعى 'الاحدى الاصلى الذى به الظهور والاظهار كا قال: 

والجمع حال لاوجودلعيته وله التحكم ليس للاحاد 

0" يفيد مقداراً من سرّ التركيب الذى به امتزاج النور الاحدى؛ والظلمة 
الامكانية على بسائط الانوار معتدلاً بين الافراط والتفريط كى يدخل تحت وسع احساس 
الحواس الضعيفة من الاسماع والابصار» فى نسبة نور الشمس لى اعين الخفافيش ونور 
السراج الى عين الاعشى تنبيه صحيح على اعتدال المقدار» وفى زجاج المرآة وقوس قزح من 
جهة اشتراط الظلمة الممتزجة خلفه! تمغيل صريح لعالم المغال الذى هو مجمع الاعلان 
والاسرار ومرتبة الكاملين الكبار. 

7" الاصل الثالث: مثل هذا التعلق لما كان زائداً على كال احدية ذات المعروض 
لايؤثر فى ذاته غير التقيد والتعين المفروض من التجزىء والحلول والاتحاد مع المعلول» كا فى 
أبصار الواحد عشر مبصرات فيبق ذاته على كاله الاحدى الاطلاق ويطرء لوازم التعلق 
واحكامه من حيث تعينه الالحاق» فيكون برزخاً بين حكيها المتضادين وجامعاً بين كل 
منتلفين وفارقاً بينها باعتبارين *؛ وكل ذلك باقتضاء ذاته اما بلاواسطة او بواسطة صفاته 
ومايتعلق بها ؛ من مظهرياته» فهو المفيض للكل اولاً ببسط تبلية والقابض اخراً #بارتفاع 
حكم تدليه؛ والكل محكوم مشيئته وبته ومقهور قبضه وبسطه. 

"قال الشيخ الكبير قدس سره فى التفسير 5: الحضرات "الكلية التى ينتهى البها 
الحضرات الخمس هى ثلاثة: الحضرة الالهية التى لما الغيب والحضرة الكونية الت لها الشهادة 
والسر الجامع بينهاء وكذا الامر الكلى ثلاثة: قسم يخص الحق وقسم ينفرد به الكون وقسم 
يشترك بينها ويقع فى المقام النفسى العماق الذى هو السر الجامع. 

“0 "فا يخص الحق اما ثبوتية؛ أو سلبية؛ فالثبوتية كاحاطته الوجودية والعلمية 
وتقدم وجوده على كل متصف بالوجود واولية الارادة والطلب وقبوله ى كل وقت وحال 


١-المراتب‏ والانوار-ل ؟-مظبر الجمع-ط-ن- ع-ل "- بالاعتبارين -ل 6-به-ط-ن- ع -ل 
6-لهاخراً-ل “-ص:5.+ /ا-المراتب - ندع 
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ومظهرء ومرتبة كل حكم بحسبهاء والجمع بين وجوب الوجود ووجوب القبوت على 
الدوام. والسلبية ككونه سبحانه لايتقيد ولايتميز ولاينحصر ولا اولية لوجوده ولايحاط به» 
فبذه من مقتضيات ذاته» لا ان يعرض له من حيث المظاهر الكونية. 

7" ومايخص الكون عدم كل من ال مذكورات وانفراده بوجوب الشبوت دون وجوب 
الوجود؛ وكالحدوث وتقلب الاحوالعليه؛ بخلاف الحق سبحانه؛ فانه لايتقلب فى الاحوال. 

4 وماسوى القسمين من الصفات يبدو ١ف‏ البرزخ الاول وهى مشتركة ذات 
وججهين؛ باعتبارهما يصح نسبتها الى الطرفين» لكن ثبوتها للحق بنسبة الاشتراك مما اقتتنضت 
ذاته قبوها بهذا الشرط» وكل حكم من احكامها بحسب شرائطه. 

4 راع ان المتجدد ظهور تلك الامور ومعرفتها لاثبوتها فى عالم الاعيان الثابتة 
-لن ثبعت "اله او نفيها عمن انتفت عنه - لان ثبوتها ونفيها لايظهر الا فى العماء المذ كور 
الفاصل بين الغيب والشهادة» فالغابت للحق ولغيره كان ماكان هو ما اقتضته ذات من 
ثبت له ازلآ وكذا الثابت نفيه عنه] ؛. 

سم اعلم دان هذا البرزخ مرتبة الضياء؛ اما ما امتاز به الحق عن الخلق؛ فله 
مرتبة الغيب والنور الحضء ومن شأنه ان يدرك به ولايدرك؛ والقائم ١5‏ بحق مظهريته 
«السابق» وله العبادات «النهارية والتى لها الاولية 15. 

0 وما للحضرة الكيانية فالظلمة المشيهة #على مرتبة الامكان والعدم المعقول» 
ومن شأنبها ان تدرك ولايدرك بهاءولهامن العباداتالليلية والتىلها الاخرية *ومن القَائين 5؛ 
بحق مظهرية المقامات ١الكلية‏ «الظالم» 


١‏ - مبتداء خيره: السابق» وهو أشارة الى قوله تعالى:ومنهم سابق بالخيرات -ش ١»‏ - عطف على النهارية»اىي 
العبادات التى لها الاولية -ش يع -عطف عل الليلة» الى العبادات التى لها الاخرية -ش ع 4- خبر مقدم على 
المبتداء الذى هو الظالمء اشارة الى الظالم لنفسهالمذكو رف الاية الشريفة:ثم اورثنا الكتاب الذين اصطفينا من عبادنا 
فنهم ظالم لنفسه.... الاية حش 

١-القسمينيبدو-ل‏ ؟-وقبولكل حكم-ل #-يثبت«التفسير» 6-نفيه-ل 6-صكم١.؟‏ 


5 صفةالضياءوماامتاز«التفسير»2 /ا-السابقوالعبادات- ل #«النبهة-ط-ن-ع-التفسير-ل 
4- هذهالمقامات -ن- ط-ع 
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9م" لاما البرزخ المنعوت بالضياء المسمى بالعاء: فن شأنه ان يدرك ويدرك به؛ وله 
من العبادات الجامعة؛ كالمغرب والصبح ومالايتقيد باولية ولا اخرية؛ ومن ورثته ١القامين‏ 
بحجج الله وحق مظهرية المقامات الكبرى «المقتصد» ٠١‏ القاتمُ فى الوسط؛ الموفى كل ذى 
حق حقه؛ كربه الذى اعطى كل شئى خلقه (. ه-طه) فهذا مقام الفردية الاولى الذى وقع 
فيه الانتاج والتناسل بالتكاحات الخمسة 59 تم كلامد 

08 / "اذا تحققت هذا - وقد مر ان اول لوازم الوجود من حيث الالوفية العلم فان 
الحيوة شرط لاعلة ويتعين نسبتها بالعلم وآخرها الكلام - فنقول : معى ادرك الحق غيره او 
شاهده غيره اوخاطب او خوطبءفليس ذلك من حيث هو فى مرتبة نفسهءاذيها عزته 
ولابنسبة باطنية؛ لانها تغمر القبض لا البسط» بل من وراء حجاب عزته التى فى تلك المرتبة 
بنسبة ظاهريته وحكم تجليه فى منزل تدليه لابحكم تقلصه "الى رتبة تعاليه؛ وتلك النسبة 
الظاهريةثابتة منحيث اقترانوجوده العام 'ءاذالتقصان فنفس الوجودحال بالممكنات45» 
اى بحقائقهاء لكن لاظهار احكامها او باعيان الممكنات الظاهرة» وهى اثار الحقائق الى 
هى التعينات» وذلك لما مر من اخر نص النصوص: ان نفس الحقائق لم تظهر ولاتظهر 
ابداء 

4م من حيث شروق نورالحق؛ؤاى نسبة ظهوره واظهاره على اعيان 
الموجودات - لاعلى حقائقها ك|مر 65 وليس اعتبار تعلقه بالغير غير ذلك المذكور من 
نسبة ظاهريته من الحيثية المذكورة 

طم الحق سبحانه من هذا الوجه التعلق الظهورى اذانظر اليه تعين وجودهمقيداً 
بانوا ع من القيود. 

06 /"فالاول: بالصفات اللازمة لكل متعين من الاعيان الممكنة؛ لكون تلك الصفات 


ج١-‏ مبعداءخبره: ومن ورئعهالقامين-الىاخره-ش «؟-اى:الغييى والروحافى والطبيعى والعنصرى 
والجامم بين جميعها- كاف التفسير-ق ه"-اى:الارتفاع ج- متعلق بالاقتران-ش »أو 0-مناننفس 
الحقائق ل تظمر ولابظهر ابدا١ه-ش‏ 


-١‏ باؤليته ولااخريته ومن ورئة-ط-باولية واخرية ومن الورثة«التفسير»-ل ؟- العام -ن-ط 
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نسباًمخصوصة علمية جمعاً*١‏ وفرادى*5» وهذه هى الحقائق المتبوعة ١‏ وذاتياتها المساة عند 
المتكلمين بالصفات النفسية. 

4810" والثانى: بمايتبعها من الامورالخارجة عن الحقائق الاصلية» سواء كانت 
عوارض شاملة لغيرها او خواص غير شاملة او شثوناًاعم منها. 

والثالث: بالاثار الثابتة ؟ لاحكام الاسم الدهر من اسماء الحق سبحانه؛ المسماة 
تل الاحكام اوقاتاءلان الاوقات مظاهر وهو *” روحهاء 

4 رالرابع: بالمراتب» وقد مرّ نفسيرها »؟» والمواطن» وفسرها الشيخ قدس 
سره فى التفسير بمواضع تعين النشآت وفسر النشأة بمايظهر بها نفس الشئ. 

واقول: وفسر قدس سره حال الشئى مما يتلبس به؛ ومقامه ما يحل فيه أو يمر 
عليه؛ ومكانه بمستقره من حيث هو متحيزء ولاريب ان لهذه الثلاثة ايضاً مدخلا فى تقيد 
لوجودء وكأنها لم تذكر هناء اذ ليس المراد هنا استيفاء ؟ وجوه التقييد؛ بل القثيل ببعضهاء 
ثم ذلك التعين والتشخص يسمى خلقا وسوى وستعرف سرهعن قريب ان شاء الله فينضاف 
الى الوجود؛ اذذاك التعين حاصل ومعتبر كل وصف من اوصاف الموجودات» نحو: يد الله 
فوق ايديهم؛ بعد قوله: ان الذين يبايعونك أنما يبايعون الله ١(‏ ١-الفتح)‏ ويسمى بكل اسم من 
اسمائهم؛ نحو: مارميت اذ رميت ولكن الله رمى (7١-الانفال)‏ ويقبل كل حكم من 
احكامهم؛ نحو: مرضت فل تعدنى» ويتقيد ؛ فى كل مقام بكل رسمء نحو: ولنبلونكم حتى نعلم 
ايجاهدين (1+-محمد) ويدرك بكل مشعر من بصر وسمع وعقل كا قيل: مارأيت شيئاً الا 
ورأيت الله فيه» بسر المعية» او قبله» وذلك لغلبة "الاحدية؛ او بعده؛ بتوحيد الكثرة او بقرب 
النوافل» وكل هذه الاتصافات ؟ لسريانه بعجليه الاحدى الغير المتعين فى كل شئى» وهو 
نوره الذاتى المقدس عن التجزىء والانقسام والحلول فى الارواح والاجسام - ى) تقدم فى 
الاصل الثالث - 


١‏ - بالانسان- ق يه - غير الانسان - ق ب ؟- اى الدهر- ش م - ف الوصل التاسع من سابقة القهيد- ق 


١-المتنوعة‏ ل ؟-التابعة-ن-ط- ع-ل #-المراداستيفاء-ط - ل 6-يتعين- ط-ن-دع 
4- ذا بغلبة -ن - ع - وذا لغلبة - ط 8 الانضيافات-ن - ع - الاتصافات والانضيافات -ط 


القهيد الجمل / 0 ؟ 

0 اقول: لامندوحة فى تحقيق الموضع عن قواعد ذكرها الشيخ قدس سره فى 
العفسير لتحقيق التعين واوصافه واحكامه. 

49 * للاولى: ان مبدأً تعين جميع الموجودات مقام احدية الجمع الذى ليس ورائه اسم 
ولارسم. 

841/" الغانية: تعتين الاسماء من هذا المقام بحسب احكام الكثرة التى يشعمل هذا المقام 
عليباء وهى الامماء المنسوبة الى الكون. 

5 "لثالفة: فى تَجلى الكثرة واحكامها يتلاثى العقول النظرية وتغهى ١‏ عن درك 
سر الوحدة والحسن المستجن فيهاء فتجين "عن اضافة احكامها الى الحق المتعين عندهاء مع 
انبا ترد باحكام الكثرة عليها ولاتدرى» وسببه انها ١٠١‏ لم تشهد الوحدة الحقيقية التى 
لاتقابلها الكثرةء بل نسبتها الى الكثرة والوحدة المعلومتين عند امحجوبين على السوية: لانها 
منبع "لما ولاحكامهاء مع عدم التقيد بالمتبعية وغيرها ايضاً . 

6 الرابعة: معقولية النسبة الجامعة لاحكام الكثرة من حيث وحدتها حقيقة العالى 
وتعين الحق من حيث تلك النسبة الجامعة وجود العام اذ وجود كل شئ تعين الحق 
من حيثيته» فالموجودات تعينات شئونهوهو ذوالشئون منحيث تقلبه فيهاء ومثال ذلك 7 
-ولله المدل الاعلى (.+-النحل)-: تقلب الواحد فى مراتب الاعداد لاظهار اعيانها 
ولاظهار عينه من حيثيتها؛ فاوجد الاحد ‏ العدد» وفصل ؟ العدد الواحد. 

لخامسة: حقائق الامماء والاعيان عين شئونه التى لم يز عنه الا مجرد تعينها 
هنه من حيث هو غير متعين. 

#17 السادسة: الوجود المنسوب الى الحقائق عبازة عن تلبس شئونه بوجوده. 

السابعة: تعدد شئونه واختلافها عبارة عن خصوصياتما ” المستجنة فى غيب 
هويته» ولاموجب لتلك الخصوصيات - لانها غير مجعولة - 


ع١‏ - اى العقول - ش مد ؟ - اى مثال التقلب ف الشئون مبتداء خبرهتقلب الواحدء وّْالمثل جملة معترضة بيه -ش 


-١‏ تحجب - ط #ا-فتحيز عن - ط - قتحير - ل #-على السوية ومنبع - ط -ل 6-التقيد 
بالتبعية ايضا - ط - ل «-الواحد آل 5-حصى - ن-ط لا-خصوصياته -ط 
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6 الثامنة: مايرى ويدرك فهو حق ظاهر بحسب شأن من شئونه القاضية بتنوعه 
وتعدده؛ ظاهراً مع كال احديته فى نفسه ٠١‏ » وانظر الى احدية الصورة الجسمية الق 
يدركها بصرك وكون الفواصل 5" المعددة ١‏ لمطلق الصورة الجسمية امورأ غيبية غير 
مدركة؛ كالفاصل ؟ بين الظل والشمس والسواد والبياض والصلب والرخوء وكل برزخ 
بين امرين مميز بينه| ترى حكه ظاهرا وهو غيب لايظهر؛ الا وان الفواصل البرزخية هى 
الشئون الاهية. 

دذكر قدس سره فى حواثشى تفسيره: ان الوجود كا انه من حيث حقيقته واحد 
غير منقسم» فكذلك من حيث صورته واحدمصمت 8" والفواصل المعددة لهذ هالصور " 
الوجودية المشهودة للكل على قسمين: قسم يعلم باول وهلة تعذر © ادراكه» كالفاصل بين 
الشمس والظل وبين الالوان امختلفة المتلاصقة. وقسم يظن فيه انه مرفى و ؛ مدرك» كما بين 
الاجسام من لطف وكنافة ولين وصلابة ونحوهاء وف الحقيقية لافرق بين القسمين ف انها * 
معان مجردة يظهر اثرها لاعينهاء والظاهر ليس الاصورة واحدة لايحكم عليها بالانقسام الا 
من حيث احكام هذه المعانى امحدثة للعميز فى الامر الواحد الغير المنقسم فى ذاته بعجزئة» 
فالوجود رق واحد منشور والفواصل برازخ معقولة ذات احكام مشهودة. 

اعاسعة: العالم من حيث التعين ثلاثة اقسام: 

ماغلب عليه طرف الوحدة والبطون كالارواح. 

0+/" وماغلب عليه احكام الكثرة كالاجسام المركبة. 

6 /" وماتوسط بينه| وهو ايضاً ثلاثة اقسام: 

"ماغلب عليه حكم الروحانية ويجمل الظهور ١‏ كالعرش والكرمى. وما 


به ١-قوله:‏ الغامنة: حاصلها: أن الوجود مع كال احديته تجلى بشئونه الذاتية فظبرت الععينات 
الوجودية فالتعينات مظاه رالشئون الالهية وهى مظاهر الاحدية الجمعيةفالظاهر حق بتعينات شئونه - خ 
!-المرادمن الفواصل المميزات نفسيةكانت!وخارجية- ش »#"- اى:لاجوف ها. #- فاعل يعم - ش 
١-المتعددة‏ -ل #-كالمعنى الفاصل - ن - ع -ل) “#-الصورة- ل 6-او ند ع-ل 
6-انها - ن اع 58 وحمل للظهور - ل 
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غلب عليه نسبة الجمع لكمال ١‏ الظهور التفصيل اخراً- كا مولدات الغلاث - والوسط 
الذىتفر ع مندماتفر ع؛مشتملاعل درجات لكل منهااهل؛ كالسموا ا تالسبع والاسطقسات 
الاربع؛ والظاهر بصورة الكل اخرا ف المقام الاحدى الذى لايتعين قبله اولية ولاغيرهاء هو 
الانسان وله العاءء 

5" العاشرة: الشئون على قسمين: تابعة ومتبوعة: 

دم" فالتابعة اعيان العالم. 

4" والمتبوعة قسران: تامة الخيطة وهى أسماء الحق وصفاتة. وغير تامة الحيطة وهى 
اجناس العالم واصوله واركانه» وان شئت سمها الاسماء العالية التفصيلية. وفى التحقيق 
الاوضح: الجميع شئونه واسمائه من حيث ذو ؟ شئونء فلاتغلط. 

#4 الحادية عشرة: امهات.الشئون هى الاعتبارات الاصلية. 

“فيسمى الحق باعتبار معقولية تعينه الاول با حال الوجودى - لا بإعتبار 
ظموراته التفصيلية - واحداً ٠١‏ . 

5 وباعتبار ظهوره فى حالة تستلزم تبعية احواله الاخرى " الباقية ذاتا. 

وباعتبا رتعينه فى شأنه الجا كم على شئونهالقابلة بهمنه آثارهواحكامه؛ الله 78 . 

#1 وباعتبار انبساط وجوده المطلق على شئونه - الظاهرة بظهوره - رحانا ؛ . 

4" وباعتبار كونه مخصصاً بالرمة العامة كل موجود؛ رحها. 

6 بباعتبار ظبوره من حيث الحالة الستلزمة للاطلاع على الاحكام المتصلة 
من بعضما الى البعض تأثيراً وتأثراً وتناسباً وتبايناً وغيرها يسمى علا .٠‏ فهو من تلك 
الحيفيةوباعتبار كونهمد ركاً نفسهوما انطوبتعليه ىكل حالويحسبه يسمىنفسععاماً *”. 
١‏ -مفعول يسمى - ش به1- والفرق بين اعتبار الذات واعتبار «الله» ان الاول تجرد استلهزام 
الاحوال دون العلية بخلاف الثانى» فان فيه علية بعض الشئون لبعض - ق - آثاره الله ل "- العلم 


صيغة المبالغة بخلاف العالم» ومبالغته بالتعلق الى غير نفس الواجبه بخلاف العام فانه منحصر فى نفس 
الواجب - ق - كل حال سمى نفسه عاما - ل 


-١‏ يكال -ن .ع -ل -من حيث هو ذو - ن - ط - ل #-الاخر - ط - أحواله الباقية - ل 
6-الرحمن - ط ل 8-عليماً - ن -ط 
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5 بباعتبار سريانه الذاق الشرطى من حيث التنزه عن الغيبة ودوام الادراك 
يسنن حي 

17 /وباعتبار الميل المتصل من بعض الشئون بسر الارتباط والمناسبة المرجحة 
اظباراً تتخصيص الثابت علماً بشئُون اخر؛ مريداً 

4 دبباعتبارظهو راثره فىاحواله بترتيب يقعضيهالتخصيص المذكور يسمى قادراً 
فانتظم بهذه الشئون امر الوجود وارتبط وزهق الباطل وسقط. 

64 نقول: ولكن كل ذلك التجلى واقتران وجوده بالممكنات بالعدلى وتعينه 
مقيداً بالصفات المظهرية وتعدده با مشخصات ١‏ الخلقية متى احب وكيف شاء ولكن بامحبة 
الاصلية السارية وبالمشيئة الذاتية الازلية الجازمة؛ فلابد من الكلام فيه|. اما انحبة الاصلية 
فجمله مافى قوله تعالى: فاحببت ان اعرف. 

قالالشيخ قد سسره ف الفكوك ؟ : متعلق حبالحق ايجادالعالم» انماموجبه حب 
كمال رؤية الحق نفسه ججلة من حيث مرتبة وحدته ” وتفصيلاً من حيث ظهوره فى شئونه» 
ونا كانت شئونه ذاتية وكان الاستجلاء التام للذات لايحصل الا بالظهور فى كل شأن 
منها بحسبه» ورؤيته نفسه من ذلك الشأن مقدار مايقبله من اطلاقه» توقف كال الرؤية على 
الظهور ؛ فى جميع الشئون» وما كانت الشئون مختلفة وغيز بنحصرة؛ وجب دوام تنوعات 
ظهوره سبحانه لا الى حد» © فكان خلاقاً الى ايد الابد؟. واما المشيئة الذاتية فبى الاختيار 
الغابت للحق سيحانه. 

0 فال الشيخ قدس سره فى النفحات 1١‏ : اختيار الحق المشهود فى الكشف ليس 
على النحو المتصور من اختيار الخلق الذى هو تردد واقع بين امرين كل منهما تمكن الوقوع 
عنده؛ فيترجح عندهاحدهما لمزيد فائدة اومصلحةتتوخاهاء فثلهذا يستنكر فى حقهتعالى 7 ؛ 


#١-ص:‏ ول فى الفرق بين الاختيارين - ش 

١-التشخصات‏ - ل ؟'-ص:9١17‏ "-هويته ووحدته «الفكوك» 5- كال رؤيته على ظهوره 
«الفكوك» 9-لا الى امد - ط - الفكوك - ن - ع - ل 5-لا الى امد ولاغاية وهذا هو سَر كون 
الحق خلاقا على الدوام الى أبد الاباد «الفكوك» /- مستتكر فى الحق سبحانه - ل 
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لانه احدى الذات واحدى الصفات وامره واحد وعلمه بنفسه وبالاشياء عم وأحد 
فلايصح لديه تردد ١‏ ولا امكان حكين مختلفين» بل لايمكن غير ماهو المعلوم اماد فى نفسه» 
وليس هذا من قبيل الجبر ىا يتوهمه اهل العقول الضعيفة» اذ ليس ثمة سوئٌ؛ فن الجابر ٠8‏ ؟ 
رفن توهم متوهم ان العلم هو الجابر اذ لمكن وقوع خلاف متعلقه 

*ننا: العلى كاشف لامؤثر؛ وتعلقه بالمعلوم انما هو بحسبه؛ فان توهم متوهم 
جراً فليتصوره من المعلوم على نفسه لاعلى الحق» اذ يستحيل ان يؤثر فى ذات الحق شئى؛ بل 
يستحيل ف التحقيق ان يؤثر شئ فيا يغايره ويضاده من جبة.ما يضاده. ولو قيل به *1 ؛ لزم 
أن يكون الحق مؤثرأًنى نفسه ومتأثراً وفاعلاً وقابلآه وعلم الحق فى مشرب التوحيد وعند 
الحققين من اهل النظر عين ذاته فيكون جاب راوجبو رأ فلم يكن «' واحداً من جميع الوجوه» 
فالاختيار الالمى انما هو بين الجبر والاختيار المفهومين للناس» وانما معلوماته -سواء قدر 
وجوده اولم يقدر - مرتسمة *؛ فى عرصة علمه ازلاً وابدا متعينة بصورة كل شئ على حده 
مرتبة ترتيباً ازلياً لا اكمل منه ؟ فى نفس الامر - وان خنى ذلك على الاكثرين - فالاولوية 
بين امرين يتوهم امكان وجود كل منها انما هى بالنسبة الى المتوهم المتردد» وأما فى نفس الامر 
فالواقع واجب وماعداه مستحيل الوجود - وان حكم ا حجوب بامكاته - هذا ما قاله. 

4 #فان قلت: قولنا: متى احب وكيف شاء مشعر بامكان ان يحب الواقع المعين» 
ولايحبه وان يشائه؛ ولايشائه وان يشائه بكيفية " اخرى» وقد استدل فى شرح الفرغانى 
للقصيدة بقوله تعالى: الم تر الى ربك كيف مد الظل - اى ظل التكوين على المككونات - ولو 
شاء لجعله ساكنا (ه؛-الفرقان) ول يده على ان الحق لو لم ي شأ ايجاد العالم م يظهر؛ وكان له 
ان لايشاء؛ فلايظهر» وتحقيق النفحات لاينأسبه. 

لت: ** قوهم: ان لم يشألم يقع صعيح؛ وقد وقع ف الحديث: مالم يشألم 
1١‏ - استفنهام انكارى - ش 2 #؟ - أى يكون العلم هو الجابر نين - اى فلوكان كا قيل فلم يكن 


واحداً 0 دش 4#- خبر لقوله: انا معلوماته - ش بهدة ا ل 
فهو ماسيأق نقلاً عن النفحات بان للحق نسبتين: نسبة الوحدة ...الى آخره - 


١-ترديد ‏ النفحات. ؟-ازلاً ابداً مرتبة ترتيباً لا اكمل منه - ل "- كيفية - ط 
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يكن؛ ولكن صدق الشرطية لايقتضى صددق المقدم او امكانه؛ فلاينافيه قاعدة الايجاب 
-فضلا عن الاختيار الجازم المذكور- فقوهم فى الايجاد الكل للعالم: كان له ان لايشاء 
فلايظهرء اما لت الجبر المتوهم للعقول الضعيفة واما لانه سبحانه باععبار ذاته الاحدية غنى 
عن العا مين» ثم لو سلّم مثل اختيار العباد فى الجزئيات فى حقه سبحانه؛ فذلك باعتبار تعلقه 
سبحانه بالعالم وظهور آثاره فى المظاهر الجزئية واضافة اوصافهم اليه كا ذكرء ولايبعد ان 
يحمل كلامنا ١5‏ ههنا على ذلك. 

مما تحقيق النفحات؛ فيكون عدم الجير بنسبة وحدته الصرفة وغناه التام عن 
العالمين؛ ويكون جزم الاختيار لاحدية امره الكامل وجزم علمه الشامل. 

77"/" وتحقيق الفرق بين الاعتبارين ما اشار الشيخ قدس سره فيها *" : ان للحق 
نسبتين: نسبة الوحدة الصرفة ولبيانها *": ان الله غنى عن العالمين (9.و-آل عمران) ونسبة 
التعلق بالعالم وتعلق العالم به من كونه الهاً- لامن حيث محض ذاته - 

4 دما كان التعلق والايجاد عبارة عن تَحليه سبحانه ف الماهيات الغير اليمجعولة التى 
كانت مرايا لظهوره؛ ظهر الاختيار ذا حككين» فلم يدرك أمحجوبون غير ماقام بهم؛ قلما سمعوا 
ان له 45 نسبة الى الحق ولم يتحققوا باى اعتبار يصح اضافته اليه؛ نسبوه على ما تعقلوه ١‏ فى 
انفسهمء وانما يكن اضافة هذا النوع من الاختيار الى الحق من وجبهين اخرين: 

4 اآحدهما من حيث مرتبة احدية جعه القاضى بان له سبحانه كالاّ يستوعب 
كل وصف وتقبل من كل حاكم عليه فى كل مرتبة ؟ كل حكم؛ لانه المعنى امميط بكل 
كلمة وحرف ومظروف وظرف وكل ظاهر وباطن نسبى او صرف. 

والثانى ان نسبة الماهيات الغير اليجعولة الى نوره الوجودى نسبة المرايا الى 
ماينطبع فيباء ومن شأن المتجلى ان يظبهر بحسب الجلى لابجسيه؛ فاذا تجلى الحق فى امر ما او 
١»‏ -اى قول المصنف: ولكن كل ذلك متى احب وكيف شاء - ق 7#؟- ص:١4‏ اىف النفحات. 
»"ا- ولسانها- ن - ع - النفحات -ل - فبهذا الاعتبارصدر (صدق) الشرطية - ق #مغ- أى الاختيار - ق 


-١‏ نسبوه اليه سبحانه على نحو ما تعقلوه «النفحات» ؟- مرتبة وحال - ط - حاكم عليه بكل لسان فى 


كل مرتبة وحال كل حكم «النفحات» 


القهيد الجمى/ 4١‏ ؟ 
حضرة او عالم لزمه احكامه وامكن ان ينسب اليه سبحانه اوصافه» لكن لامطلقا؛ بل من 
حيث ذاته؛ بل من حيث ١‏ تجليه فى ماتجى فيه. تم كلامه. 

نقول: لما تحقق فى امهات الاصول ان الحق سبحانه فى كل متعين - مع انه 
قابل لاحكامه - مطلق وغير متعين فى نفسهه بل قد مر ان جميع الموجودات كصورة واحدة 
مفصلة لذلك المطلق الموجود بنفسه الغير المنحصر فى شي منه: 

9" فن لوازمه ان يكون الحق سبحانه فى كل وقت وحال هو القابل لحكى نسبتى 
الاطلاق والتقييد او نسبتى الوحدة الصرفة والكثرة المظهرية او نسبتىق حضرق الوجوب 
والامكان كيف قلت - لاغيره ٠8‏ - اذ هو الذى يظهر فى صور شئُونه واحواله - فى حال 
كوته مظهراً لغيب ذاته - بككال وحدته واطلاقه» والحككان كليان متضادان لان لازمسه| 
الغنى والافتقار؛ وتنافى اللازمين ملزوم تناف الملزومين» لكن التضاد حكم الخصوصية 
بالقيد او بعدمه كا مرّء فالمئزه عنها قابل لما وقبوله لما بذاته معنى انه لابامر زائد» وان كان 
حصول احدهما وهو حكم الاطلاق باحديته؛ والاخر وهو حكم التقييد بواحديته 5؟»)اى 
بواسطة الحقائق الكونية للعأثر والنسب الاسمائية الاهية للتأثير» كا ان قابلية الانسان 
لصنعة الكتابة ذاتية حصوها بدنية ؟» فذاته سبحانه وهو الوجود المطلق هو الجامع بين كل 
امرين مختلفين جعاً بالفعل وشمولاً متحققاه فهو الغائب الحاضر والوارد الصادر والاول 
الاخر والباطن الظاهر» وعلى هذا فله من جببة جمعه بينها احكام: 

0#+/" الاول: اذاشاء مشيئة ذاتية ظهر فى كل صورة وان لم يشألم يظهر»ء وقد مرّ 
تحقيق معناه بوجوهه ”. 

4 "لثانى تشخصه؛ بصورةلاتنانى اتصافه بساثر الصفات من حيث كماله 
١-اى‏ هو القابل لاغيره_ ق ؟- قوله: وان كان حصول احدهما .... الى آخره؛ بل الاطلاق والعقييد 
والاولية والاخرية والظاهرية والباطنية والغائبية والحاضرية كلها بحيئية واحدة بحسب مقام الجمعية الالهية 
والبرزخية الكلية الذاتية واما مقام الاحدية فليس فيه الا اعتبار الاسماء الذاتية التِى ليس الاطلاق المضاد 
للتقييد والباطن المقابل للظاهر منها - خ 


-١‏ لامطلقاً من حيث ذاته بل من حيث - ط - النفحات - ل #- وجصوها تدوينة - ل "- بوجوه- ل 
4- لتشخصه - ط - نع 
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الاصلى وجوده ١‏ الذاق وعزته الاحدية وقدسه الاطلاق» 

0" الثالث: لاينافى ظهوره بقيود الاشياء واظهار تعينه وتقيده بها ” وباحكامها؛ 
علوه من حيث هو مرتبته واطلاقه عن كل القيود وغناه بذاته عن جميع اوصافالموجود؛ بل 
هو سبحانه ا حيط بجميع الحقائق سواء تدائلتاو تخالفت» اذاتعينت ”اول تعينها فى انفسهاء 
اى لبعضها بعضاً- ؛ لا بالنسبة الى الحق فقط - حدثت النشأة الروحانية. قال عليه وآله 
السلام: الارواح جنود مجندة فا تعارف منها - اى تائل او تخالف فتناسب - ائعلف» 
وماتناكر - اى تباين - اختلفء لان الاحدية الجمعية التى هى المصححة للوجود مرة 
مناسية المركبات» فعند عدم المناسبة وحصول المباينة لايحصل تلك الاحدية؛ فلايحصل 
وجود ا م ركب. 

الرابع: ان تجليه الوجودى الذى هو التخليق سبب ظهور الاثار الحقيقية * 
للحقائق؛ وتدليه الاسمانى الذى هو الترزيق سبب دور ؟ البركات على الحقائق ", وكل ذلك 
من حيث اسمائه الباسط والمبدىء ونحوهما كالخالق والبارىء والمصور مما يدل على انبساط 
الوجود ودور كالاته. اما رفع حكم تدليه فيثمر الخفاء وانعدام الموجودات كل ذلك باسميه 
القابض الى نفسه والمعيد اليه ونحوهما نما يدل على تقلصه وطلب منبعه الاحدى. 

10+/" الخامس: ان 4 تعالى ١‏ عن التقييد والعزل بعزه وغناه الذاق كان غفوراًه؟ 
اى ساتراً للحقائق لاستبلاك ؟ اعيان الاغيار ٠١‏ فى احديته» وهذا منبع صفاته الجلالية» 
وان احب ان يعرف دنا وظهر فيما شاء كيف شاء كا مرّ تحقيقه باعتباراته - اعنى بمشيئعه 
الذاتية او الجمعية او المظ.هرية - وكان ودوداً بالود الاصلى والميل الاولى الالى ثم بالمييل 
الجمعى أو المظهرى» وهذا منيع صفاته الجالية. 


١#‏ - فعل الشرط - ق #؟- جزاء الشرط - ق 

-١‏ وجوبه - ن- ع - ووجوده- ل ؟- تعينه بها - ط-ن- ع -ل “او تخالفت» ممكنة الاجتاع 
فتألفت او تنافرت وتباينت فتخلفت لامتناع اجياعهاء فلان الحقائق اذا تعينت - ل 4-اى يز بعضها - 
ن-طدع «سالخفية- ندع 5-ورود-دن-ط-درور- ندع #-الخلائق- ندع 
4- شرطية - ق - أنه تعالى - ط 4-بالاستمهلاك - نط ١١-الاعيان‏ والاغيار - ن - ط-ل 
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عر ان المقصود هنا لايتحقق حق تحمقه الا باشارة وجيزة الى حقيقة أمحبة 
الالمية والكونية وشمول حكم الالحية واقسامهاء 

مما أمحبة الالمية فاسيجنى ٠‏ فى مفتاح الغيب انها الطلب الاولى الالى من 
حيث الاجتاع الاسمافى بالتوجه الذاق» وهذا الطلب حال ذاق للاسماء لا لموجب خارجى» 
ذلاخارج ثمة؛ِ وهو *'الميل الالهى المعنوى بحركة غيبية ١‏ من احدى الحقائق الاسمائية 
لاصلية ؟ بقوة التسبة الجامعة 5 لظهور 5؛ حكم الاتصال بين سائرها 0 ليظهر صورة 
جملتها؛ ويظمر الحق من حيث تعينه ف المرتبة الجامعة لها من غيبه؛ وذلك الميل 5”هو 
لارادة؛ والتعلق الحاصل من النسبة الجامعة المظهر 76 حكم الميل من احدى الحقائق فى 
لكل هو باعث الحبة المتعلقة بكمال الجلاء والاستجلاء المتوقف حصوله على الظهور فى 
لانسان الكامل» وهذا الميل هو المنبه عليه فى سرّ الاولية ب«احببت ان اعرف» ومتعلق 
ضميره النسبة الربية " بصفة الطلب للمربوب بموجب تضايفم!» والصورة الظاهرة لنفسها 
من ذلك الاجتاع الاول الاسمانى صورة ال رحمن والتجلى من الله مسمى الاسماء ومرتبة التجلى 
هو حقيقة الحقائق؛ وفى التحقيق هى الرتبة الانسانية الكاملة ؛ المسسأة بحضرة احدية الجمع» 
هذا كلام الشيخ قدس سره. 

٠مراما‏ مراتبها واقسامها فاذكره الفرغانى فى شرح القصيدة من ان الحب بموجب 
حكم فاحببت إن اعرف .... الحديث» هو الاصل فى كل توجه الى كل امر كان ما كان 
- هن اى متوجه 8# يكون - على ان الافعال كلها منسوبة الى الحق و مخلوقة له على 
الاعتقاد الصحيح المطابق لكشف الصريح. 

للا كانت أحبة حكم المناسبة ومابه الاتحاد بين الحب وامحبوب والمناسبات 


١#‏ -ف الاصل السادس من الفصل الاول من الياب -ق © ؟- اى الطلب الاول الالى من حضرة الجمع 
والوجود-ش #”"- للحقائقء اذ القوة بحسب الجمعية - شح 4#- اى لظهور صورة جلة الحقائق التى هى 
حكم الاتصال والاجيا ع -ش #ه- اى بين ججميع حقائقها-ش 3# المذكورالمنسوب الى الامماء الذاتية 
المعير عنه بالاقتضاء الاحدى - ق #/ا- صفة التعلق -ش 8#- حق اوخلق -ق 


١-غيبية‏ اقتضائية -ط ؟-الاممائية الذاتية -ط ""-الربانية -ن-ط 64- الكقالية-ل 
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منحصرة فخمسة اقسام؛كانت اقساماحبةايضاً حسة؛ لكن مرجعما المالقسمين المذكورين 
فى ابيات الصديقة الصغرى الرابعة العدوية: 


احبك حبين: حب ال هوى وحباًلانك اهل لذاكا 
فاما الذى هوحب الموى فذكرك فى السرّحتى اراكا 
واما الذى انت اهل له فشغل بذ كرك عمنسواكا 
فلا الحمد ف ذا ولاذاك لى ولكنلك الحمد ىذا وذاكا 


9+" اقول- ان ١‏ لمحبة الذاتية التى هى حكم المناسبة الذاتية التى لايعلم سببها 
واصلها ذكرك ؟ اياى فى عالم السرّ الذى هو عام الحقائق وحضرة ال معانى بالتوجه الي 
لطلب الظهور والاظبار والدروج فى مدارج الانوار حتى ترتب عليه شهودك نفسك ى 
مظهرى بعينك فى مظهريق٠‏ 

5/4 وامحبة الصفاتية ”: انك اشغلتى بذكرك عمن سواك من الاغيار لطلب 
وصول الاصول الاسمائية والعروج الى معارج الاسرار لتكون انت الذاكر والمذكور بكل 
من فنون الاذكارء فلك الحمد اوله واخره وقله وجله. 

لاثم قال: ١١‏ وجه الحصر ف الاقسام الخمسة: ان هذه النسبة المسماة باحبة ان 
كانت ناشئة من عين ذات ا حب واحبوب بلا اعتبار معني او صفة زائدة؛ فهى مناسبة 
رم تون نقد كل نو الات تن عوك طبار مدن اوماقة: 

هه /"فاما ان يتعدى اثر ذلك المعنى أو الصفة الى الغير وهى الفعلية - كما بين الكاتب 
ومكتوبه اولك 

وعدم "فاما إن لايكون لذلك المعنى ثبات ودوام فيا ظهر فيه؛ فهى الحالية - | 
يظهر فى حال الوجد والسماع بين تخصين - ويخنى بانتهاء تلك الحالة» او يكون له دوام. 

عة/" فاما ان يكون حكم المرتبة ظاهراً و غالباً حال تحقق النسبة الحبية؛ فمى 


١‏ -اى: الفرغالى. 


إداى دن دع-دل ؟-سببها ذكرك - ط - ن ع *- لك - ن اع 
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المرتبية» كا بين مؤمن ومؤمن من جهة الامان؛ ومنهم المتحابون ف الل؛ والا فهى امحبة 
الصفاتية كسائر التعلقات الحبية. 

44م * ولما كان الحال والفعل والمرتبة راجعة إلى الصفات؛ كان اصلها صفاتية؛ 
فا نحصرتثمحبة فقسمين ١‏ : ذاتية وصفاتيةءالا انالفعل اشدخصوصية بالصفة لابعناء صفة ١١‏ 
التكوين عليه؛ لذا قد يف رز قسماً ال ويكون تقس ا حبة مثلغاً كتقسم العجلى.هذا كلامه. 

89 فاعم ان المذكورة فى الابيات هى القسمات: 

/"الاول: الذاتية» اى التى فى مرتبة الاحدية؛ وهى لايوصف ولايرسم» بل هى 
عين الذات غير متازة عنها كسائر الحقائق الاصلية ومنها ؟ قيل: 


تعالى العشق عن همم الرجال وعن وصف التفرق والوصال 
متى ماجل شئى عن خيال يجل عن الاحاطة وامشال 


1 وقد قال صل الله عليه وآله: تفكروا فى آلاء الله ولاتتفكروا فى ذات الله ". 

نالن والثانى الصفاتية» اى الاسمائية ؛ فى حضرة الواحدية وهى متميزة عن الذات 
امتيازاً نسبيا كسائر الصفات» ولكنها من الوجدانيات ليس ماذكره القوم فى تعريفامم ٠‏ 
الا تنبييات بلوازهها او ببعض اعتباراتهاء كقول بعض الحكاء: ابتباج بتصور حضور ماهو 
كال للمدركه فان الابتباج لازمها - لامطلقا - بل عند تصور امحبوب» ١‏ وقول بعضهم: 
عمى ا محب عن عيوب ا حبوب؛ وهو لازم يختص بانحبة الكونية. وقال الحسين الحلاج: صفة 
سر مدية وعناية ازلية. وقال عمر بن عان المككى: سرّ اودعه الله فى قلوب امخلصين. 

0/” والقولان للمحبة الالهية ومع ١5‏ ذلك فالاولى ان يقسم الى الالهية التى هى 
الذاتية او الصفاتية باقسامها الاربعة؛ والى الكونية التى تسمى الاثارية التى هى ف الحقيقة 
لمكونها كا قال: 
به ١‏ - واثر صفة الفعل اظهر وابين فى المفحولات من غيرها من الصفات» حتى ان اغلب الاسماء الالمية ظهرت 
هذه الصو رالمثلئة: اسماءذات وصفات وافعال؛ ولذاقديفرز ... الىاخره- ش يه 1 - اىمم كون احبة وجدانية- ق 


١-القسمين‏ -ل ؟-فيها-ن- ع-ل #- ولاتفكروافالله-ط-ل 6-الصفاتية الاممائية -ط-ل 
8- تفريعاتهم -ط 4- تصور حضور محبوب - ط -ل 
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كل الجهاتلشمس حسنك مشرق22 ولكل ذى قلب اليك تشوق 
يا واهب الحسن البديع لاهله ‏ كل لحسنك ف الحقيقة يعشق 

4 وقال ابن فارض : 

وكل مليح حسنه من جالحا 2 معار له بل حسن كل مليحة 

90 فهذه الكونية ان تعلقت بذات الحق الذى هو منبع الككالات؛ فا لمحب هو 
الكامل المكل؛ وان تعلقت بالاثار من حيث انها اسمائه وصفاته؛ فا لمحب هو العارف 
المشاهد لجال الحق ف المظاهر الخلقية؛ اذ التكاح الصورى مظبر للنكاح الروحافى الذى هو 
مظهر النكاح الاسمافى. وان تعلقت بالاثار من حيث اعيانا - والاعيان اغيار - فالمحب 
محمجوب» ومن هذه الجبة يذم صاحبها ويترك ١فى‏ المراتب البهيمية - بخلاف قوله صل الله 
عليه وآله: حبب الى من دنياكم ثلاث: الطيب والنساء ....الحديث -. 

كم أعلم ان اعلى مراتب الحبة الاثارية ماكانت بين الارواح العالية وهم الملائكة 
المقربون. ثم ما كانت بين النفوس السماوية والاملاك الطبيعية الغير العنصرية والعنصرية.ثم 
ماكانت بين النفوس الناطقة بحكم المناسبات الروحانية ثم مابين ملكوت الموجودات 
العنصرية مختفية كانت كا فى الجادات او ظاهرة كا فى الحيوانات» فا فى الوجود شئى الا وله 
عشق ومحبة» لان لكل كالأهو محبوبه» ولان التجلى لايتكررء كأن كل كال خالصاً ١له؛‏ 
وجميع الكالات ف الحقيقة لله تعالى. 

017" واعام انمن القواعدالمفيدةمعرفتهاهيهناماذكرهالشيخقدس سرهف مفتا ح الغيب: 
انه لايطلب شئ غيره دون مناسبة وهى امر جامع بينها يشتركان فيه اشتراكاً يوجب رفع 
الامعياز - لامطلقاً - بل من جهة مايضاهى به كل منها ذلك الامر الجامع ومن حيث يشتركان 
فيه ولكل مناسبة ثابتة بين طالب ومطلوب رقيقة ١9‏ بينها هى مجرى حكمها » ' وصورته ه” 
١‏ - مبتداء خبره قوله: ولكل مناسبة -ش ١>‏ - وهذا ايضاً من الجذبة الالهمية فى الحضرة الاسمائية للعين 
الغابعة للسالك الموجبة للجذبة الملكية؛ ما اصابك من حسنة فن الله - خ #"1- قوله: وصورته الجر عطف على 
حكدبا والضميريرجع الى الحكم؛ اى تجرى صورة الحكمء اوبالرفع عطف على المجرى والضمير يرجع - 
١-ينزل-ن-‏ ع-ل 9 خاصا- ط - ندع 


اتمهيد الجملى / 417 ؟ 
ويحدث ١‏ تارة من احد الطرفين واخرى من كليها» فن طرف العبد مع الحق يسمى توجماً 
بالسير والسلوك نحو الحق فى زعم السالك أو ٠8‏ نحو مايكون منه 5؛ ومن جمة الحق يسمى 
تدلياً وتنزلاً بتحبب واجابة. 

08 /"افان اتحد زمان الانبعاثين كأن كل منهما محباً ومحبوبا ويسمى هذا اللقاء 
منازلة؛ فان لم يكن فى الوسط فالى اى الجهتين كان اقرب حكم لصاحبه بالاولية فى مرتبة 
امحبوبية وبالاخرية فى مرتبة امحبية؛ سواء كان هذا الامر بين امحلوقين او بين حق وخلق. 

9 هفان كان الى *"! السالك اقرب يسمى بالتنرل ". 

"٠‏ وان حصل اللقاء بعدتجاوزه "المرتبة ؛ الوسطيةيسمى فىحق العبدبالتدانى 5؛؛ 
وفى حق الرب بالتدلى» والمقصود من الاجتّاع هو ظبهور الكمال المتوقف الحصول على ذلك؛ 
ولايتم *5الا بحركة حبية معنوية لالحاق فرع باصل ٠5‏ وتكثيل كل بجزء 

0 #ققال ايضاً: وللمحبة اسماء ونعوت اخرى: © كالعشق والهوى والارادة ونحو 
ذلك وكلها يرجع الى حقيقة واحد؛ والاختلاف راجع الى اعتبارات نسبية هى رقائق 
للمحية تتعين يحسب احوال امحبين واستعداداتهم. تم كلامه, 

ذا تحققت هذا فنقول: كل من الابداء والاعادة مببى على الميل؛ أما للبسط 
والدروج ١‏ واما للقبض والعروج» وقد يسمى كل منه| عروجاً ويسميان معراج التركيب 
ومعراج التحليل: 

5" فالاول ميل الظهور والاظهار ليكمل مقتضى نورانية الانوار. 

64 والثانى ميل الجزى “الى كله - اى'الفرع الى اصله والمقيد الى مطلقه - لذلك 


الى الحكم ايضاء اى تلك الرابطة تكون مظب رالحكم المناسبة» تدبر -ش 

١>‏ -عطف على نحو الحق -ش » #7-اى من الحق وهو التجليات والقربات ونحوذلك -ش ##-اى 
الالتقاء» فالتوجه بالسير والسلوك فى رتبة العبد السالك يسمى بالمازل مالم يقع الالعقاءفى الوسطء فالالتقاءق 
ا مزل هو تنزل من الحق الى عبده؛ نظير العروج للعبد-شس 4#-اىالتقرب-ق ©#ة-اى الاجياع -ش 
ج- اذا كان من طرف العبد -ش #ول/ا-اى تكقيل حقيقة الحقائق الجامعة بظهور كل جزء منها - ش 


١-تحذب-ن-ع-ل‏ #-بالمزل- ندع #-تجاوز-ط-ل 4-الرتبة-ل 8-آخر-ط-ل 
+-والدرج-ط ما-الجزء-ل 


8 / مصباح الانس 
قلنا: بالمحبة يبدىء الكائنات من جبة كونه محبا با محبة الجالية المعبر عنها ب: احببت ان 
اعرف» و: ماخلقت الجن والانس الا ليعبدون (+ه-الذاريات) اى: ليعرفوى» و تلك امحبة 
بعينها تبديد للكائنات» اى تعرفه لحم بالكالات الاسمائية المقعضية لمعرفة الذات بهاء و 
ايضاً باحبة من جبة كونه سبحانه محب ابا حبة الذاتية الجلالية ومحبوباًللمستكلين 
المتوجهين اليه بنسب اسمائه وصفاته يعيدما ابداهء فلاختصاص ١'‏ الحيوة بالضرورة 
وانقسام الموت الى الضرورى والاختيارى على ماقال صل الله عليه و آله: موتوا قبل ان 
قوتواء خص الابداء محبته ١‏ وعلق الاعادة بكلا الامرين - اعنى الحبية وانحبوبية - 
ولكون الاعادة بامحبة الجلالية ثملت كل شئى كا قال تعالى: كل شئى هالك الا وجبه 
(8م-القصص) قال: 
الاكل شئى ماخلا الله باطل 2 وكلنعملامحالةزائل 

6 “* وذلك لان كل شئى مقهور تحت قوة بطشه لقوة فعله وضعف المنفعل» 

ححد/"ثم نقول: ومظهر قدرته العامة الايجادية و آلة حكمتهالتى فى افعاله "العادية لاى 
مطلق افعاله كا فى خلق العرش والارواح العالية او التى آليتها ؛ يجرى سنته تعالى على 
الفعل بالمظاهر لالعجزه عن التأثير بدونهاء كا فى العباد» فنى ١١‏ على الاول لبيان محل الالة 
وعلى الثانى ١‏ لبيان سبب توسطها كا فى قوله تعالى: ولكم فى القصاص حيوة -١1/(‏ 
البقرة) ومحل ظهور سر القبض والبسط» كا جمع بينها بعد قوله تعالى: تولج الليل ف النبار 
وتولج الهار فى الليل -فى قوله تعالى - تخرج الحى من الميت وتخرج الميت من الحى 
(07- آل عمران) وسرّ الابداع والاخفاء؛ وعليه بناء الايلاجين و سرّالغيب والشهادة» 
ولذلك يظهرغيب البعض وشهادةالبعض بسرّه التورى» وسرّ الكشف والحجاب الصورى 
جه ١‏ - اى لفظة ««فى» فى قوله: فى فعله؛ على المع الاولءاى ف افعاله العادية لافى مطلق افعاله كبا فىخلق العرش .... 
الى اخره؛ لبيان ممل الالة» ويحدمل ان يكون لفظة «ى» للسببية كماف قوله: ولكم فى القصاص حيوة؛ فعناه 
حينئل: وآلة حكته التى آليتها يجرى سنته على الفعل بالمظاهر لالعجزه عن التأثير بدونباء والى هذا اشير بقوله: 
وعلى الثانى» اى قوله: أو التى آليتها ...الى آخره» لبيان سبب توسطهاء اى توسط الالة» تدبر-ش #*#؟-اى 
قوله: أو التى اليتها يجرى سنته -ش 
١-فله‏ - ط-فلا اختصاص -ن-ط ؟ بمحبية وعلق -ط "فعله «المفتاح» 6-اليها- ن-ط 


القهيد الجمل / 484 ؟ 
النسبى »١‏ لذلك يترتب على الليل والخهار غلبة النوم واليقظة لا الحجاب المعنوىء لان الرؤيا 
الصادقة حقه ؟ عقلا وشرعاً وكشفاً؛ وخلاف المعتزلة لاعبرة به؛ وذلك المظهر والالة هو 
الذى يفعل به الحق سبحانه ماذكر لامطلقاء كما فى خلق العرش هو العرش المجيد. وافا 
وصف بالجيد لان ليجد فى صفات الله العظمة ''الفعلية» والعرش مظبهر الافعال العادية حيث 
قال تعالى: ال رحمن على العرش استوى (ه- طه) والرحمانية كما مرّ صورة الوجود من حيتٌ 
ظهوره لنفسه الذى هو الايجادء فيوصف بوصف الظاهر فيه. 

97 ومن هنا يعلم ان افعال الحق سبحانه قسإن: احدهما سيبية منوطة بالالة؛ وهى 
المختصة مما يسمى جرى العادة الداخلة من الكائنات تحت انتظام الاسباب والسببات 
ويبتى عليه العلوم العادية ويزعم انها قطعية لقوله تعالى: ولن تجد لسنة الله تبديلا 
(7-الاحزاب) وهو صحيح فيا اذا عم انها سببية عادية وليست من القسم الثانى الغير 
المنوطة بالاسباب والوسائط» وهى الافعال التى تحصل بالوجه الخاص لكل موجود الى الحق 
تعالى؛ الذى اطلع عليه امحققون» لذا لاتضبطه العقوله 

8 /ممنه مايسمونه بالخاصية لعجزهم عن معرفة سببه» كجذب المغناطيس 
للحديد وخواص الاحجار وغيرهاء وهذا الفعل هو اتمختص بخلق نفوس الاسباب والالات 
وبالامور الكشفية الخارقة للعادات المسماة بالمعجزات والكرامات» ولان الافعال السببية من 
الابداء والاعادة وغير ذلك نما تريد منوطة بالعرش الجيد 

4 "قال سبحانه مبدياً سر هذا الامر: لمن كان له قلب- يعقل لا لمن لهم قلوب 
لايعقلون بها - اومن القى السمع - لسماع يقبل الحق لا لمن لهم اذ ان لايسمعون بها - وهو 
شهيد(/9”*-ق) - حاضر لما يسمعه غير غافل ولامغفل - قال: ان بطش رب لشديد -١15(‏ 
البروج)لما مرّ من قهره كل شئ لقوته سبحانه وضعف ذلك؛ أنه هو يبدىء ويعيد وهر 
الغفور الودود(5 ١4-١‏ -البروج)بالمعاق السابقة» ذو العرش المجيد (5 ١‏ -البروج) الذى 
هو آلة بطشه الشديد. 


١-السبى-ن-‏ ع-ل لا-حقةدط #ا-عظمته-ن- ع-ل 


5٠‏ / مصباح الانس 

/"فان قلت: اى حاجة الى ١‏ الالة؟ لما صح له ان يفعل بلا آلة - كما لنفس 
الالة- قال تعالى: فعال لمايريد(١١-البروج)اى‏ فى ؟ مرتبتى الاطلاق والتقييد؟ 

"قلت: اذ ارادته تابع "لعلمه وحكته» ومقتضى حك,ته ان يضع كل شئى فى 
موضعه ويعطى كلا من نسبتى الوحدة والكثرة مايقعضيه» وكا يقتضى حكته لوحدته 
الاطلاقية الذاتية ان يكون مايصدر عنه بلاواسطة واحداً؛ ومايصدر بواسطة ذلك الواحد 
ان يغلب عليه جمة الوحدة معدرجاً الى ان يغلب عليه جمة الكثرة» كذلك يقعضى ان 
لايصدر عنه الكثرة الا ؛بالالات والوسائطء اما من حيث وحدة عينه الثابتة فى مقام 
الوحدة الحقيقية فيجوز» فقوله تعالى: فعال لما يريد جواب لسئوال مقدرء علم انه يبدو من 
معترض محجوب من معرفة 0 هذا المهم المطلوب. 

واعم ان الموضع مناسب لنقل ماذكره الشيخ قدس سره فى النفحات 7 من 
فائدة خلق العرش فى نفحة محتوية على بيان كيفية تلق امداد الحق وباى صفة يقبلها كل 
موجود مركب او بسيط؛ وسرّ البقاء والفناء والدوام والعناهى وغير ذلك» 

510/" قال : أعلم ان الحق سبحانه لايصل منه امر الى العالم الا من حيث حضرة 
الجمع والوجودء ولايتقيد #الامر منها الى شئى قا الآ بسرّ الاحدية ولايؤتّر شئى فيا يضاده 
من الوجه المضادء فلايعأق لشئى قبول الاثر من الحضرة الوحدانية الجمعية الا بوحدة يتصف 
بها وبها يت الاستعداد لقبول اثره وبها يقبت المناسبة بينه وبين الامر وا حضرة. 

/" وما كان العالم ظاهراً بصورة الكثرة ومنصبغاً يحكها؛ جعل سبحانه الغالب 
على كل شئ منه فى كل آنٍ حكم احد الاشياء التى منها ت ركيب كثرته» وماسوى ذلك من 
اجزائه ان كان مركباً او قواه المعنوية ان كان بسيطاً يكون تابعاً لذلك الامر الغالب الذى 
جعله محلا لنفوذ اقتداره وامره. 

ه/ا“/" ولا ذكرنا فى الانسان شاهدان: ظاهر؛ وهو غلبة احدى كيفياته وحكمها على 
باق مامنه وتركبت ١‏ نشأته كالصفراء او ٠١‏ الحرارة او غيرهماء وباطن؛ وهو توحد ارادة 


١-لهالى-ن-ع‏ 9!-من-ط "- تابعة- ل 6- الكثرة من حيث هى كثرة الا-ل 8-لمعرفة -ن - ع - ل 
اد ص!1١٠‏ الادص:؟١1‏ #-ينفة-ن-ع-ل 4-ت ركب -ط-ت ركيب -ل ‏ ١٠-ولط-ل‏ 


القهيد الجملل / 781١‏ 
القلب ومتعلقها فى كل آنِ من كل مريدء فان القلب فى الان الواحد لايسع الا امراً واحداً 
وان كان من قوته ان يسع كل شي يمكن ١‏ على سبيل التعاقب وبالتدريج؛ وبذلك امكنه 
دون غيره ان يسع الحق سبحانه. 

دلا كانت الصور السفلية تابعة فى الفعل للصور العلوية باذن الله تعالى وانه 
عبارة عن القكين من اظهار ذلك الفعل؛ وعم الحق سبحانه ازلاً ان لكل فلك وكوكب 
وحضرة من الحضرات السماوية خواص مختلفة وقوى شتى؛ وكل حقيقة وقوة منها يطلب 
لسان الافتقار من ربها كاها واظهار مابه يتم؛ ولن يكون ذلك الا بايجاد الحق ولن يحصل 
الايجاد الا بنفوذ الامر ولن ينفذ الامر حتى يععين محل نفوذ الاقتدار ويستعد للتأثير الالمى» 
ولن يحصل الاستعداد لشي الا مواجهة الحق بوصف وحدانى. 

لاجرم خلق الله تعالى العرش المحيط وحدانى النعت والصورة والحركة واودع 
فيه امره الاحدى وجعل من خواصه رد الصورة الوجودية العلوية والسفلية من صفة الكثرة 
والاختلاف الى صورة ؟ الوحدة والائتلاف» فا فى ”نفس من الانفاس ولا آنِ من الانات 
لا والامر الواحد المشار اليه بقوله تعالى: وما أمرنا الا واحدة كلمح بالبصر (.ه-القمر) 
واصل من الحق الى جميع الموجودات بواسطة الحركة العرشية ليحصل الاستعداد لش 
لقبول ؛ ذلك الامر الوارد “من الحق» فقسط كل موجود من كل حركة من حركاته ان يبق 
عليه حكم صفة الوحدة التى تلبس ١‏ بها من الحركة المتقدمة؛ هكذا ينتبى "الامر متصاعداً 
لى شيئية نيوته ووحدته التى فى علم الحق ازلاً وبها قبل الوجود اول بروزه من حضرة العلم. 

4 ”,م يتضمن ذلك الامداد الحاصل بواسطة الحركة العرشية فوائد جة: منها دوام 
لتبيوء بالصفة الوحدانية لقبول الامر الالمى المفيد بقاء الصورة الوجودية؛ اذ العالم مفتقر 
بالذات فى كل نفس إلى الحق فى أن مده بالوجود الذى به بقاء عينه؛ والا فالعدم يطلبه فى 
كل زمانٍ يحكم امكانيته العدمية» فيقبل كل موجود بهذا الاعداد الامرى الواصل بالحركة 
العرشية نور التجلى الجمعى الاحدى الالمى الوجودى الى الاجل المسمّى للبعض ولا الى 


١-لكن-ن-‏ ع-ل ؟-صفة«النفحات»- ل -من «النفحات»- ل 6-الاستعداد لقبول-ل 
-الواحد- ط-ل 5 تلعبس - ط /1- هكذا حت ينتهى - ل 


1ن / مصباح الانس 

اجل للبعض ١؛‏ ومتى قدر الحق فناء شئى ظببرت غلبة ” حكم الكثرة على الوصف الاحدى 
المستولى على ذات الم ركبء فانعدم وتفرق تركيبه وتلاشت كثرته لعدم الحافظ الواحد» 
وهذا هو السبب فى ان الكافر وان عمل ف الدنيا خيراً كثيراً لايجد مرة ذلك فى الاخرة» بل 
غايته ان يجازى بها فى الدنياء فان الصور العملية “ظههرت بواسطة الكثرة البدنية ؛ 
والاختلاف الطبيعى؛ فْتى لم يصحيها من العامل روح قصد مستنداً #الى توحيد الحق المعبود 
تلاشت» لانها نسب واعراض مفتقرة الى اصل احدى الى يحفظها ويبقيهاء وللامم الحى 
القيوم فى هذا المقام سلطنة عظيمة - هكذا رأيته فى الخلوة - تم كلامه. 


وصل 

فى بيات ان مبدثية؟ الحق سبحانه والاحكام التفصيلية الى يعرف ويقع فيا الكلام 
باى اعتبار ثبتت /اللحق من اعتبارى حقيقته من حيث هو ور تبته الى هى الالوهية 

الى هى النسبة الجامعة للنسب الافية والعلمية الى هى حقائق الكائنات 

8 *"” فنقول: الحق سبحانه من حيث حقيقته فى حجاب عزو 4» اعنى ؟ هويته الغيبية 
الاطلاقية اللاتعينية؛ لانسبة بينه وبين غيرهه لان كل نسبة يقعضى تعيتاً والمفروض فيه عدم 
التعين اصلاء فلايمكن الخوض فيه والتشوف ٠١‏ فى طلبه»لانه طلب لا لايمكن تحصيله الا 
بوجه جملىء وهو ١١‏ ان وراء ١١‏ ماتعين امرأبه ظهر كل متعينء لذا قال تعالى بلسان الارشاد: 
ويحذ ركم الله نفسه والله رف بالعباد( ١‏ 5-آل عمران) وعليه نهى النى صل الله عليه وآله 
عن التفكر فى ذات الله ومن رأفة اللهان اختار راحتهم وحذرهم عن السعى فى طلب ما 
لايحصل. 

"اما بالاعتبار الثانى ١5‏ وهو اعتبار مرتبته» فله ظهور فى نسب علمه التى هى 


يه ١‏ - والاعتبار الاول هو اعتبار حقيقته من حيث هوء وقد مر حكه فى قوله: لانسبة بينه وبين غيره -ش 

-١‏ بل الى أجل قضاف كا قال تعالى: ثم قضى ... الاية (,-الانعام) -ن-ط ؟#-عليه- ل #-العلمية-ط 
4- الدنيوية - ط 8- مستند - ط - النفحات 4 بيان مبدئية - ط-ن -ع /ا-ثيت -ط - يقبت -ل 
4-غيرة-ل 4-اى- ن- ع -١ ١‏ والتشوب -ط -والتشوق -ن- ع -ل 1١-هو-‏ ط-ل ؟١-ماوراء-ل‏ 
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حقائق الممكنات:فان صور النسب الاسمائية الالهية الحقائق التى هى النسب العلمية 
وصور الحقائق التى هى النسب العلمية ١‏ الارواح وصور الارواح الاشباح؛ وللوجود نسبة 
الى كل منها بالعروض؛ وهى الموجودية» وبالظهور؛ وهى المظبرية» وله باعتبارها احكام؛ 
فى معرفة تفصيلها "معرفة حقائق الاشياء ولوازهها وتوابعها التى كلها شئون الحق. 

0 وما فيماوراء ذلك فالاعراباعجام, لانهتقييد لالاقيدلهء والافصاحايهام "2 
لانه تعيين وتنعيت لا لاتعين ولانعت له؛ 

م اقول: لابد لتعيين المرتبة ؛ المبدئية من نقل عدة عبارات للشيخ قدس سرهء 
بها يتحصل ذلك» 

4م /"# قال فى النصوص 5: غيب هوية الحق اشارة الى اطلاقه باعتبار اللاتعين 
ووحدته الحقيقية الماحية جميع ١الاعتبارات»؛‏ والاضافات عبارة عن تعقل الحق سبحانه 
نفسه بنفسه ‏ وادراكها 4لا من حيث تعينه» وهذا التعين ؟ وان كان يلى الاطلاق المشار 
اليه فانه بالنسبة الى تعين الحق فى تعقل كل متعقل مطلق وانه اوسع التعينات وهو مشهود 
الكل وهو التجلى الذاق» ومبدئية الحق يلى هذا التعين والمبدئية هى محتد الاعتبارات ومنبع 
النسب الظاهرة فى الوجود والباطنة فى عرصة التعقلات» والمقول ٠١‏ فيه انه وجود مطلق 
واحد واجب عبارة ١‏ عن تعين الوجود ف النسبة العلمية الذاتية الاهيةة 

م ة/* وقال فى موضع آخر منه ؟١:‏ التعين الاول بالذات مشتمل على الاسماء الذاتية 
التى هى مفاتيح الغيب؛ ومسمى الذات لايغاير اسمائها بوجه واما الاسماء فيغاير ١"‏ 
بعضها بعضاً ويتحد من حيث الذات الشاملة» والاحدية وصف التعين لا المطلق المعين» 
ومن حيئية هذه الاسماء باعتبار عدم مغايرة الذات لها نقول: ان الحق مؤثر بالذات 
والوحدانية ثابتة للحق باعتبار لازمه الذى هو العلم ولايغايره الا مغايرة نسنبية وبه وفيه 
يتعين مرتبة الالوهية وغيرها من المراتب والمعلومات؛ وهو محتد الكثرة المعنوية ومشرعها. 
١-التى‏ هى النسب العلمية ساقط من المخطوط و:-ل 7-تفاصيلها-ط #-ابهام-ل 6-مرتية - نع 


6-ص:/7١1‏ 5-لجميع «النصوص» /ا- تعق ل الحق نفسه«النصوص» م-ادراكه-ل 4-التعقل-ل 
٠‏ والمعقولفيه-ل 9١9-هوعبارة«النصوص»‏ 7١-ص:+ه‏ ١-فيتغاير‏ «النصوص»-ل 
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6 #وقال فى اول النصوص ١‏ : نسبة الوحدة الى الحق والمبدثية والتاثير ونحو ذلك 
افا يصح وينضاف لى الحق باعتبار التعين واول التعينات المتعقلة ؟ النسية ”العلمية 
الذاتية؛ لكن باعتبار تميزها عن الذات» الامعياز ؛ النسى لا الحقيق؛ وبواسطة النسبة العلمية 
الذاتية يتعقل ٠‏ وحدة الحق ووجوب وجوده ومبدئيته؛ وسها من حيث علمه نفسه بنفسه فى 
نفسه 5؛ وان عين علمه بنفسه سيب لعلمه بكل شئ. 

تقال فى رسالة الحادية: تعهن الحق بالوحدة هو باعتبار “تالٍ للاتعين 
والاطلاق» ويل اعتبار الوحدة المذكورة اعتبار كون الحق يعلم نفسه بنفسه فى نفسه؛ وهو 
يتلو الاعتبار المتقدم المفيد تعمل الوحدة من كونها وحدة فحسب: فان الحاصل منه فى 
التعقل ليس غير نفس ا متعين 8» لكنه بالفعل لا بالفرض التعقلى» واعتبار كونه يعلم نفسه 
بنفسه فى نفسه يفيد ؟ ويفتح باب الاعتبارات» وهذا عند امحققين مفتاح مفاتيح الغيب 
المشار اليها فى الكتاب العزيز» وهذا المفتاح عبارة عن القيز ٠١‏ النسى ١١‏ لا الحقيق كا توهمه 
من قال بزيادة الصفات؛ ولا باعتبار الاحدية؛ اذ لانسبة للحق من تلك الحيئية ولاوصف 
لهء فللنسبة العلمية مقام الوحدانية التالية للاحدية التى تلى الاطلاق ايجبول الغير المتعين» 
ومن حيث هذه النسبة العلمية يععلق مبدثية الواجب وكونه واهب ؟١‏ الوجود ومنه ١7‏ 
يتضاعف الاعتبارات. 

"فالحق متعقل فى مرتبة هذا اللازم العلمى؛ سائر اللوازم الكلية التى اوها 
الفيض الوجودى المنبسط على جميع الممكنات ولوازم تلك اللوازمء هكذا متنازلة الى غير 
النهاية» واذا اعتبرت معصاعدة انتهت الى اللازم الاول المعبر عنه بالنسبة العلمية» وهذا 
التعقل الاى ازلى ابدى على وتيرة واحدة والماهيات صورهاء ثم تعقل الكثرة الاعتبارية فى 
العرصيةالعلحية باعتبارامتيازها عنالذات لايقدح فى وحدةالعلر؛ فانهاتعقلات متعينة ١4‏ 
١-ص:ا‏ #-المتعلقة «النصوص» "-التسبية«التصوص»-لح 5]-بالامتياز-ل #«-العلمية 
يتعقل «النصوص» - ل *- من حيث انعلمه بتفسه ف نفسه «النصوص» ‏ /-اعتبار- طن ع-ل 
6-التعين -ن- ع-ل 4-قيد-ط ١١٠-النسبة-ن-ع-ل‏ ١١1-عبارةعن‏ النسبة العلمية 


الذاتية الازلية الفعلية؛ لكن من حيث امعيازها عن الذات الامعياز النسي -ل واج دوت 
من عن ِ ا 
1١-منها-ن-‏ ع 5١-متناهية-ن-‏ ط-مبنية -ن-ع 
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من العلم فيه وهى من حيث تعقل الحق مستبلكة الكثرة فى وحدته وشأنها حالعئذ شأما »١‏ 
فالكثرة من حيث امتيازها بحقائقهاء هذا نقل كلامه. 

قول: المفهوم من هذه الكلات ان اول الاعتبارات العرفانية كما عنون به ى 
العفسير غيب هوية الحق واطلاقه اللاتعيى؛ ولابحث عنه؛ اذ لاتعين له عقلاً ولاوهماً الا 
باشارة اجمالية سلبية» وقد مر فى صدر الكتاب تحقيقه. 

8 مم اول المراتب المعلومة والمسماة المنعوتة ؟ مرتبة الجمع والوجود المعير عنها 
حقيقة الحقائق وحضرة احدية الجمع» كا عنون به فى مفتاح الغيب وهو مقام التعين اللاول 
المعنونة ” بالاحدية الذاتية التى لافرق بينه وبين ماقبله الا بالتعين الفعلى ؛ - لا الفرضى - 
وعبر عنه فى التفسير باعتبار علمه نفسه بنفسه وكونه هو لنفسه هو فحسب؛ من غير تعقل 
تعلق واعتبار حكم او تعين؛ ماعدا هذا الاعتبار الواحد المنق حكه عما سواه ومستندا لغنى 
والكال الوجودى الذاق والوحدة الحقيقية الصرفة» وقوله صل الله عليه وآله: كان الله 
ولاش معه؛ هو هذاء على انه سيجئ انه كثيراًما يطلق حضرة احدية الجمع وحقيقة 
الحقائق على مطلق الوحدة الشاملة للاحدية والواحدية بطرفيها. 

اول التعينات المتعقلة كى| عنون به فى النصوص هو النسبة العلمية الذاتية؛ 
لكن باعتبار تميزها عن الذات النسى لا احقيق ولا المعتيرة فى الاحدية كا مرّ وهذا هو مقام 
الواحدية والوحدانية والواجبية والواهبية والمبدئية للكائنات والمتعينات الظاهرة فى الوجود 
والباطنة فى عرضة التعقلات ه وا محتدة بلاعتبارات والمفتاحية لمفاتيح الغيب» وعبر عن هذه 
المرتبة فى العفسير بمرتبة شهوده نفسه بنفسه فى مرتبة ظاهريعه ١‏ الاولى وباسمائه الاصلية» 
وذلك اول مراتب الظهور بالنسبة الى الغيب الذاق المطلق » وكل هذه التعينات من تعينات 
الظاهر 7 بنفسه لنفسه قبل ان يظهر للغير عين او يظهر ١لمرتبعه‏ حكم .هذا كلامه. 

0 فبتقييده 1 ههنا علم نفسه بنفسه بالشهود فى مرتبة ظاهريته ١٠؛‏ وهو مجمل 
١-شأنه-ن-ع-ل20‏ #-المعنوية-ط #-المعبرعنه-ن-ع-المنعوتة-ل 2 6-العقل-ل 


6-التعلقات-ل *-ظاهرية -ط ل/ا-الظاهرة-ط 8-يبدو_ن ع-ل 4- فتقييده - ط - فيمنوع 
«النصوص» فبتقيده قدس سره- ل ١١‏ -المرتبة الظاهرية - ط- ل 


84 ؟ / مصباح الانس 
مافى الرسالة حصل التوفيق بين قوليه» وهذا هو المسمى بالتعين الثانى وحضرة الارتسام 
والعانى كرا سلف فى كلام الفرغاق. 


الفصل الثانى 
من التمهيد الجملى فى تصحيح النسبة التى بينه سبحانه باعتبار اقسام اسماء الصفات وبين 
تكوين اعيان المكونات 

5 خفاء ان تلك النسبة هى اقتران الوجود وعروضه للاعيان الغابتة المكرتب 
عليه ١‏ ظهور وتعيّن عيئى ' يحاكيه التعين العلمى "2 فيختلف احكامه بحسب المراتب 
الوجودية: ثم يستند كل ظهور وحكم الى مرتبة الهية وجمعية اسمائية هى ربه ١5‏ وبها يسعند 
الى الاسم الجامع» ثم مطلق الاسماء ذو ثلاث مراتب كلية؛ لان الاسماء الافعالية التكوينية 
تستند الى الصفاتية المستندة الى الذاتية؛ ثم ينقسم الشهود الالمى - المترتب على الاقتران 
المذكور للاعيان الثابتة التى هى معلوماته فصورها مخلوقاته - الى شهود علمى فى ذاته 
سبحانه جميع مايلزم ذاته - شهود المفصل ف المجمل ١5‏ والنخلة وتوابعها فى النواة - والى 
شهودوجودى عيافى فيا ميزعنه بتعينهفحسبء 5" والى شهود علمى فالحضرة العلمية 5؛ 
لكل قابل له ؛ صلاحية *لقبول التعين الوجودى وتوقفه على سبب او اسباب» وهو الشهود 
فى حضرة الامكان» فانضبط مقصود الفصل فى اربع مقامات: 


-١ ©‏ لان كل مرتبة خاصة ووجود عينى متعينة واقعة تحت تربية أمم من اسماء الله وقد تكون فى تربية 
اممين من اممائه او امماءه ولذا قال الشارح: وجمعية اممائية هى ربه؛ وبسبب استناد الموجود العيى بهذا 
الاسم الخاص يستتند الى الاسم الالمى استناد هذا الاسم اليه - ق #؟-لى ف المراتب المجمل اعنى 
الوجود الواجبء لا ان الاجمال حاصل ف العلرء لان الاجمال فى العلم عن نقصان | - يخلاف الوجود 
- لان الاحمال فيه كاله وتماميته» لان الوجود كلا كان ابسط واجمل كان اشد - ق عه”#-اى شهود 
المفصل مفصلاً بتفصيله الوجودى العيئى - ق 4#-اى شهود المفصل مفصلاً يتفصيله العلمى لا 
أثباق - ق 

١-على‏ -ط| #-غيبى - ندع #”-العيق - نع - العلمى العيق - ل 6-قابل ماله 
-ط - ن اع ه-قابل من حيث صلاحية - ل 
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المقام الااول 

4/" اعلم ان للوجود الالهى من حيث اقترانه للاعيان الثابتة التى هى الحقائق العلمية 
الكونية وتعينه بها ظهوراً يستلزم احكاماً شتى» ولتلك الاحكام التابعة للحقائق صلاحية 
تعين وظهور ٠١‏ بالحق امافى بعض المراتب الوجودية كالاولية ١‏ والقرب العام لمن 
لايتوقف قبولهالوجود على غيرالحق سبحانه» وامافى جميع المراتب الوجودية - كالامكان 
الذاق واحكامه - وهذا ؟؟ معى ماحكيناه من لفظ الشيخ قدس سره مراراً من قوله: انت 
مراته *” وهو مرآة احوالك. 

64 وقال الشيخ الكبير رضى الله عنه فى الفص الادريسى ؟ : هو العين الواحدة وهو 
العيون الكثيرة» والتعدد ليس الا من حكم امحل؛ وا محل عين العين الثابتة؛ فيها يتنوع الحق فى 
امجل فيتفرع ” الاحكام عليه فيقبل كل حكم؛ ومايحكم عليه الاعين ماتجل فيد 

فال الجندى فى شرحه: يعنى أن عل 4 العارف امحقق فى المشهدين جيعاً عائدا 
الى العين الغابعة التى ظهر فبها الوجود الواحد الحق © بحسيها او ظبرت الاعيان الثابتة فيه * 
بحسيها ايضأ اذ لاخصوصية ‏ للوجود الحق» فهو حق كل حقيقة وبه تحققت الاعيان ى 
حقائقها باحكامها وخصائصها واثارهاء 

5 قول: يعلم منه ان 8 احكام الاعيان تتعين بالوجود والاعيان تتحقق به. 

17" اما ان الاعيان الثابتة تتعين بالوجود فلادلة عليه فى عبارق الشيخين» وذلك لان 
الوجود الحق يتعين بالاعيان؛ فلو تعن الاعيان به من حيث هو دار فيكون تعتّن انفس الاعيان 
- اعنى تعينها العلمى العدمى - بذواتهاء وان كان تعن الوجود بها لاظهوره لانها عدمية. 
»ا-لان صلاحية هذا الظهور من احوال امحكوم عليه - لانفس الحكوم عليه - فهذه المراتبة الافية 


كانت لاحوال العبد هو الظبهور فى المراتب ومراتبة العبد له؛ لانه الظاهر فى جميع المراتب المتعينة - ق 
هد -اى الظهور ف المراتب- ق2 يه"- باعتبارالظهور فالمراتب» كما انالحق مظهرفجيع المراتب- ق 
-١‏ كالاولوية - ط - ن- ع #-ص:178 "-فتنوع «الفصوص.ص:070)» - ل 6- زيادة 
«الجندى - ص:.غوم» 58-الواحد الحق سبحانه-ل *-قها-ن-ل #-اإذلاحيقية 
ولاخصوصية «الجندى» 8- فعلم إن ل 
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4 رما صلاحية تعين الاحكام به فليست من حيث هوهوء اذليس له الا 
الاظهار؛ بل من حيث تعينه سبحانه فى مراتبه الحاصلة من الحقائق المرتبة» ولذا قال الشيخ 
الكبير رضى الله عنه: فيها يتنوع الحق فى الجلى فتتنوع الاحكام عليه؛ واوضح ذلك فى الشرح 
بقوله: اوظبرت الاعيان فيه ١‏ بحسبهاء اى لابحسبه» غير ان استاد الشارح الظهور الى الاعيان 
اماهو من بعض الوجوه والاعتبارات؛لما مر من نصوص الشيخ قدس سره: ان الاعيان لم 
تظبر ولاتظبر ابد وهو الموافق للفظ مفتاح الغيب هنا انه ل يستند الى الاعيان او احكامها 
الظهورء بل اسند ' الى الاحكام صلاحية التعين بالوجود الحق» فالظهور ليس الا للحق واما 
ما للحقائق او المراتبء فالتعين ليس الا أما للوجود واما للاحكام بتوسط تعينه؛ لذاقال: انت 
مراته وهو مرة احوالك» فان تعين المنعقشٌ ف المراة ليس الا بحسبها كا مرّء وافا زدنا 
الصلاحية فى طرف الاحكام اشعاراً بقابليتها بخلاف طرف الوجود الحق سبحانه» فانه فاعل. 

4 نقول: والمراتب الوجودية أو ” الاعيان بحسها تنقسم بنحو من القسمة 
قسمين: قسم لاحكم للامكان فيهالامن و جه واحد» اىمن جبةحقيقتهالامكانية فلايتوقف 
قبوله الوجود من موجده على شرط غير الحق سبحانه؛ والا لتعدد حكم امكانه بالواسطة» 
فمن احكام هذا القسم ان له الاولية ؛ الوجودية والقرب العام من الحق سبحانه فى حضرة 
الاحدية» والدوام بحسب دوامه سبحانه كا مرء ويختص به8٠‏ من الارواح الملكية اثنان 
ومن الروحانيات البشرية طائفتان. 

اماو ل الملكية فالقلم الاعلى الذى هو العقل الاول - وقد مرّ تعريفه - لانه 
اول عالم التدوين والعسطير فلاواسطة بينه وبين الحق 55 » قال عليه و آله السلام: اول 
ماخلق الله القلم» وف رواية: العقل» وفى رواية: نورى» يعنى انه اول فى نظام الكائنات» فانه 
منبع نقوشها وعاقل كالات خالقه؛ واصل الظهور المقصود © كال الجلاء والاستجلاء 
بظهور الكال المحمدى. 


١-اى‏ بالقرب العام - ش2 7#-فى رتبة الايجاد (آقا محمدرضا) 


١-فها-ل‏ #ا-استند اط ##وداط ]-الاولوية - ط 9-المقصود به -ل 
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"١‏ واما ثانيتها: فالملائكة المهيمة» فا:هم من حيث عدم الواسطة بينهم وبين الحق 
سبحانه 1 فى مرتبة القلم الاعلى؛ وان كان من حيث ان شأنهم علمهم بربهم فقط لا بانفسهم 
وما ١‏ يزعن كل منه - بخلاف القلم - ومابعده ابسط منه» فكأنه ” اقرب الى الوحدة» 
وهذين الاعتبارين حكم الشيخ قدس سره تارة بتقدمهم على القلم وتارة مساواتهم معه فى 
الرتبة 8؟. 

واعار ان التببم شدة الهيان وعدم الانحياز الا الى الحبوب فى اى جسهة كان 
-لاعلى التعيين ؟ - والملائكةالمهيمية ؛ ملائكة تبلى لهم الحق تعالمى جلال جمالهفهاجوا © 
فيه وغابوا عن انفسهم؛ فلايع رفون غير الحق؛ وغلب على خلقيتهم حقية؟ العجى 
فاستغرقهم واهلكهم. 

7 قد يعحقق ذلك ويظهر فى الكل كالخليل عليه السلام حتى تبرأعن ابيه 
وقومه وذبح ابنه فى سبيل الله وخرج من جيع ماله مع كثرته المشهورة: لذا نسب ىق 
الفصوص حكمة * التهيم اليه» و ©؟ مظاهرهم الافراد ؟ الخارجون عن حكم القطب 5؛ . 

فل الشيخ قدس سره فى الفكوك ٠١١‏ : التهبم يقتضى عدم امعياز صاحبه ١١‏ 
بصفة تقيده وهو مقام الخلة الاولى الحاصلة مع عدم ارتفاع الحجب ١١‏ » فلهذه الخلة 
الابراهيمية اولية الظهوز بالصفات الاهية الثبوتية بمعنى انه كسبى ١١‏ الذات بالصفات» لذا 


١‏ - وبينه سبحانه - ط - ن - ع - ف نظر شهودهم ربهم - ش هاعر أن للمبيمين اعتبارين: 
اعتبار غلبة الوحدة والحهان فى الجال الالهمى» وبهذا الاعتيار يعد من الواجب وداخل فى ناحية الحق» 
واعتبار بان لاواسطة بينها وبين الحق» وببهذا الاعتبار كانت فى مرتبة القل الاعلى؛ ويهذين الاعتبارين 
حكم الشيخ نارة بتقدمهم على القلم وتارة بمساواتهم معه فى الرتبة والمقام؛ وبهذا يمكن التوفيق بين 
الكليات اتمتلفة للشيخ قدس سره - ق ي"- عطف على الككل والضمير راجع الى الملائكة 
المبيمة» ونسبة تلك المظاهر الى القطب كتسبة الملائكة المبيمة الى القلر الاعلى حذوا يحذوٍ (آقامدرضا) 
#- وليس القطب واسطة فى فيضهم بل هم عند الله بمكانة مثله إلا انهم ليسوا متصرفين مثله فى العالم بل 
هم مظاهر التهيم من بعض الوجوه - ش 

١-ولا-ط‏ ؟-فكأنهم- ندع «-التعين -ط 8-المهيمة-ط 5-فهاموا- ط- ندع 
5- حصة - ن - ط /ا-هلكهم نعم - ط- ل 8-حكم- ط 4- ومظاهرهم هم الافراد- ل 
٠-ص:..7‏ 11-صاحها «الفكوك» ؟١-الحجب‏ بالكلية - ل *١-بحقيقته‏ كببى - ل 


/ مصباح الانس 
ورد فى الصحيح: ان اول من يكسى من الخلق يوم القيامة ابراهيم عليه السلام؛ لانه الجزاء 
الوفاق» وله ظاهر ١‏ البرزخية الاولى وهو ١5‏ اول من كملت به كليات احكام الوجوب فى 
مرتبة الامكان تقابل ؟ كل حكم كل منها مقابلة ” ظهر بها اثر ذلك الحكم الكلى فى 
الموجود وهى الكلبات التى اتممهن. 

ه .ممم مما الخلة الكبرى ؛ الخصيصة بتبيتا محمد صلى الله عليه و آله فلاحجاب معهاء 
لان مقتضى الاول مقابلة تعينات مخصوصة من تعينات الحق المساة بالصفات بقابليات * 
ذاتية غيرية ” هى لوازم حقيقة القابل بخلاف خلة المصطنى صل الله عليه وآلهء فان المقابلة 
فيها واقعة بين صفات ظاهرية ؛ الحق وبين صفات باطنيته مع احدية العين التى هى الهوية 
المتصفة بالظهور والبطونء ولذا كان صل الله عليه 8 و آله اشبه الخلق بابراهم عليه السلام 
وانحى ملته ؛ لان بالتحقق ؟ بالهوية يحى ويتعّن الطرفان وهما الظاهر والباطن» والاسم 
الباطن اول تعينات الهوية ولاظهور الا عن بطونء فظهر ٠١‏ اسعنادههما اليه ١١‏ . هذا كلامه 
قدس سرهم 

0ه والافراد ١7‏ هم مظاهر التهبم كما مرّغير مرة؛ ان القثيل بهاتين ليس من كل 
الوجوه كالاولين» بل من بعض الوجوه؛ وهو جبهة روحانيته| الاحدية الجمعية او التهيمية؛ 
لاجبة جسانيته| التى يتوسط هن حسها ١‏ البسائط العلؤية والسفلية والمولدات. 

7 والقسم الاخر ممكن فى ذاته يتوقف وجوده على امر وجودى غير موحض 
الوجود الحق» فيكون تعلقه بالحق سبحانه من وجهين: 


ج ١‏ - وهو البرزخية الانية - ش - البرزخ الاول الععين الاول الفاصل بين غيب المطلق والتعين الثانى» 
والبرزخ الثانى التعين الثانى الفاصل بين الحق والخلق؛ وللبرزخ الاول ظاهر وباطن؛ وظاهر البرزخ الاول 
ظاهر التعين الثانىء فعلى هذا معنى ظاهر البرزخية الاولى ظاهر - ق 

1-ظاهرية «الفكوك» ؟-فقايل - ن - ع - الفكوك * بقابلية - ن - ع - الفكوك - ل 
ع- الاخرى فبى «الفكوك» 6- وبقابليات «الفكوك» *-ويبا غيرية «الفكوك» /!- بين ظاهرية - 
طدندع 4- كان نبينا «الفنكوك» 4-بالعحقيق «الفكوك» -٠١‏ بطون متقدم فعكبت 
«الفكوك» ١١-اليها‏ «الفكوك» *١-قدس‏ سره واما طائقتان من البشر فالكل وهم من يأق شرح 
حالهم وعلاماتهم فى اخر الكتاب ان شاء الله تعالى والاقراد - ل *1-حيقها - ن - ع -ل 
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"٠١8‏ الاول: وجه الوسائط من الشروط والاسباب واحكامها. 

4 والثانى: هو المسمى بالوجه الخاص الذى اطلع عليه امحققون لاهل النظر» 
فقد سبق الاشارة الى ان لكل موجود جهة هى عينه ١‏ ألثايتة فى الحضرة العلمية القابلة 
للوجود؛ المظهر لذلك الموجود بحسبها ٠5‏ » فان نسبة مابين كل مطلق ومقيده ؟ لايتوسط 
فيها غيرهما ١8‏ . 

ثم هذا القسم " الذى له جهتان بنسبتين ينقسم ثلاثة اقسام: 

١‏ الاول: مالا واسطة بينه وبين الحق سبحانه الاؤاحد كاللوح مع القلمكما 

*والثانى: مالهعدة وسائط؛ والمراد ما فوق الواحدء لكن المتوقف عليها 
وجوده؛ لم يظهر حكم الكثرة التركيبية فى ذاته» بل بق حكلها ؛ فيه معقولا كالملائكة 
التى تحت مرتبة الطبيعة بخلاف المهيمية © والقلم الاعى و كمظاهر تلك الملائكة المثالية لا 
الجسمانية وكالعرش والكرسى وما اشتملاعليه من صور البسائط الفلكية والعنصريات» 
فان حكم التركيب فيا ولو 5 من الميولى والصورة او الجواهر ‏ الفردة معقول» ولذا 
عدت من الاجزاء العقلية؛ لا المتميزة هى ولاتركيبها فى مرتبة الحسء الا ترى * الى 
ماسبق ان كل مخلوق فى طور التحقيق مشتمل على المادة النفسية والصورة التعينية 
المناسبة لرتبته ؟ ؟ 


"7١‏ والثالت: الذى هو اخر الاقسام ماله عدة وبسائط يتوقف وجوده عليهاء وقد 


به ١‏ - اى عينه الغابعة -ش غم ؟- بل التوسط فى اعداد القابلية التى هى شرط الارتباط الخاص -ش 


-١‏ جبة عينه -ط - نع ؟!-مقيد- ط- ندع - كل مقيد ومطلقه ل #- غيرهما بل التوسط فى اعداد 
القابلية التى هى شرط الا رتباط الخاص » وسيرد تنام حديئه ان شاء الله تعالى ثم هذا - َل ع-حكما-ن-ط 
0 - المعوقف عليها وجوده اكثرها لم يظبر حكم الكثرة التركيبية التى فى ذاته وحقيقعه فى وجوده بل نفى حكلها 
فيه معقولاً لكون طرف الوحدة والبطونغالباًفيهاء كالقم واللوح وسائر أروا النورانية فالمتوقف على 
توسطها وت ركبها وان ظهر حكم الكثرة التركيبة فيه لك جهة الروحانية ومحمل الظهور غالية فيه بخللاف 
نولم حي سي لوك بات اك ١‏ ال 
الملائكة قوى العالم بخلاف المهيمة - ل 5 فيها ظاهر ولو-ل /-الجوهر-ل 8-من:الجواهر الفردة .... 
الى هنا ساقط من -ل 4-لرتبته -ط-ل 


/ مصباح الانس 

ظهرت الكثرة التركيبية فى ذاته ايضاً لتولده ١‏ عن مركب وبسائط كالت ركيب الاول ١5‏ اوعن 
م ركبات وبسائط كالت ركيب الثانى *؟ ومابعده؛ ومنتهى هذا القسم الذى هو اخر الاقسام اذا 
اعتبر معنازلاً يتضاعف الت ركيب والكثرة الانسان لتوقفه على اجتماع ججيع الحقائق 
الاسمائية والاسباب وتوجهات جميع النسب الالهية والكونية من كل المراتب المنحصر 
كلياتها فى الحضرات الخمس. 

5 هذا صار الانسان موذج الكل واستحق خلافة الحق الجامع؛ فا اجدره 
حالتئذ ان يكون كمولاه وهو الواضع الرافع؟ اما اذا اعتبر متصاعد ا بتحليل التركيب 
وتقليل ' الوسائط؛ فالمنتبى القلم الاعلى والمهيمونمن كل وجه والكمل والافراد من 
بعض الوجوه. 

6 ويناسب المقام ذكر الحضرات الخمس التى هى المراتب الكلية للععينات 
وكيفية شموهاء 

مما الحضرات فا قال الشيخ قدس مره فى النفحات 7: ان الحق سبحانه اطلعنى 
فى مشهد شريف عالى المنار شاسع امازل والمزار على حقيقة العم ومراتبه العفصيلية 
واحكامه الجلية والخفية والدينية السنية واللدنية العلية ؛؛ وانمحصار مراتبه الاصلية فى 
الحضرات الخمس الالحية الكلية وهى الغيب المشعمل على الامماء والصفات والاعيان 
الممكنة وال معانى امجردة والتعجليات» وفى مقابلتها حضرة الشهادة والحس والظهور 
والاعلان؛ وبينما حضرة الوسط الجامع بين الطرفين ويختص بالانسان؛ وبين الغيب وهذا 
الوسط حضرة الارواح العلى والروح الاعظم وماسطره بالامر العلى من كونه مسمى بالقلم 
الاعلى؛ وبين الشهادة والوسط ايضاً مرتبة عالم المثال المقيد ومستوى الصحفق”الالهية 
والكتب المتفرعة عن الكتاب الربانى المحتص بسماء الدنيا. هذا كلامه. 


-١‏ فالت ركيب الاول يكون عن العناصر الاربعة كالاخلاط وكا معادن -ش » ؟ - فان العضوم ركب من 
الاخلاط وهى من العناصر وقس على هذا ت ركيب الانسان من الاعضاء وهوف مرتبة ثالثة - ش 

-١‏ التركيبية فى وجودهاء اليه اشار بقوله:لتولده-ل ؟-تعليل-ن-دع لادض:15 4-التسبية 
وأللدنية العلمية - السيبية واللدنية العلية -ن-ط 58-الجامعة «النفحات» 5-الصف -ن- اط 


القهيد الجمل / 7 ؟ 
هرما كيفية شمولها فا قال فى تلك المنازلة والمشهد ايضاً ١‏ انى رأيت ؟ ان لكل 
موجود وجب احكام الحضرات الخمس حمس مراتب: 

طللاولى: اعتباره من حيث عينه الثابتة التى هى عبارة عن صورة معلوميته فى 
عم الحق الذاق ازلاً وابدأ على وتيرة واحدة؛ وهذا الاععبار احكام لازمة له من حيث هو 
معلوم فى نفس الحق ومعدوم بالنسبة اليه. 

8 اعتباره من حيث روحانيته» ومامن شئى الاوله روحانية؛ اما ظاهرة 
السلطنة والحكم؛ كالملك والجن والانس والحيوان» واما خفية كالنباتات *والمعدن وغيرهما 
من الصور العنصرية وغيرهاء ثم اعتباره من حيث طبيعته وصورته. 

6 ان الصورة اللازمة لكل روحانية على ضروب: فان كان الروح ما من 
شأنه ان يتلبس بصور متعدددة فى وقت واحد - كالملائكة والجن والاكابر من الناس - 
فله حكم. وان كان شأن ذلك الروح تقيده بصورة معينة لايتعداها كجمهور الناس 
بالاتفاق والحيوانات عند من يقول ان لها ارواحاً مفارقة ؛» وعلى " التقديرين فللروحانية 
احكام كامنة يلازمها بحسب مظاهرهاء اذ بتلك المظاهر وبحسبها يتعين الارواح. 

0 درم اعتبار اخر وهو اعتبار الشئى من حيث التجلى الوجودى السارى فى 
المراتب الغلاث المذكورة. 

6 الوصف والحكم الجامع بين هذه الاربعة المتوقف معرفته على تعقل الهيئة 
المعنوية المتحصلة من اجتاع الاربعة وهو الحكم الاخير الكالى والنفسى الرحمافى» هذا كلامه. 

*فان قلت: اذا كانت هذه المراتب الخمس حاصلة لكل موجود كما قيل: كل 
شئ فيه كل شئىء كان كل موجود جامعاء فا معنى جميعة الانسان دون غيره؟ 

قلت: فرق بين جعية الحقائق على ظهورات احكامها اما بالاعتدال الحقيق 
الالمى - كما فى الانسان الكامل - او بالانحراف عن ميزانه كما لغيره؛ وبين جميعتها لاعلى ذلك 
الوجه؛ بل مع استبلاك احكام بعض الحقائق بل اكثرها. ْ 


ا دص:م 1 ؟-أريت-ل #- كالنبات«النفحات» 6-تفارقه-ط 8-على كلا «النفحات»-ل 
-١‏ ذلك بل -ط 
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فان قلت: لِع لم يذكر الشيخ عند بيان ثموها المثال المقيد و ذكر بدله التجلى 
الوجودى السارى ف المراتب الثلاثة؟ 

5 قلت: - والله اعلم - لان هذه الحضرات حضرات التجلى السارى؛ والتجل 
السارى ف المراتب الثلاثة لايتصور الا ان يتقيد بكلها - لا بكل منها - فيكون صورته 
المثال المقيد الجامع مثل جمع المثال المطلق - لولا الفرق بينها بالاطلاق والتقييد - فاقم ١‏ 
مقامه» وهكذا قال فى التفسير فى الموضعين» والا فالتجليات فى ذاتها من حضرة المعانى كما 
نص عليه فى الحضرة الاولى؛ ولولا ذلك لكانت الحضرات سنا 

امام" فان قلت: فهل القم فى المرتبة الجامعة كالانسان الكامل يحيط بجميع 
التعينات المعدودة جمعاً وفرادى واحكامما على الوجه التفصيق؟ 

4 للت: لايحيط لما قال الشيخ قدس سره فى النفحات: "ان الجمعية حال 
حصوفا بعد ان لم يكن يوجب حدوث مالم يكن له وجود؛ ويستجلب ذلك تعين تجلٍ من 
نطق قيبيا الذات: عدب ظلة الجممية الى ها درجة الظمزية ليسي له تين فى عرحية 
هن مراتب الاسماء والصفات» فلم يكن ؛ بتلك الجمعية ١5‏ ولاما استعبعته علم هذا *"؛ لو 
امكن احاطة العلم بما يقعضيه كل فرد من الاعتبارات والاعيان الشابعة جمعاً وفرادى من 
الاحكام والاثار والصفات واللوازم التى سيتلبس بها لا الى نهاية» كيف 5" ويلزم منه أمر 
محال؛ فان من جملة الامور الحكوم عليها بالجمعية هو الوجود المطلق الذى لاتعين له على 
الانفراد تعيناً يكن معرفته او شهوده او ادراك الاحكام والصفات التى يشتمل عليها 
عينه “على الانفراد وحال اقترانه بشئى دفعة أو بالتدريج» وهكذا كل واحد من افراد كل 
جميعة من 1 هذا صورة تعلق العلم بالمعلومات المعدومة والموجودة على نحو كلى وعلى النحو 
ل مل اا ةلاه سي لهاس لحك لم سبو 00 
استتبعته على ولاعالم» » لان حيئية العالمية حيثية الاحاطة سها اذا كان العلم شهودياً - ق ؟داى 

بتلك الجمعية وما استعبعته حيث امكن العلم واحاطته بما يقعضيه . ...الى آخره؛ ول يمكن - ق 
5 فر دق 


١-مايم‏ - ن دط #-عياللاتسان-ل "ا-دص: ١9‏ - المراتب الاسمائية والصفاتية فلم يتعلق 
«النفحات» - فلم يتعلق - ل 6-غيب عينه - ل 5-جعية فتعرف من - ل 


القهيد الجمل / 4 ؟ 
التفصيل على التعيين؛ والفرق فى كل ذلك بين عل الحق وماسواه» فافهم؛ هذا ماقاله قدس 
نري 

المقام الثاني 

4ن لكل ظهو رمن مراتب الظهورات روحانف او مثالى او جسانى» ولكل 
حكمءاى اثر يتبع ظهورأًما لعلك المراتب» اى لكل تعين من تعينات الحق ١‏ ا معبوعة 
والتابعة استناداً الى مرتبة الهية فيها يحصل ارتباطه بالحق» بل هذا اثرهاء فلنسبته الى الحق 
الجواد المطلق بدلالته عليه وكونه علامة له يسمى أسماً من اسماء الله وان سمى باعتبار القابل 
المستفيض الطالب خلقاً ى| سيجى. 

6٠‏ نا قال فى التفسير ؟ : العالم بعجموعه مظهر الوجود البحت وكل موجود على 
التعيين " مظهر له ايض لكن من حيث اسم خاص وف ؛ مرتبة خصوصة. 

"تقال ايضا فيه: ه كل ماظهر فى الوجود وامعاز من الغيب الالهى على 
اختلاف انواع الظبور والامعياز فهو اسم وفائدته من كونه تابعاً لا تقدمه بالمرتبة او 5 
الوجود جمعاً وفرادى الدلالة والتعريفء اعنى دلالته على اصله» ومن هذا الوجه يكون الاسم 
عين المسمى؛ وتعريفه بحقيقته وحقيقته ما امعاز عنه 7» وبهذا الاعتبار يكون غيره؛ تم 
كلامه. 

"لاثم نقول: والى تلك المراتب الالهية والنسب الربانية بكل موجودماهو اظهر 
المراتب فيه حكماً التى بجسبها؛ وبسببها يحصل النسبة التى لها حكم الاغلبية فى وجوده 
ولايعرف ربهالا من حينها 8 » وذلك لان المرتبة هى المقتضية 1 وجوده المتعين من الحقائق 
المختلفة» فبى التى يحصل منها حكم الاغلبية لاحدى الحقائق بقهرها ٠١‏ حكم باقيهافى 
ذلك الموجود ولابد فى كل موجود من غلبة احدى حقائق ١١‏ اجزائه - ان كان 
١-الحقائق‏ -ن- ع-ن-ل ؟-ص:. «+١‏ "-على التعين «التفسير» 6- خاص لهف - ط - حيث نسبة 


اسم خاص فى «العفسير» - ل ه-ص:١71‏ *5-و«التفسير» /ا-ماامتاز بههن الصفات عن غيره 
(التفسير) 8-حسيها-ن-ط 4-المفيضة-ل ١٠١-يقتصرها-ن-ل‏ ١١-الحقائق-ط‏ 


/ مصباح الانس 
م ركباً - او احدى قواه المعنوية - ان كان بسيطا - ويكون الباق تابعاًء اما مستبلك الاثر 
أو مغلوبه. 

“«//" فان قلت: اى برهان ينتبض على لزوم غلبة احدى الحقائق وم لايحصل 
الاجاع على وجه الاعتدال امحض المنفعل ١‏ فيه تكافؤ القوى؟ ثم ما السبب فى غلبة احدى 
الحقائق المعينة على باقيها بعد تحقق عدة مما من شأن كل ١‏ ان يؤثر؟ 

للت: الجواب عن الاول ماذكره الشيخ قدس سره فى النفحات !: ان الحق "٠‏ 
سبحانه متى قدر اجتاع جملة من حقائق ذات قوى مختلفة فى مرتبة ما فلابد فى الصورة 
المتحصلة منها ان يكون الغلبة فيها حكنا او ”“وصفاً وقوة لاحداها؛ كما هو الامر فى صورة 
الامزجة الطبيعية ولايحصل بالاعتدال الحض تكوين» والحكم مطرد فى جيغ ضروب 
الاجتاعات الواقعة فى المرتبة الروحانية والحسية - والمثالية المدوسطة بينها- سواء كانت 
الحسية مختصة بالعالم العلوى او بعالم العناصر التى مراتب اجتاعاتها عند علماء الطبيعة ثلاث: 
المعدن والنبات والحيوان» وعندنا مس هى اخر مراتب الاجتاعات *7الكلية اظهرها الحق 
نظائر للامماء الذاتية الال التى هى مفاتيح الغيب و *؛سبب كل تعين علمى أو وجودى 
و هى 86 تلك الثلاثة ويليها مرتبة الاناسى الحيوانيين؛ الذين ليس هم من الحقيقة الانسانية الا 
الصورة الظاهرة» ثم مرتبة الكل الظاهرين باحكام الحقيقة الانسانية عاما؛ الجامعين بين 
احكام الوجوب والامكان الجمعية التامة الاحاطية وهى ؛ مظاهر الذات التى هى صاحبة 
تلك الاسماء 

هام" وذلك 78 لان 6, الحق لاتصل منه امر الى العام الا من حيث حضرة الجمع 


١‏ - بالتنوين - ش # 1- هذامقدمة الجواب» واصل الجواب قوله: وذلك لا نالحق لايصل'... المحاخره- ش 
عي "- اى اجتاعات عالم العناصر - شن 4#-عطف على مفاتيح الفيب - شن ©8#-اى الخمسة - ش 
ه- أى لزوم غلبة احدى الحقائق وعدم حصول التكوين من الاعتدال المحض - ش هج/ا- هذا هو 
الجواب المأخوذ من النفحات» قيل؛ ان هذا لايش داء السئوال لان غاية ماذكر لزوم التوحد فى القابل 
لتتناسب سر الاحدية فى جائب الفاعل ومن المعلوم أن التوحد لو حصل بالاعتدال العام يحصل التناسب 
أيضاً فلابد من وجه يدل على لزوم التوحيدبغير هذا الوجه ول يحصل هذا كما ترى - أنتهبى - ش 


١‏ -المتعقل - ل ؟دصض: ١١١‏ ث#ادودال 4- وهم «النفحات» 


التمهيد الجمل / 517 ؟ 
والوجود ولاينفذ الامر منه فى شئ الا بسر الاحدية» اذ لايؤثر شئى فها ينافيه من حيث هو 
المناق فلا يتأق لشئ قبول الاثر ١‏ الالهى الا بصفة وحدة بها يتم استعداده لقبول امر ؟ الخق 
وبها يغبت له مناسبة مابينه وبين الامر والحضرة. 

م" وما كان العالم ظاهراً بصورة الكثرة جعل الحق سبحانه الغالب على كل شئٌ 
منه فى كل آنٍ حكم احد الاشياء التى منها تركبت كثرته؛ وماسوى ذلك من اجزائه - ان 
كان م ركباً - او قواه " المعنوية - ان كان بسيطاً - يكون تابعاً لذلك الواحد الغالب الذى 
هو ل نفوذ اقتداره ؛ ومظهر حكم ججمعه الاحدى ويشهد له فى ظاهر الانسان غلبة احدى 
كيفياته كالحرارة والبرودة والصفراء والسوداء؛ و 18 فى باطنه توحد ارادة القلب ومتعلقها 
فى كل آنِ من كل مريدء فان القلب فى الوقت الواحد لايسع الا امراً واحداً وان كان من 
قوته ان يسع كل شئى - لادفعة - بل على التدريج؛ ولو لاغلبة الوصف الاحدى بالجمعية 
التامة التى لم يحصل لغير الانسان على 75 القلب الانسانى وتحققه *" يحكه لم يكن ان يسع 
الحق ولا ان يكون مستوى تبليه 5. 

09090" وعن الثانى: مافى مفعاح الغيب هنا ان غلبة احدى الحقائق تكون للمناسبة 
وذكر منها وجوهاً اربعة: 

" الاول: المناسبة العينية 45 وهى بين العينين من احكام الظهور؛ الخصوص من 
حيث الشروط والمعدات؛ المتوسطة بينه وبين الحق سبحانه؛ واليها ينظر قوله صل الله عليه 
وآله: الولد سر ابيه. 

4 "الثانى: المناسبة الغيبية وهى كالمناسبة الروحانية او المرتبية 58 او الى من 


١-عطف‏ عل فى ظاهر الانسان - شن 7# متعلق على غلبة الوصف -ش ©##-اى القلب 
الانسانى - شن 6#-اى بتحقق المناسبة بين هذا الموجود العين الخارجى مع الاحدية الشأنية» لان 
بالمناسبة تتحقق الاشياء وتوجد للمناسبة مدخلية تامة فى اصل العحقق والوجود وبرهن فى موضعه ان 
لمباين من حيث هو مباين لايصدر من المباين؛ فعدبر - ق 0#- والمراد من المرتبية التى هى ايضاً من 
المراتب المرتبة الخاصة غير الروحانية | يظهر من تفسير المرتبة - ق 

١-الامر-ن-‏ ع -النفحات- ل #-اثر- ندع #-قواها-ل 2 6تاقداره-ط 
8- لعجليه - ط -ن - ع - ل 


مصباح الانس 
احكامالوجهالخاص الذى لكل موجودبينهويين الحقسبحانه؛ ومنهاالمناسبةف الخاصيات ٠١‏ . 

الثالث: المناسبة الحالية من احكام الحقائق العابعة لذلك الموجود؛ مثلاً من 
قدر الله تعالى تسلطه لابد أن يتعين وجوده بغلبة صفة القدرة والقهرء واليها ميل ماذكره ى 
العفسير من ترجيح اولية الامر الباعث كبا سلف» ومجمع ١‏ هذه الوجوه الثلاثة الشأن 
الالمى فيا يقال بالحصر ١5‏ بحسب الشأن والان الالهيين. 

1 الرابع: المناسبة الوقتية» منها ماذكره الشيخ قدس سره: ان طالع العلوق يقعضى 
الامورامحصوصة الباطنة وطالع الولادة الامور ؟ الخصوصة الظاهرة ف الانسان" اوغيره. 

”م نقول: وفى تلك المرتبة المشار اليها بانها التى اقعضت تعين وجوده يشهد 
مبدأظهور ذلك الموجودءاى ابتدائه جمعاً وت ركيباً بين الاسماء المتعيتة فيهاء فان تعين الظهور 
يستند البها وهو معنى استناده الى المرتية - كما مر وسيجئى - واليها ينتهى تيلا اخر امره 
ودورة سيره كما سيوضح ان شاء الله تعالى» ولامندوحة هنا عن الاشارة الى تحقيق المراتب ثم 
بيان المتاسبة وانواعها تم بيان كيفية اندراج تلك الانواع ف الاربعة المذكورة 

*74/"اما المراتب ققال الشيخ فى النصوص ؛: انها عبارة عن تعينات كلية 
المشعمل ه عليها العلم الذاق 75 الازلى 45 » وهى كانحال لما مر 7 علبها من مطلق فيض 
الذاتباعتبار عدممغايرة الفيضللمفيض "2 ولمهامدخل فحقيقة التأثير- لامطلقا - 
بل من حيث ماقلت انها 4 كا حال 75: فكل مرتبة محل معنوى لجملة من احكام 


ج ١‏ - لان المناسبة فى الخاصية يكشف عن المناسبة فى مقتضى الخاصية ومقتضى الخاصية هو الحالة الكامنة 
فى الشئى الخارجى - ق -اى يذكر فى الكلام بطريق الحصر بذكر ادوات الحصر - ق 
»"- تشمل عليها اللازم الواحد الذاقى الذى هو العلم - ش ج4- لان بالعلم يعقل ويتحقق المرتبة» 
والعلم ايضاً من المرتبة كما مر فى السابق؛ لان العلم من الاسماء وبه يتحقق الاسماء - ق يد ة- أى لاى 
حقيقة المنطبع بل فى مثاله وظبوره فلها تأثير فى كيفية المتطبع من الطول والاستدارة وغيرها لافى حقيقة 
المنطبع؛ وتفصيل ذلك مااشار اليه فى النص الثامن المعنون بقول: نص شريف كلى يحعوى على اسرار جليلة 
فارجع اليّه - شن #"-اى من حيث الظهور وبعبارة اخرى: مدخلية المرائب باعتبار وصف من 
الاوصاف وهو الظبور لاباعتبار اصل ذات التأثير» فافبم - ق - كا محل - ل 


ا-بجمع د ن- عدل ؟-للامور اط #-الان دن داع ع-صن:باه ‏ 6-ليشتمل -ن -ط 
- ع - يشجمل دل مود ن-ط-ل لا-فيض المفيض - ل 8-من حيث انها - ن - ط - ل 


القهيد الجملى / 7١9‏ 
الوجوب والامكان؛ المتفرعة ١‏ من الاسماء الذاتية وامبات الاسماء " الالوهية ومايلها من 
الاسماء التالية »٠‏ وللمراتب "اعيان ثابعة فى عرصة العم والتعقل ولا اثر ها على سبيل 
الاستقلال - بل بالوجود - وهكذا شأن الوجود مع المراتب؛ والمراتب ايضاً كالنهايات 
النسبية لسير الفيض الذاق والتجلى الوجودى فى الدرجات المتعينة بين الازل والابدالى غاية 
وقرار. 

فقداستبان أنالمراتب مجتمع جل الاحكامالمستقرة لديها ؛ من حضرة الوجوب 
والامكان وهى المظهرة لنتائج تلك الاجتاعات؛ لكن بحسبها ١5‏ لابحسب الاحكام 
ولابحسب مطلق الفيض» فحكها حكم الاشكال والقوالب مع كل متشكل ومتقولب 
يتصل بها »ويحل فيهاء فهذه اثرها 5؛ فبى ثابتة العين والبها يستند نعائج الاحكام 
وتنضاف اخراًهه؛ لانها المشرع والمرجع» فافمهم؛ هذا كلامه. 

0 وما المناسبات: فقال الشيخ قدس سره: ©الاشتراك “فى الامر القاضى ٠١‏ برفع 
احكام المغايرة من الوجه المغبت "للمناسبة» والمناسبة اعلاها ذاتية ثم مرتبية 


9/45" اما الذاتية فاقا بين الحق والانسان واقا بين "الناس » وكل منها يغبت من 
جببتين 4: 
40 //" فاللتان بين الحق والانسان: 


4 حداها من جمة ضعف تأثير مراتيته فى التجل المنعين لديه 485 بحيث 


يه -١‏ كالخالق والبارىء والمصور وامثالها- ش20 * ١-اى‏ بحسب المراتب فان الحكم والفيض مم قطع 
النظر عن المراتب لاظهور لما -ش ب "- صفة لقوله: كل متشكل ومتقوئب-ش- 4#-اى المراتب - ش 
به ه- اى ترجع اليها فى اخر الامر-ش -امرها- نع بهد فى الامر القاضى؛ كالوجود المث ترك بين 
الموجودات - ١‏ يه /ا- من الوجه المشبت وهو جبة الاتحاد- 1 م - لان ضعف المراة فى العآثير فى العجلى 
يكشف عن عدم التقيد وعن اطلاق المراة وسعتهاء فحاصل المعى: ان المراة لسعتها وعدم تقيدها ضعف تأثيرها فى 
امج وم يؤثر فى التجلى حتى يكون التجلى مقيداً باعتبار امجلى ويلون بلون أمحل اللاقيد الععين الامكانى وغير 
قادح كا ذكره الشارح فيا بعد -ق 

١-المنتزعة‏ -ن ع ؟-اسماء «النصوصض» "- ومايليها وللمراتب-ل 6- لذاتها-ن-ط - لانها-ل 
8- النصوص:ص: .+ 8- وسرّالمناسبة الاشتراك -ن- ط-سرّها الاشتراك - ل لا-فوابين-ن-ع 
4- وجبين - ل 


/ مصباح الانس 
لايكسبه وصفاً قادحاً فى تقديسه سوى قيد الععين الغير القادح فى عظمة الحق وجلاله 
ووحدانيته» وتفاوت درجات المقربين والافراد عند الحق من هذا الوجه. 

وثانيتها بحسب حظ العبد من صورة الحضرة الالهية» وذلك الحظ يتفاوت 
عب ارت اللعاية ما لست النالبية ويكر نسي كيو فللد في الاق إن من 
حيث قابليته وسعتهاء فينقص الحظوظ لذلك ويتوفرء والمستوعب :1لا يشعمل عليه مقام 
الوجوب والامكان من الصفات والاحكام ومايمكن ظهوره بالفعل فى كل عصر وزمان 
معثبوت المناسبة من الوجهالاول *"ايضاً لدكال ١‏ وهو 5؛ محبوبالحق وبرزخ البرازخ ده 
ومراة الذات والالوهية ٠5‏ معاً ولوازمها © اما صاحب المناسبة الذاتية من الوجه الاول 
فحبوب ١‏ مقرب لاغير 88. 

6٠‏ ” واما اللتان بين الناس وهما المثالان "اللالهيين المذكورين: 

0 ه#فاحداهما من حيث الاشتراك فى المزاج؛ بمعنى وقوع مزاجيها| ؛فى درجة واحدة 
من درجات الاعتدالات الانسانية» اويكون مزاجاحدهمامجاوراً مزاج الاخرفالدرجة 258 
وهذا اصل عظمٍ فى مشرب التحقيقء لان تعينات ارواح الانامى من العوالم الروحانية 
وتفاوت درجاتا فى الشرف وعلو المنزلة من حيث قلّة الوسائط وكثرتا المقتضية لقلّة 
تضاعف وجوه الامكان ٠١١‏ وكثرته 5 انما موجبه بعد قضاء الله وقدره المزاج المستلزم 
لتعين الروح بحسبه؛ فالاقرب نسبة الى الاعدال الحقيق التى تعين نفوس الككل ١١١‏ 


١‏ -المراد بالجمعية اقتران الوجود بالماهية - 1 + ؟- ميعداء خيره: له الككال- -ش #"- اى مع ثبوت 
المناسبة الاولى وهى التجلية - 1 *4- أى المستوعب -ش #4 6- لانها بين التعين واللاتعين» لانه المظهر 
للتعين الاول الجامع للتعينات -ش - لانه بين الوجوب والامكان بل بين الاحدية والواحدية بل بين التحين 
واللاتعين-1 #"- الالوهة -ط - مراة الذات من التنزيه اللازم للذات واستيعاب جميع الاسماء اللازم 
للالوهية - 1 ©/- لوازمه! - ن - ع - من الوحدة والتنزيه اللازمتين للذات واستيعاب جمع الاسماء اللازم 
للالوهية دش #.8-اى لايكون مقام احبوبية والمقربية لغير صاحب المناسبة الذاتية من الوجه الاول -ش 
# ة- تفصيل ذلك مذكورف الفط الثالث من كتاب الاشارات -ق -١ ١+‏ كثرة الوسائط مقعضية لكثرة 
وجوه الامكان وقلة الوسائط لقلة وجوه الامكان-ش -١ ١*#‏ نفوس الككل فى نقطة دائرته - صلى الله عليه 
وآله - 1 -اى دائرة الاعتدال الحقيق» مركز هذه الدائرة روح محمدى (ص) 


١-الكال-ل‏ ؟- محبوب «النصوص» #- المثلان - ن-ط 6- مزاجهها- ن- ع 6- وكثرتها - ط -ل 


القهيد الجملى / 71/1١‏ 
يستلزم قبول روح اشرف واعلى نسبةٌ من العقول والنفوس العالية وعلى هذا. 
وثانيتها: المناسبة الروحانية المشابهة ١6‏ للمناسبة الذاتية الثابعة الخفية؛ ١‏ و هى 
التابعة للمناسبة المزاجية المذكورة» لا مرّ ان الروح يتعين بحسب المزاج. 

0" واذا عرفت هذا عن فهم محقق رأيت ان هبدأ تعين اعلى الارواح درجة ‏ اعنى 
ارواح الككل ام الكتاب *1» ومبدأ تعين بعضها علماً ووجودا متوحداً ذات القلم الاعل 
المسمى بالعقل الاول والروح الكلى؛ وبعضها اللوح امحفوظ وبعضها عرشية اسرافيلية 
وبعضها ميكائيلية - من مقام الكرسى وروحانيته - وبعضها جبرئيلية - من مقام سدرة 
المنتبى - هكذا الى اخر اجناس هذه الاصول الروحانية المختص باسماعيل ' صاحب سماء 
الدنيا المعبر عند الحكاء المشائين بالعقل الفعال. 

"اما المرتبية “فن وجوه: 

احدها من جهة معادنها الاصلية الى هى مبدأ تعينات الارواح المشار اليها 

: انفاً »""؛ والاخر من جبة مظاهرها المثالية» فان الارواح على اختلاف مراتبها لاتخلو عند 
جميع امحققين عن مظاهر التى تظهر يها. واول مظاهر ارواح الاناسى ماعدا الكل 5؛عالم 
ا مئال المطلق والصور الجنانية *6؛ وان كانت مواد انشائها ؛ لطائف قوى هذه النشأة 


١‏ - المشابهة صفة للوجه الاخرء يعنى ان المناسبة الروحانية لها وجهان: الوجه الاول مناسبتها الى المزاج 
والوجه الاخر مناسبتها بالحق من حيث ارتفا ع الوسائط -ش © ؟-اى الحضرة العنمية لانها اصل تام 
الالواح والكتب: لان ما يكتب فيها يكون بحسب العلم وام الكتاب الحقيق الذى هو مبدأتعين اكمل الكلين 
خاتم الكل صل الله عليه آله اججعين هو التعين الاول وهو مبدأ اص جمل جعىتدير -ش. #و"#- المشار اليها فى 
قوله: يكون مبدأمقامها فى التعين اللوح ا محفوظ - -1- #-فان مظاهر ارواح الكل فوق المغال:تدبر -ش 
ة- افيالية - ن - النصوص - المراد بالصور الجنانية الملكات الحاصلة من الافعال الحسنة فى الصعود وهذه 
الملكات ناث شئة من القوى الطبيعية لكن لامطلقاء بل اذا اكتست القوى صفات الروح وتصير محكوماً لطبيعية 
مالم يكن الطبيعية بحكم الروح؛ لان القوى بحكم الروح ول نز كى كانت فى طور الجهيمية الخيوانية ول يصدر 
عنها افعال غير الحيوانية وافعال الحيوانية عن مقتضى الشهوة والغضب وعدم مناسبته مع الصور الجنانية واضح» 
ولذاقال الشارح كانت مواد انتشائها لطائف قوى هذه النشأة» وذكر اللطائف للاشارة الى ذلك؛ لان امور 
الجنانية توابع الارواح وقواها وخواص مظاهرها المثالية؛ فكلا كان الروح وقواه وخواص مظاهره اقوى - 


١-الحقيقة-ن-‏ ع -الحقية-ل ؟-النصوص-ص - »+ - باسماعيل «النصوص» "-اى المناسبة 
الزقية حل عن« اتيشاشي] د زات اللو 


؟/ / مصباح الانس 

الطبيعية وجواهرها المزكاة المكتسبة ١‏ صفات الارواح؛ فهى ايضاً انها تظهر بحسب 
روحانيتها وقواها وخواص مظاهرهاالمثالية» ومنازل اهل الجنة مظاهر مراتب الارواح من 
حيث مكاناتها ٠6‏ عند الحق ومن حيث مظاهرها المثالية الاولى» واليه الاشارة بقوله صلى 
الله عليه وآله: ياعلى! ان قصرك ف الجنة فى مقابلة قصرىء ١5‏ وقال (ص) فى حق العباس 
قريباً من ذلك. 

5 وما سوق الجنة ©"المشتمل على الصور الانسانية المستحسنة ”التى يتخير اهل 
الجنة التلبس مما شاوؤًا منها؛ فن بعض جداول عام المثال المطلق؛ الذى هو معدذ المظاهر 
وينبوعها؛ وهو مجرى المدد الواصل من عالم ا مال الى مظاهر "ارواح اهل الجنة» و 5؛ منشأ 
ماكلهم ومشاربهم وملابسهم وكل مايتنعمون به فى اراضى مراتب اعالهم واعتقاداتهم 
واخلاقهم وصفاتهم ودرجات اعتدالاتهم. 

/زة لام" واما الخلع والتحف التى تأقى بها الملائكة من عند الحق الى جمهور اهل الجنة 
حال حملهم اياهم ؛الى كثيب الرؤية لزيادة الحق ومجالسته؛ هى مظاهر احكام الاسماء 
والصفات التى يستند اليها الزائرون فى نفس الامر ولها درجة الربوبية عليهم - وان لم يعلموا 
ذلك - ومتى ظهرت سلطنة الاسماء والصفات التى تقابل احكام تلك الاساء المقتعضية 
للاجتاع؛ انتبى احكامها وظهرت الاحكام القاضية بالامتيازء فحصل البعد والحجاب» 
فعند ذلك يقول الله تعالى للملائكة فى اواخر مجلس الزيارة: ردوهم الى قصورهم. 

4ه /ا/” واما تفاوت مراتبهم حال امجالسة مع الحق فهو بحسب تفاوت مراتبهم فى 
نفس الحق وبحسب صحة عقائدهم ف الله ومشاهداتهم الصحيحة وايغارهم فها قبل 55 جناب 


واشد؛ كان ظهور الصور بحسبه أشد وأقوى وحد التبعية ان الصور الجنانية حصلت من الملكات المستجنة 
والملكات توابع الذوات» لان الذوات علتها وموجدها تحقيقاً - ق 

١‏ - من حيث مكانتها ومن حيث مظاهرها المثالية جمع مكانة وهى المنزلة - ش هه ؟- الاستشهاد بانه يدل 
على المناسبة بينها - 1 "- وف الخبر: أن فى الجنة سوقاً مافيها شرى ولابيع الا الصور من الرجال والنساءه 
فاذا اشترى الرجل صورة دخل فيها - 1 1#- عطف على قوله: مجرى المدد - شن #ه-اى ف الدنيا - ش 
-١‏ المكتسية - ط - النصوص - المنتشئة - ل #-المستجنة < نط ##-عالم المثالث المطلق الى 
مظاهر - ل 6ناياه - ط 


القهيد الجملى / 71/1 
الح قعلى ماسواهء وعلى ذلك طول زمان اليجالسة وقصره وتفاوت الشرف 15١فبا‏ يخاطبون به. 

مما حال الككل - متعنا ١الله‏ بهم - فبخلاف ماذكر " فاعم قد تجاوزوا 
حضرات الاسماء والصفات ١5‏ والتجليات الخصيصة "بها الى عرصة العجلى الذاق» فهم كما 
اخبر النى صل الله عليه و آله بقوله: صنف من اهل الجنة لايستر ؛الرب عهم ولايحتجب» 
وذلك انهم غير محصورين ف الجنة وغيرها من العوالم والحضرات» وان ظهروا فى ما شاؤًا من 
المظاهر منزهون عن يع القيود كسيدهم 78 بل هم معه ايزا كان وحيث ١لا‏ اين 
ولاحيث ولاجرم ١‏ ولاحجاب ولا انتقال لزيارة ولا انتباء لحكم وقت او اسم او صفة» 
فافهم ومَنَ ان تلحق بهم أو تشا ركهم فى بعض مراتبهم العالية ؛. 

رما المناسبات بين الناس من جهة المراتب البرزخية فافوذجها المنبه على 
تفاصيلها لمن لم يكشفها هو ماذكره النى صل الله عليه وآله فى حديث الاسراء ورؤيته 
آدم فى السماء الدنيا وان على ينه اسودة السعداء من ذريته وعلى يساره اسودة الاشقياء من 
ذريته» وانه اذا نظر عن هينه ضحك واذا نظر عن يساره بكى. 

0 فهذا اشارة *الى مراتب عموم الاشقياء والسعداءء واهل الشقاء هم الذين لم 
يفتح هم +ابواب السماء حال الموت وهم مراتب» اخبر الى صل الله عليه وآله عن ارواح 
بعض الاشقياء انها تجمع فى برهوت 45» فبدأ مراتبهم من مقعر مماء الدنيا الذى فيها آدم 
وانزها ماذكره(ص) 55؛ ومراتب عموم السعداء فى برزخ ٠١‏ الساء الدنيا على درجات 
متفاوتة يجمعها مرتبة واحدة؛ ومراتب اهل الخصوص منهم ما أشار(ص) اليه فى حديث 
الاسراء بعد ذكره آدم من أن ١١عيسى‏ فى الثانية ويوسف ف الثالفة وادريس ف الرابعة 


-١‏ اى طليهم من الحق حضوره عندهم على حسب استعدادائهم - ش ع 7- عطف على قوله: وقتء اى الكل 
الواصلون الى ممّام الاطلاق ليسوأ مقيدين بالامماء و الصفات وخصوصياتهم -ش "ا- اىالحق تعالى -ش 
# - تتجمع ببرهوت والخامدين - ط - رهموت -ل - والحلتين «النصوص» فى برهوت الخامدين - ن - ع - 
قيل اسم بر فى بابل فيه هاروت وماروت وقيل هما (برهوت والحلتين) بران بحضرموت اسم بلدفى الشام - ش 
» 8- اى انها تعجمع ببرهوت - ش 

-١‏ نفعنا-ل ؟- ذكرنا-ل "- الحقيقيةالخصيصة-ن-ط)- لايستتر-ل 8- وحيثكان-ن-ط«- لاجرملا 
-ط- حرام -ل 7- الالهية-ل.4- النصوص:ص:4- عليهم -هم-ن-ط -١ ١‏ فاليرزخ-ل -١ ١‏ آدمان-ل 


4 / مصباح الانس 
وهارون ف الخامسة وموس فى السادسة وابراهم فى السابعة على جميعهم السلام؛ وكذا شأن 
مشا ركيهم والوارثين لهم. 

/فان هذه ١الاخبار‏ من الرسول صب الله عليه وآله هو باعتبار ماشاهد فى ١‏ 
الانبياء المذكورة فى احدى اسراآته ؟؛ فقد حصل له اربعة ؛وثلاثون معراجاً جمعها ابونعم 
الحافظ الاصفهانى» وكيف ينحصر هذا الحال فى الانبياء السبعة #المذكورة؟ ومن البتّن ان 
الرسل والانبياء كثيرون وفيهم الككل بتعريف الله كداود عليه السلام المنصوص على 
خلافته وغيره؛ فاين يتعتن مراتبهم البرزخية؟ ومائمة الا العالم الاعلى والاسفل؛ والاسفل 
ل تعينات مراتب الاشقياء؛ فتعتين ان يكون تعينات مراتب الانبياء والكمل فى الحضرات 
السراوية؛ فهذه الرؤية الخاصة من النى صل الله عليه و آله لهؤلاء السبعة انها موجبها حالتئكٍ 
مناسبات ”صفاتية او فعلية او حالية لاغير» كالامر فى شأن يحي عليه السلام من انه تارة 
يكون مع عيسى عليه السلام وتارة يكون مع هارون عليه السلام» وليس ذلك الا لامر 
يقتضى مشا ركته ذهاء هذا كلامه. 

/ا/" فا قال "الشيخ قدس سره فى النصوص *يشتمل من بيان المناسبة المرتبية على 
وجوه من حيث معادنها الاصلية ومظاهرها المثالية المطلقة ومظاهرها المثالية الجنانية مازلا 
وسوقاً أمع الخلع والتحف المنفاوتة ومظاهر ١٠الكثيبية‏ ١١على‏ تفاوجما طولاً وشرفاً 
وغيرهماء ثم المرتبة الكثالية ومن المناسبة بين الناس بحسب مراتب السعادة والشقاوة عموماً 
وخصوصاً 

56//" واما بيان كيفية اندراج تلك الانواع فى الاربعة المذكورة: 

6 فاما العينية - بالمهملة - : فيندرج فيها المزاجية من حيث القرب والبعد عن 
حد الاعتدال ومن حيث توابع المزاج من الشروط والاسباب المعدة له وبالجملة جيع 
الوسائط بين الحق وبين الى ان يتم استعداده لقبول ذلك .1١‏ 
١-هذا-ل‏ #-شاهده «النصوص» ماشاهد - ط #- أسرائه. النصوص - ط-_ماشاهد ف اسرا 


اآتهدل 
غ- -اربع النصوص - ط 8- ف السبعة الانبياء - التصوص <ط - ق السبعة بالانبياء-ل "-مناسبة-ل 
/- هذاتماقاله- ل 48- ص: 8+ 9- شرفا- ط ١١‏ - مظاهرة-ل ١‏ ١-الكسبية-‏ ط-ل -١7‏ فيضه- ن-ع-ل 


التمهيد الجمل / 5 /؟ 

واما الغيبية - بالمعجمة -: فيندرج فيها وجوه: 

7 لاول: المناسبة الروحانية المتفاوت ١‏ التعين حسب تفاوت المزاج المذكور. 

4 الثافى: المناسبة من جمبة ضعف تأثر مراتية ماهيته ؟ فى تعين التجل. 

4 الثالت: المناسبة الحاصلة بحسب حظ حقيقة العبد من حيث قابليتها لصورة 
الجمعية الاطهية. 
"الرابع: المناسبة من ججبهة معادنها الاصلية التى هى مبدأً تعينات الارواح. 

0 لخامس: المناسبة من حيث مظاهر الارواح المثالية المطلقة. 

ماما الحالية : فيندرج فيها الاحوال المتجددة كما قال تعالى: كل يوم هو ى 
شأن (؟؟-الرحن) اى كل آنِ فى خلق جديدء كا قال تعالى: افعيينا بالخلق الاول بل هم 
فى لبس من خلق جديد (6١-ق)‏ ومن جملتها المتاسبات من حيث المظاهر المثالية لاعماهم 
واخلاقهم وصفاتم المتحولة وقتاً فوقتا 

10" واما الوقتية: فا للوقت مدخل فى تعينها كما مرّ من الطالعين» وان كان 
الاعتقاد على ان تعلق الاثر بالوقت والحال على سبيل جرى العادة والتأثير للحق حقيقة. 
والى الغلبة الوقتية بحسب المناسبة المحصوصة يشير قوله صلى الله عليه و آله: ان لله تعال فى 
ايام ده ركم نفحات الا فتعرضوالها. 

4 فال الشيخ قدس سره فى النفحات *: ان التعرض لما قسمان: عارٍ عن التعمل 
وممزوج بهء فالعارى قسإن: التعرض بالاستعداد الذانى الغير الجعول وهو اعلاهاء ويليه 
التعرض بصفاء الروحانية وسعة دائرة فلكها المعقول؛ ويتفاوت بحسب قوة الروح وشرف 
جوهريته وعلو مرتبته والحال الغالب عليه حال التعرض. والفرق بينما ان الثغانى يكتسب 
من حصته الوجودية التى قبلها من الحق باستعداده الكلى الاول؛ استعداداً جزئياً معجدداً 
يصدق الحكم بالجعل عليه ؛ » فانه مرة الوجود الحاصل للروح؛ وان كان من وجه حكاً من 
احكام الاستعداد الكل. 


١-المتفاوتة‏ - ط -ل ١‏ تأثير مراتية الماهية - ن - ع - ل *#-ص: ١‏ فى اول النفحات - ل 
ع-عليه بالجعل - ل 


/ مصباح الانس 

"رما الممزوج بالتعمل فقسان كليان: التعرض بامحبة والععرض لابها. 
والاول يلازم ١‏ الفقر لامالة؛ فاما فقر مطلق واما فقر مقيد. 

117" واهل الحبة على درجات: فاهل ؟ الدرجة الاولى هم المتعرضون للحق بصفة 
امحبة الخالصة المطلقة - لامن حيث علمهم به " أو اخبار احدهم هم عنه - بل ؛ لايع رفون 
م يحبونه ولايتعين لهم مطلوب ما منه» وهذا تعرض يوجبه مناسبة اصلية ذاتية يشبه 
مالاتعمل فيه ولاممتاز عنه الا بوجد ان ميل وانجذاب واشتياق لايقدر على دفعه ولايعرف 
له سبب معين © ولايدرى لِمَ ولاكيف» وهذه هى المناسبة الذاتية. 

بالالا/" واما الفقر المقيد: فنه التعرض بالحبة لامور معينة ججعاً او فرادى» كالعل به 
او شهوده او القرب منه» وهو اول درجات الفقر المقيد 

48 ويليه التعرض با محبة لاما من الحق من الامور المذكورة؛ بل لمطالب اخرى 5" 
مخصوصة جعاً او فرادى؛ كالظفر باسباب السعادة من حيث تشخصها فى ذهنه موجب 
اخبار الصادق " او الاطلاع من بعض الوجوه» وهذا القسم على تفاصيله الكثيرة حكم واحد 
هو طلب جلب المنافع ودفع المضار عاجلاً و8 جلا موقعاً اوغير موقت» ويندرج فيه 
انواع المرغبات والمرهبات؛ ومتعلقه طلب استكمال متوقف على تحصيل مطلب او مطالب» 
والقسم الذى لا بامحبة هو التعرض بصور الوسائل كالاعمال والتوجهات وصور الادعية 
وامثال ذلك» وليس للتعرض مرتبة كلية غير ماذكرنا. تم كلامه. 

6 نقول: وهذا الامر المشاراليه وهوالتعين الحاصل لكل موجود مناقتران ١‏ 
الوجود بماهية المسمى ذلك الاقتران بالموجودية والوجود الاضاى ذو ١‏ وجهينء وان كان 
من حيث هو هو امراً واحداً ممعازاً عن امثاله. 

"احدهما وجه نسبته الى الوجود الحق والاخر وجه نسبته التعينية الحاصلة من 


١‏ -أى بحسب العقل - ق 

١-يلازمه‏ - ن - ع - يلازمها- ل ؟-مقيدفاهل - ل "-علمهوبه بل - ط 6-اخباراحد بل - ل 
8- سبباً معيناً - ن - ط - ع ل ه-اخر-ل /ا-الصادقين-ط 8-او- ط-ل 9-ذلك الاقتران 
بالخلق ذو وجبين - ط - والوجود الاضاق يكون من جبهة نسبته الى طرف الاقتران ذا وجبين - ل 


القهيد الجمل / /ا/ا؟ 
الامر الذى عرض ١‏ له الوجود وهو الماهية الخصوصة المقيدة بخصوص الظهور» فحكم تلك 
الحقائق المجتمعة فيه اذن ذو تعينين» وحصل ثة امور: 

مم * احدها نفس الاقتران. وثانيها تعينه من حيث الوجود. وثالفها تعينه من حيث 
معر وض الوجود وهو الماهية. ورابعها مجموع المعنى المتعين بين الثلاثة. وخامسها المعنى الكلى 
الجامع لنسب الوجود. وسادسها المعنى الكلى الجامع لنسب الماهية. ويلزم الاول النسبة 
الجامعة للاحكام الفعلية التأثيرية» ويلزم الانى النسبة الجامعة للاحكام القبولية التأثرية. 

فنفس الاقتران اسم من أسماء الله تعالى لكونه علامة لما تعين ١5‏ منه كا مرّه 
وتعينه من حيث نسبته الى الوجود دلالة الاسم على الذات: ومن حيث نسبته الى المأهية 
المعروضة له هو المسمى خلقاءلانه مقدر بالتقدير السابق عليه اذ كل مخلوق بحسب 
الوجود لاحق؛ وان كان بحسب العلم سابقا كبا قال الشيخ قدس سره فى التفسير ؟ : اولية 
المرتبة فى العلم للكون وفى الوجود للحقء وذلك لان العلل انما تعلق بالعالم على حسب ما 
اقتضته حقيقته» غير أن الحق عل حقائق الاشياء من ذاته لارتسامها فيه؛ فلم يكن له علم 
مستفاد من خارج» فهو تقدم وتأخر ف المرتبة بالنسبة لاغير. 

8//” فلسان العقدم الوجودئ: الله خالق كل شئى (5١-الرعد)‏ هو الاول ... 
والباطن (؛-الحديد) وقوله صفىالله عليه وآله: كان الله ولم يكن معه شئ. ولسان التأخر 7. 
ان تنصروا الله ينص ركم (/-محمد) وسيجزيهم وصفهم (4١-الانعام)‏ وقوله عليه وآله 
السلام: ان الله لايل حتى قلواه ومن عرف نفسه فقد عرف ربهء ومن تقرب الى شيأ ... 
الحديث. 

8" واما مجموع المتعين بي نالثلاثة فمابه يمتازالاسم عن سائر الاسماء من المعنى 
المختص به؛ واما الامر الشامل لمعانى اسماء الله - اعنى المعنى الكلى الجامع لنسب الوجود - 
هو الالوهية المستجمعة لجميع النسب الاسمائية والصفاتية؛ والامر الشامل لنسب الماهية 


١‏ - تعين به - ن - ع -ل - لان بالاقتران حصل التعين - ق 
١-حصل‏ - ن - ع 8 ص: 8١,‏ #- ولسان الاسم الآخر «التفسير» 


/ مصباح الانس 
هو العبودية »١‏ والنسبة الجامعة للاحكام الفعلية اللازمة للاول حضرة الوجوبء والنسبة 
الجامعة للاحكام الانفعالية اللازمة للثانى حضرة الامكان. 

9 نان قلت: المفهوم ههنا ؟ ان نفس الاقتران هو المسمى بالاسم وهو مخالف 
لماذكره فى التفسير من قوله فى موضع منه: كل تيز وتعدد يعقل بحيث يعل منه حقيقة الامر 
الاصلى المميز - وان له التقدم بالمرتبة على التعدد - فهو امم؛ لانه علامة على الاصلء والقيز 
والتعدد حكان لهء واللفظ الدال على المعئى المميز الدال على الاصل هو امم الامم. 

45//" ومن قوله فيه ايضاً: لكل ” ماظهر فى الوجود وامتاز عن الغيب على 
اختلاف انواع الظهور والامتياز فهو أممء هذا كلامه. 

417 فالمفمهوم من اول قولى التفسير: ان الاسم نفس القيز والتعدد؛ ومن ثانيها: كل 
موجود متاز. 

مما قال فى النفحات اعم من هذه الثلاثة وهو قوله ؛ : أعلم أن لمبدئية الحق 
من حيث التعين الجامع للتعينات - اعنى التعبن الذى يلل اطلاق الحق - احكاما واوصافاً 
كانت مستبلكة فى وحدة الحق وكامنة فيه لاتظمر الامن حيثية التعينات الاعتبارية 
المتفرعة من التعين الجامع المشار أليه ومن حيثية * التعينات الوجودية العارضة للموجود 
الواحد من الماهيات الممكنة القابلة ‏ المعددة اياده ويسمى تلك الاحكام والاوصاف عندنا 
بالاسماء ايضاً » فان الاسماء الالحية على اقسام: 

م احدها الماهيات خالية عن الوجود وهى الشئون فى العتحقيق. وثانيها اسماء 
التعينات الوجودية الحاصلة بالماهيات. وثالشها وهى الاولى فى المرتبة هى التعينات المنتجة 
اقتران الوجود بالماهيات» فانها سابقة على الاولين. ٠‏ ورابعها النسب والاضافات المتشأنة 8 
بين مطلق الحق ومطلق الامكان والممكنات وبين كل قسمين من هذه الاقسام اقسام غير 
متناهية . هذا لفظه قدس سره. 

#قلت: خلاصة الكل: أن كل تعين وخصوصية وكل مابه التعين وكل جموع 


١-العبودة‏ - ل «#-مها-ط #-كل-آل 4-ص:4١١‏ 8-حيث«التفحات» *«-القابلة 
له - ن - ع 4 الاوليين «البفحات» 8-المنتشئة «النفحات» - ل 


القهيد الجمل / 19؟ 
متعين؛ لدلالتها على مورده ١‏ المطلق عقّلا او خارجاً؛ السابق مرتبة اسم وعلامة له 
وينحصر مراتها الكلية فى الاربعة المذكورة؛ اعنى التعينات العلمية - وهى الحقائق - 
والتعينات الوجودية - وهى الاعيان ١‏ - وتعينات الصفات الالهية كالمفاتيح الال 
وتوابعها المنعجة اقتران الوجود بالماهية؛ وهى سابقة على الاولين» لانها بالنكاح الاول 
ينتج صور الحقائق المفيضة * ثقام استعدادها للوجود اللائق والفيض الموافق من الله 
تعالى. 

5 #دقد اشار الشيخ قدس سره هنا بقوله: وظهور حكم القسمين الاخرين 
-اعنى قسمئ اسماء الصفات والافعال - بتعينات من اجتاع احكام القسم الاول - اعى 
اسماء الذات - يعنى ان التعينات الوجودية التى هى احكام اسماء الافعال تابعة للتعينات 
العلمية التى هى احكام النكاح الاولء اعنى اجّاع اسماء الصفات التى هى سدنة اسماء 
الذات وظلاها؛ الممتازة عنها بالامعياز النسي الحاصل باعتبار التعلقات. والرايع 5 
تعينات النسب المطلقة بين الحق وصفاته وبين افعاله وعخلوقاته الى غير ذلك. 

غنفنقول: نفس اقتران الوجود بالماهية تعين وجودى» بل معين اسم فاعل 
وجودى فيكون أسماّ اما القيز والتعدد فيمكن ان يراد بها سبيه|؛ وهو مابه القيز والتعدد او 
مسببه| ومحلها وهو المتميز والمتعدد ؟. 

44 "يدل على الاول قوله عقيبه: واللفظ الدال على المعنى المميز الدال على الاصل 
هو اسم الاسم. وعلى الثانى قوله: وكل ما امعاز بنوع من الامتياز فهو اسم. 

ولام" واما احكام التعين الجامع ** و اوصافه فهى التعينات الجزئية وهى الاسماء 
بالحقيقة؛ والالفاظ الدالة ؛ عليها اسماء الامماء» وليس ك| ذكر الامام ابو حامد الغزال فى 
المقصد الاقصبى من ان المراد باسماء الله الاسماء النحوية المقابلة © للافعال والحروف؛ فانها 
عين الالفاظ؛ ولاماذكره القاسانى فى تأويلاته من ان المراد باسماء الله ما سماه الحكاء 


ه١-اى‏ الخارجية- ق #؟-هن مراتبها الكلية المنحصرة فالاربعة. ق يه "-الذى يل الاطلاق- ق 


١-مفرده‏ - ل ؟-المقعضية - ط -ن - ع -ل “-المتميز المتعدد - ل ع-الدال اط 
6-المقابل - ط 


4 / مصباح الانس 
بالصورة النوعية وهى الجواهر الخاصة المنوعة »١‏ فان الاسماء اعم منها لتناوها المتعينات 
المتبوعة والتابعة والذاتية والعرضية والذهنية ؟ والخارجية كا مر 


المقام الثالث 
فى تقسيم الاسماء الى الثلاثة الكلية التى هى اسماء الذات والصفات والافعال 

6 “ فالاسماء ان كانت عامة الحكمءاى قابلة للتعلقات المتقابلة والصفات 
المعباينة؛ كالقدم والتحيز والعناهى واضدادها فهى اسماء الذات؛ وافا نسبت الى الذات 
لكونها حقائق لازمة وجود الحق سبحانه»اى من حيث هو وجود اذ ذلك الاعتبار يستدعى 
كونها عين الذات الاحدية» لانه اعتبار اطلاقها وعدم تعلقها؛ فلو تمايزت عنه 'قايزت 
بقيود فلم يبق على كال اطلاقهاء هذا خلف» ولذا كانت عامة الحكم؛ اذ خصوص الحكم 
هن خصوصيات التعلقات وليست؛ فليس. ومن هنا تعرف فائدة التقييد فى امثلتها بقولنا: 
كالحيوة من كونها حيوة فقطءاى بلا اعتبار تعلقه مظهر وتقيده بقيد - حتى بقيد عموم 
التعلق والاطلاق - والا ليبق على اطلاقه المراده وكذا العلم والارادة؟ والقدرة 
والموجودية والنورية»اى الظاهرية فى نفسه فانها من حيث هى هى من اسماء الذات ومن 
حيث تعلقاتها المتعددة المتعيتة حسب تعدد المتعلقات وتعينها من اسماء الصفات»ء وكذأ 
الوحدة الذاتية للشئ - اعنى كونه هوهو عينه كا مر - لا الوحدة التى تعقير نعتاً للواحد» 
فانها من اسماء الصفات؛ لاشعار الوصف بها؛ لكثرة النسب التى يتضمتها ويجمعنها الاسم الله 
والاشعار بالكثرة من غير اشعار بالتأثير من خواص اسماء الصفات. 

5 وذلك لما قال فى الفكوك ؛ : ان اعتبار الوحدة من حيث هى هى لايغاير 
الاحدية؛ بل هى عينها؛ وهى الوحدة الذاتية» اما اعتبارها من كونما نعتاً للواحد يسمى 
بوحدة النسب والاضافات وينضاف لى الحق من حيث الاسم الله الذى هو محتد الامماء 
والصفات ومشرع الوحدة والكثرة المعلومتين للجمهور. هذا كلامه. 
١-المتبوعة-‏ ط - ن - ع ؟- والعلمية- ن - ط "1- وكذا العلم منكونه عل| فقط والارادة- ن - ع 
4-ص: سم - اس - عالم على - ن - ع 
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"م من ثمرات احاطة هذه الاسماء كونها فى القديم قديمة وفى الحادث حادثة 
وفى المتناهى متناهية وفى المتحيز متحيزة وبالخلاف فى مقابلاتها. وعلى هذا ولايذهين على 
الاصعاب ماتكرر؛ فتقرر وفيا سلف تحرر وتصور ان هذه الاسماء كاهى قدية بحقائقها؛ 
قدية بتعلقاتها الكلية والجزئية التى باعتبارها يدخل ١‏ فى اسماء الصفات» وقدم التعلق "١‏ هو 
الاصح ايضاً من طريق اهل النظر من علاء العقل والخبر» وان قدمها بععلقاتها من حيث 
اعتبارها من طرف الوجود لاينانى اتصافها باوصاف الحدوث من حيث تبعيتها للعلم 
التابع للمعلوم» وان لكل من الاعتبارين لساناً فى الكعاب والسنة: 

8 “فلسان الاول كثير» كيف والحق علم جميع ؟ الاشياء فى الازل من عين علمه 
بذاته؛ واندرج فيه ججيع النسب الاسمائية باقتضا أتهاء 

4 ماما لسان الثانى ؛ : ولنبلونكم حتى نعل امجاهدين ....الاية (1-محمد) و: 
ان الله لاممل حتى قلوا. فالكل كذلككء لان القول والتكوين حسب القدرة المتعلقة بما عينته 
الارادة التابعة للع التابع للمعلوم؛ فانصباغ تعينات التعلقات الازلية للصفات بخواص 
الحوادث بهذا السبب لايناى قدمها فى ذاته و من حيث محلها؛ و على هذا كلام الحق ©, 
وقد عرفه الشيخ قدس سره فى اول التفسير بانه ” الصفة الحاصلة من مقارعة غيبية "بين 
صفت القدرة والارادة 4 لايناى قدمه؛ وقدم تعلقه انصباغ تعلقه ؟ ما يقتضيه احوال 
لمخاطبين كالعبرانية والعربية واحكام امم ٠١‏ الدهر كالماضوية والحالية والمستقبلية؛ فانما 
انصباغ ١١‏ ناشئة من الاعتبار الثانى» فيندفع به كثير من الشبه التى عجز عن حلها 
فحول اهل النظرء ككون الالفاظ القرآنية حروفاً واصواتاً مترتبة حادثة» مع انه من 
انكر انها كلام الله او انها انزلت فقد كفرء وكاقتضاء كون: انا ارسلنا نوحا -١(‏ نوح) 
قدما؛ قدم نوح ٠١‏ , 


ع -١‏ يعن قدم هذا الكلام يقعضى قدم نوح على تقدير كون كلام الله قدها ويندفع بانه قديم بصورته 
العقلية فى العلم القديم وحادث بصورة الحسية فى الالفاظ والحروف (١قامحمدرضا‏ قشداى) 

-١‏ داخل -ل 7- التعلقات -ل "-عالمعلى- ن- ع 6- الغانى فنحو:ن: ع 8- اى قدم كلام الحق وحدوثه-ل 
+- بانها- ط /1- عينية- ط 8- الارادةوالقدرة- ط 4- تعقله-ن- ع -١١‏ الاس-ن- ع-ل ١١-اصباغ-ل‏ 
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وتحقيق اندفاعه: ان قدم كل حادث بالنسبة الى حضوره بكلياته وجزئياته 
مع الوجود الحق الذى لاتقيد له من حيث هو بزمان او حاله والى اطلاعه على ذلك 
الحضور اطلاعاً لازماً لاينفك عن ذاته اصلاً غير منكر. 

أنيسة عقلا: اما اولأهٌ فلم) م من كلام المحقق الطوسى ١‏ قدس سره: ان العالم 
بجميع المعلومات الغير المقيد يزمان او مكان يكون جميع المعلومات بجميع نسبها حاضرة 
عتده وهو يكون مطلعاً عليها. 

٠‏ *واما ثانياً: فلما تقرر فى حكة الاشراق وغيره: ؟ ان الجهات النسبية - اى جهة 
كانت - اذا جعلت جزءً من الحمولات كانت القضايا باسرها ضرورية ازلية» لان اعم 
الجبات وهى الامكان لكل مكن؛ والاطلاق لكل مطلق ضرورى ازلى» و الا انقلب 
الحقائق وهو محال. 

٠‏ /ققال قدس سره فى موضع اخر من التفسير ؟: ولا كان كل متعين من 
الاسماء والصفات حجاباً على اصله الذى لايتعين» وكان الكلام من جملة الصفات صار 
حجاباً على المتكلم ؛ من حيث نسبة علمه الذاق» فكلام الحق عل من غيبه وحضرة علمه فى 
العماء الذى هو النفس ال رحمانى ومنزل تعين المراتب والحقائق وحضرة الاسماء» فيتعين 5 حكم 
هذا التجلى بالتوجه الارادى للايجاد 7 او للخطاب من حيث مظهمر المرتبة والاسم الذى 
يقتضى ان ينسب اليه النفس» فيسرى حككه الى المخاطب بالتخصيص الارادى والقبول 
الاستعدادى الكونى» فيظهر سرّه ؟٠‏ فى كل سامعء مع انصباغه بحكم حال من ورد عليه 
وما مرَّ به من المراتب والاحكام الوقتية والموطنية وغيرها ؛ - ان اقنضى الامر الالهى على 8 
سلسلة ١‏ الترتيب - وان ٠١‏ وصل اليه من الوجه الخاص لاينصبغ ١١‏ الا بحكم من ورد 
عليه و وقته و موطنه و مقامه - لاغير - فالكلام فى كل مرتبة لايكون الا بعوسط 


١-اى‏ سر ذلك التجلى الكلامى - ش 

-١‏ كلامالطوبى- ط -ل #ا-غيرها- ل .#-ص :10 6-لى علاللٌ- ل 8-يتعين - ن ع 
5-الايجادى «التفسير» ‏ /ا-غيرهها«التفسير» 8- مروره على - ل 8- سلطنة «التفسير» 
٠‏ واذا «التفسير» ١١-فلا‏ -ن - ط- ع - التفسير الخاص الذى لا واسطة فلا - ل 
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حجاب بين المتخاطبين» كا اخبر سبحانه فى كتابه العزيز اقلها حجاب وأحد وهو نسبة 
المخاطبة بينهاء 

5 نقول: وان لم تكن عامة الحكم با مع المذكور فان كانت مشعرة بنوع 
تكثر معقول او ملحوظ - اى محسوس - فهى اسماء الصفات والاشعار له وجوه: 

للول: الدلالة على جمعية النسب والتعلقات؛ كالوحدة الوصفية وهى التى 
تعتبر نعتاًللواحد فانها عبارة عن وحدة الصفات من حيث انها للذات» وان امتازت عنها 
فتعددت من حيث المتعلقات» كابصار ١‏ الواحد عشر مرئيات ؟ دفعة ولاشك ان هذه 
الوحدة مشعرة بكثرة الصفات ولو باعتبار المتعلقات وبتعدد الحيغيات والتعلقات. 

اثانى: الدلالة على تعلق الكثرة من حيث هى كثرة» نحو الكثير من حيث 
الاسماء والنسب فقطهء او من حيث الاثار والصور والمظاهر ايضاً؛ ونحو الحيط وجوداً وعلماً 
وتعلقاً وحكاً وظهوراً وبطوناً ومعيةٌ ذاتيةٌ وقرباً وغير ذلك؛ ولكن بال معن المعلوم عرفا اما 
فى الحقيقة فلاتعدد؛ بل الكل صورة واحدة لحقيقة واحدة ومنه «المحصى» من وجه» وهو 
الذى انكشف ف علمه حد كل معلوم وعدده ومبلغه. 

اثالث: الدلالة على التعلق بالمظاهر فى الجملة » نحو القهار و اللطيف 
والسميع والبصير» ومنه الحى والعلم والمريد والقادر والمتك اذا اريد ” تعلقهاء سواء كان 
بالكل؛ نحو: ان الله بكل شئ علمم ٠١‏ - البقرة) والله على كل شئ قدير (84؟ - البقرة) 
او بالبعض؛ نحو: ان الله بما تعملون خبير ١(‏ - لقران) وهو على جمعهم اذا يشاء قدير (؟ 
- الشورى) 

7_4 نقول: وان فهم منها ؛ معنى التأثير و الايجاد والاحياء والاذهاب والاماتة 
والتجلى والحجاب والكشف والستر ونح وذلك فهى اسماء الافعال. 

نفان قلت 5 : ههنا اسئلة 5: 


١-كافى‏ ابصار - ل ؟-مبصرات - نع #-اريد به - نع ع-منه - ل ©6-معئ التأثير 
والايجاد بوجه مافهى إسماء الافعال كالقبض والبسط والقهر والخلق والاحصاء والاتحاد والاحياء 
والاذهاب والاماتة والتجلى والحجاب والكشف والستر ونحو ذلك فان قلت - ل *-أسئولة - ط 
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٠‏ ملللاول: أن الشيخ الكبير رضى الله عنه ذكر ى جدول الاقسام الثلاثة من انشاء 
الدوائر: القبار وامحصى والقادر ونحوها من امماء الصفات؛ وعد الاولين هيهنا ١‏ من اسماء 
الافعال؛ وحكم على الثالث فى شرح الحديث انه الاسم الاعظم من امماء الافعال» وايضاً عد 
الحسيب ف الجدول من أمماء الافعال والرقيب من امماء الذات وفى شرح الحديث كليها من 
أمماء الصفات من سدنة الاسم العلم» فكيف التوفيق؟ 

0 الثانى: ذكر ههنا جلة من امماء الافعال التجلى والحجاب والكشف والستر 
والاذهاب ولم يذكر ق الجدول ولاهى معدودة فى أسماء الاحصاء كما ذكر ف الجدول؛ نحو 
الرب مما ليس من امماء الاحصاء ءفا سبيه؟ 

.الثالث: لم مغل الاسماء فى مفتاح الغيب ممباديها التى هى الصفات؛ والامماء 
هى امحمولات التى يشتق منها؟ 

8 /"قلت: الشيخ الكبير رض الله عنه بعد ما ضبطها بهذا الجدول ٠5‏ قال: وهذه 
الامماء الحسنى منها مايدل على ذاته جل جلاله» وقد يدل مع ذلك على صفاته او افعاله او 
معا *» فا كان دلالته "على الذات اظهر» جعلتاه من اسماء الذات وهكذا فعلناه فق اسماء 
لصفات وامماء الافعال من جبهة الاظهرء لا انه ليس له ؛ مدخل فى غير جدوها -كالرب- 
فان معناه الثابت فهو للذات» والمصلح © فهو من أمماء الاقعال؛ وبمعنى المالك قهو من أمماء 
لصفات. 


١‏ - اسماء الذات: الله الرب الملك القدوس السلام المؤمن المبيمن العزيز الجبار المتكبر العلى العظيم الظاهر 
لباطن الكبير الجليل امجيد الحق المتين (المبين - النسخة البدل فى انشاء الدوائر) الواحد الماجد الصمد الاول الاخر 
لمتعالى الغ النور الوارث ذو الجلال الرقيب. 

أمسبات الاثمة السبعة الامماء: الحيوة الكلام القدرة الارادة العلم السمع البصر. 

اسماء الصفات: الحى الشكور القبار القاهر المقتدر القوى القادر الكري الغفار ال رحمن الرحم الخفور 
لودود الرؤف الحليم الصبور البرّ العم الخبير انمحصى الحكم الشهيد السميع البصير. 
أسماء الافعال: المبدىء ال وكيل الباعث جيب الواسع الحسيب المقيت الحافظ الخالق البارىء المصور 
لوهاب الرزاق الفتاح القابض الباسط الخافض الرافع ا معز المذل الحكم العدل اللطيف المعيد المميت الول 
لتواب المنتقم المقسط الجامع المغنى الحبى المانع الضار النافع الهادى البديع الرشيده 


١‏ -الاولان هنا-ط ؟- علمما معاً «الانشاء» #- دلالتها -ل 4- لها «الاتشاء» 6- ومعناه المصلح «الانشاء» 
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وقال فيه ايض واعلم انا ماقصدنا بها ٠©‏ حصر الاسماء ولا انه ليس ثمة غيرهاء 
بل سقنا هذا ١‏ الترتيب تنبيهاً ؟» فتى رأيت اسما من اسمائه الحسنى فالحقة بالاظهر فيه. 

6 *فاقول: الجواب عن الاول: ان من الجائز ان تعتير الاظهرية فى امحتمل مختلفا؛ 
ويختلف الايرادان بناء على ذلك؛ وعلى جواز اخعلاف الايرادين نبه شيخنا رضى الله عنه 
هبتاان امهات اسماءالالوهية كالحيوةوالعلم والقدرة وغيرها اما تعد من اسماءالذات» اذا ” 
اععيرت من حيث هى؛ اى ذاتية لانعتاً للواحدء اما اذا اعتبر تعلقاتها وكون الوحدة نععاً؛ فن 
اسماء الصفات. 

فعليك بضبط الاصول وتفريع الفصولء فان الامر الكلى مالم يعتبر فيه التعلق ؛ 
اوالامعياز النسى فمهو اسم الذات؛ وان اعتبر فيه التعلق - فان كان تعلقه تعلق التأثير - فهو 

قمر ولاة يرام سم وتايح كونه رمأتو اين - فقد قال الشيخ رضى 
الله عنه: انه الدراك الفعال وانه شرط الكل؛ ؛ وكالعلم والمريد والقادر فانها شروط التأثير. 
ماقول: فثل القادر والقدير ومن سدنعه القسهار والقاهرء وكذا الحصى من 
سدنة العلم كا مرّ معناه يجوز ان يكون باعتبار تعلقه بالاغيار من اسماء الصفات وباعتبار 
انّ قدرته معد ” تفاصيل تأثيراته حين اعتبار التنوع فى تعلقاتها المشتمل ذلك التنوع على 
حرمان البعض عن بعض الككالات وهو القبر» وعلى اعتبار احاطته بجد كل مقدور 
وعدده ومبلغه وهو الاحصاء فى القدرة؛ يصح عدالكل من اسماء الافعال» وعليك بتأمل 
الاععبارين فى كل من الرقيب والحسيب على ماسيظهر من شرحنها ان شاء الله تعالى. 

4 غفان قلت: عد الشيخ الكبير رضى الله عنه القدوس والسلام من اسماء الذات 
وقال الغزالى: السلام هو الذى يسام ذاته عن العيب وصفاته عن النقص وافعاله عن الشر. 
وقال بعض المشايخ: القدوس من تازه عن الحاجات ذاته؛ والسبوح من تازه عن الافات 


به ١‏ - اى الامماء الحسن المذكورة فى الحاشية والجدول -ش 
-١‏ سقناها بهذا«الانشاء» #-بينها-ل "#- من اسماءالذات اذا اعتبر من حيثهى هى فقط وكذا 


الوحدةاذا-ل 6-التعلق به-ط 8- - الكلى مالم يعبر تعلقه ممايسمى غير بل سلى ولا امتيازه النسبي فهو امم 
الذات ومايعتير فيه التعلق به أو الامتياز النسى فان كان -ل * محتو-ط 
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صفاته» فهل يصح ان ١‏ تعد امثالها من السلبيات كالفردية والازلية وغيرهما من اسماء 
الصفات والافعال - ولو ببعض الاعتبارات-؟ 

4 "قلت: لاحجر ٠‏ فى الاعتبار؛ ولكن الحق مافعله» لان وصف الذات بهذه 
الاعتبارات لايقتضى نسبة شئ ليها تفيدها كثرة ؟؛ ولان الذات هى التى لما الغنى المطلق عن 
العالمين؛ فمهى منبع التزاهات ومحتدهاء فنسبتها الها هى الحق الحقيق بالقبول واولى فى العقوله 

٠‏ وعن الثانى ©!: انهم| 5"انيها بعد عد اسماء الاحصاء على ان كليات الاسماء غير 
منحصرة فيها اجماعاً. 

اكمر/"اما التوقيفية - بتقديم القاف -: فقد روى الاحد بدل الواحد والقاهر بدل 
القهار والشاكر بدل الشكور؛ وكالمادى والكافى والدائم والنصير - بالنون - والنور 
والمبين والجميل والصادق وامحيط والقريب والقديم والوتر والفاطر والعلام والملك والاكرم 
والمدبر والرفيع وذى الطول وذى المعارج وذى الفضل وذى القوة والخلاق؛ وكا مول 
والغالب والرب والناصر وشديد العقاب وقابل التوب وغافر الذنب ومولج الليل فى النهار 
ومولج النهار فى الليل ومخرج الحى من الميت ومخرج المت من الحى. 

5 ورد ف الخبر ايضاً انه (ص) قال: السيد هو الله تعالى» وكأنه قصد المنع من 
اللدح فى الوجه؛ والا فقد قال: انا سيد ولد آدم ولافخر "2 وورد: الديان والحتان والمتان» 
وقوله(ص): لاتقولوا: جاء رمضان» فان رمضان امم من اسماء اللدتعالى» ولكن قولوا: شهر 
رمضان. 

مما وقع الاتفاق 5 بين العلماء من الاسامى: المريد والمتكم والموجود والشئى 
والذات والازلى والابدى. 

8 لوجوز اشتقاق الاسامى من الافعال نحو: ويكشف السوء (9<-الفل) و: 


١‏ -اى: لامنع. © ؟- عطف على: :فاقول : الجواب عن الاول .... الى آخره ه"- أى الشيخ الكبير رضى 
الله عنه والغزالى قدس سره 
١-يصح‏ حينئذ ان -ن- ع-ل ؟-يفيدها كثرةما-ل #ا-فخرلى-ل 2 6-جاءشهر-ن-ع-ل 
8- الاتفاق عليه - ن - ع 
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نقذف بالحق على الباطل (8١-الانبياء)‏ و: يفصل بينهم (7١-الحج)‏ و: قضينا الى بى 
اسرائيل (4-الاسراء) و: علم القرآن (١-الرحمن)‏ فيخرج عن الحصرء والمنبه الكلى على عدم 
الحصر قوله (ص): او استأثرت به فى عم الغيب عندك. 

0 وما التوفيقية - بعقديم الفاء -: كما ذكره الشيخ رضى الله عنه من التجلى 
والستر والحجاب وغير ذلك مما يستعمله اهل التحقيق» فالحق عندهم ان الالفاظ اسماء الاسماء 
والاسماء فى الحقيقة كما مر هى التعينات او المتعينات التى كلياتها الحضرات الخمس كا 
سيشار اليها من انها المفاتيح الال» وكا انها لاينحصر جزئياتها؛ لايتحصر الدوال عليهاء اذ 
لاحجر ف العبارة مالم منع مانع عقلى او شرعى ولم يمنع كا عددناها. 

5 افان قلت: فا فائدة التخصيص بتسعة وتسعين مائة الا واحداء وقد قيل 
مفهوم العدد وانه لايجتمل القلة والكثرة اصلاً - كرا علم فى تخصيص ثلاثة قروء - وايضاً 
مافائدة الاحصاء على ماروى عن الى هريرة عن النى (ص)؟ 

7 "قلت: اما تخصيصها بتسعة وتسعين - وأن عينت - فلاينافى جواز الزيادة 
لجواز ان يكون قوله (ص) احصائها ...إلى آخره؛ صفة لها ويكون تخصيصها بالعدد او 
بالتعيين باعتبار تلك الصفة؛ فلاينافيه زيادة الاسماء فى الوجود ولامانى الحديث من 
قوله(ص): أو استأثرت به فى عام الغيب عندك. 

ممما تخصيصها بتلك الصفة فيكون بالوحى؛ كتخصيصها بذلك العدد لا 
بالعقل؛ او يكون لآشرفية ؟ هذه الاسماء - لامطلقا - بل بالنسبة الى الاسماء التى عند الجاهير 
فلاينافيه خروج الاسم الاعظم منباء مع أن احاديث الاسم الاعظم يدل دخوله فيها» لكن 
ستره الله الا على نى أو ولى» وستسمع كلام الشيخ قدس سره فى تحقيقه. 

6 مما احصائها فرداً فرداً ففى روايتين مختلفعين عن الى هريرة» وقد تك احمد 
البييق انها من رواية من فيه ضعف» وأشار ابو عيسى الترمذى الى شئى من ذلك - كذا ذكره 
الغزالى - 


١-من‏ احصاها -ن- ع -ل ؟-لاشرقية_ نع 
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٠‏ وما عن الثالث: فان ثيل الاسماء بالصفات بناء على انها أصول التعينات 
الحاصلة بالتعلقات؛ ودلالة المتعينات على المطلق السابق بسبب دلالة التعينات فهى الاولل 
بالقغيل؛ وان كان يصح بالمتعينات ايضاً | ذكرنا .١‏ 

6١‏ ويناسب المقام ان يحكى ماذكره الشيخ قدس مزه فى شرح احاديث الاسم 
الاعظمء اذ فيه فوائد عزيزة وعوائد غريزة. قال قدس سره ؟: الذى افاده الشهود الاتم هو ان 
الحق باعتبار اطلاقه لايتعين عليه حكم بسلب او اثبات او الحصر فى ذلك الجمع او غيره» 
كتعقل اقتضاء ايجاد أو مبدئية ”2 بل له التحقق بجميع الاحكام والاوصاف» وكل ذلك 
من حيفية تعين مشتمل على جميع التعينات والاعقبارات؛ ونسبة الوحدة والكثرة تفرعتا 
منهء فلاحصر فيه ولاتنزيه عن الحصر ؛» فالكل ثمة؛ وماتمة كل ولاجزء ولاثمة» وقد نيه 
بقوله تعالى: وهو معكم ايزا كنت (6-الحديد) و: بكل شئ محيط (4ه-فصلت) انه' حيط 
بظاهر كل ذرة - فا فوقها فى الصغر - وبباطنهاء مع انه مع كل شئى بحسبه؛ ولاريب ان 
المصحوب متى كان مقيد الذات فان المصاحب يصحبه بالتقييد» ولذا قال: ايها كنتم» غير أنه 
لاينحصر فيه ولا غيره. 

وهذا اقول: أن الحق مع كل متعين متعين ومطلق غير متعين» وهذا © تعذرت 
معرفة كنهه تمامأء فقال: ولايحيطون به علما (.٠1١-طه)‏ فا نف العم من حيث تعينه؛ واما نى 
الاحاطة به وتعذرها من حيث اطلاقه؛ وعليه قوله عليه وآله السلام: لا احصى ثناء 
عليك ولا ابلغ كل مافيك» فنفى الاحاطة لا المعرفة» فلايخق على المسعبصر ان ذاتاً هذا شأنها 
يتعذر وضع اسم لها بحيث يدل على محض حقيقتها دلالة مطابقة تامة دون تضمنه معنى ١9‏ 
زائدآعليهاء مع ان لاعبارة الا عن متعين؛ واطلاق الحق هو من حيث اللاتعين. 

"م انه ينبغى ”لك أن تعا, انه وان تعذر أن يكون لله مغل هذا الاسم؛ فان له 
اسماءً عظاماً فى مراتب الافعال والصفات والتسب واحكام الالوهية المعير عنها بالاعتبارات. 


١‏ - من وصف او حكم أو مرتبة أواعتبار - ش 


-١‏ ذكرنا ذكرهاف الجدول- ل ؟- شرح الاربعين حديفا_ ص :+ "-مبدئه-ط 6- على العصر 
«شرح الاربعين» 0- متعين متعين ولهذ! - ط -ل 5-واما قوله -ن- ع الا 
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8" فاقول: الاسماء الالمية تنقسر بنحو من القسمة الى خمسة اقسام: قسم لامدخل له 
فى اللفظ ١‏ والكتابة؛ وسيجئ انه الانسان الكامل» وأول الاقسام من الاربعة المفاتيح المشار 
البها فى قوله: وعنده مفاتح الغيب لايعلمها الا هو (5ه-الانعام) وها خحس مراتب هى 
الحضرات الخمس المشهورة؛ وقوله: لايعلمها الا هو؛ مفسرّ بانّه لايعلمها احد بذاته ومن 
ذاته؛ لكن قد يعلم بتعريف الله واعلامه ؟» فان من عباد الله من يطلعه الله عليياء وقد وجدنا 
ذلك لغير واحد من اهل الله يعلمون "متى مموتون ومافى الارحام؛ بل والله و قبل الحملء مع 
ان النى صل الله عليهو آله قال فى حديث الساعة حين سئل عنها ؛فى خمس لايعلمهن الا الله 
نم تلا: ان الله عنده عم الساعة ...الاية (غ»-لقران) فالتوفيق مما ذكرناء 

"وو المراد ان يجبل مفتاحيتها © وكيفية فتحها ولايجبل حقيقتها من حيث 
هى 7؛ وكيف لا؟ والفتح الاول قد وقع ومضىء فانه عبارة عن الايجاد '» فالشاهد #الان 
وان اطلعه الحق على المفاتح والفعح فانما يشاهد ؟ فتحأ مثل الفمح الاول لاعينه. 

م /"فاعم ان المفاتح المشار البها من ٠١‏ اسماء الذات ولا الدلالة على الذات من 
اكثر الوجوه؛ وان لم تدل مطابقة من كل وجه ماعدا القسم الخامس الذى لايعرفه الا الكل 
ولايذكرونه ١١لاحيء‏ ومن حيثية هذه الاسماء ظهر سرّ مبدئية الحق؛ ومنها تفرعت 
الاعتبارات والاضافات والمرائب. 

8" واولى ١١‏ مراتب الذات من حيثية هذه الاسماء هى الالوهة ١؛‏ فمهى كالظل 
لحضرة الذات وامهات اسماء ١4‏ الالوهية التى هى الحى والعالم والمريد والقادر؛ كالظلالات 
لاسماء الذات المشار البهاء فاعظم اسماء حقيقة الالوهية الاسم «الله» ومن أمهات الاسماء 
«الحى» وسائر اسماء ١6‏ الالوهة ١7‏ تابعة لاسمائها الاربعة المذكورة والاسم «الله» الموضوع 
لتعريف حقيقة الالوهية من حيث احدية ججعهاء 
-١‏ العلفظ «شرح الاربعين» 1- بل بعلم الله القديم بهم والحاصل لهم فى الفناء الاتم و .... الاعظم؛ بل بذاته 
سبحانه من كونها عين علم الفافى فى مرتبة قرب النوافل - ل "- اهل الله كما رأينا جماعة يعلمون - ن- ع 
ع عنها أنهافى-ن-ع 6-مفتاحها-ط 5-هىهى-ط لا-عن مبدئيةالايجاد-ل 8-اى 


المكاشف-ل 4-يشهد-ن-ع-ل ١٠-هى-ل‏ ١١-لايذكروضا-ط-ل‏ ؟١-واول-ل‏ 
1١-الالوهية‏ -ل-ن-ع 16و6١-الاساء-‏ ندع 5١-الالوهية-ن-ع-ل‏ 
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اعم ١‏ ان الاسم الاعظم فى مرتبة الافعال الاسم القادر والقدير لان الخالق 
والبارىء والمصور والقابض والباسط وامثالها كالسدنة للاسم القادر» وكذلك الثلاثة ٠6‏ 
الباقية» فالاسم الرؤف والعطوف والودود وامثاها تابعة للاسم المريد؛ والحسيب والرقيب 
والشهيد وامثاها تابعة للاسم العلم» وفى الحى يجتمع تلك ؟الاحكام» بل منه يتفرع 
لجميعته» فان الحى هو الدراك الفعال ولانه شرط فى الكل. 

4 ذكر شيختا ": أن الحى القيوم فى التحقيق اسم مركب من اسمين وانه من 
بعض أجزء الاسم الاعظم العام الاثرء وكذلك الالف والدال والذال والراء والزاى والواو 
من اجزاء الاسم الاعظم. 

8 / "انا اقول: ليعلم ان هذه الحروف مع الحى القيوم؛ وبقية اجزاء الاسم كالمراة 
الثابعة ؛لمعنى القدرة وكالاسم الدال على الشئى على سبيل المطابقة» وهذا يؤثر فى كل شئى 
يتوجه به أليه؛ فلذلك قيل فيه انه اعظم من غيره من الاسماء المؤثرة» لانه عام الاثر فى جميع 
الانواع والاتخاص؛ لا كالاسماء المؤثرة الاخرى احص بكل نوع؛ فاعرف أن الاسم 
الاعظم بالنسبة الى كل موجود عبارة عن صورة الاسم المترجم عن معنى الحيثية الى من 
جهتها يستند ذلك الموجود الى الحق - كان من الاناسى و 5 الجن و١الملك‏ أو غيرهم - تعرف 
معن ماقال عليهو آله السلام حين ممعالذين يذكرون الله ويسألونه: انهم سألوا اللهبالاسم » 
الاعظم الذى اذا دعى به اجاب» مع اختلاف الاسماء» وليس الامر كما وقع فى افهام الناس 
أن الاسم الاعظم واحد؛ فكيف مكن الجمع بين هذه المفسهومات الختلفة؟ 

لمم م علم ان إأعظمية الاسم مرتبة اخرى تختص بالتعريف» فاى اسم اتم تعريفاً 
من غيره فهو أعظم منه؛ كما قال عليه:و آله السلام فى قوله: والحكم اله واحد (7١-البقرة)‏ 
وف فاتحة أل عمران وف اول الحديده فالاعظمية فيها من جهة التعريف لا التأثير؛ بل 
الاعظمية فى التأثير ماسبق. 


١‏ - من أمسهات امماء الالوهية من الاربعة وهى العالم والمريد والحى -.ش 
١-ص:9ة‏ ؟-هذه-ن دع #- شيخنا الكبير رضي اللدعنه-ل 4- العامة -ن- ع -ل_شرح 
الاربعين. (8و5)-او-ل لا-ياسمه-ل مدصض: 7 
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وايضاً ينبغى لك ان تعلم ان الاعظمية امخحصة بالتعريف والدلالة تنقسم الى 

قسمين: قسم داخل فى مرتبة اللفظ ١‏ والكتابة وهو المشار اليه "فى الايات السابقة» وقسم 

خارج عنها وهو القسم الخامس ويختص بالانسان الكامل؛ فانه من حيث كمال دلالته من 

حيث جعه واحديته وبرزخيته كامل الدلالة على حضرة الحق ذاتاً وصفةٌ وفعلا وهرتبةً؛ 

غير ان هذه الدلالة لاتدخل فى مرتبتى الفظ والكتابة. الى هنا كلام الشيخ قدس سره فى شرح 
الحديث. 

4 وقال الشيخ مؤيد الدين الجندى فى شرح الفصوص ": واعلم ان الاسم الاعظم 
الذى اشتبر ذكره وطاب خيره ووجب طيه وحرم نشره ؛من عالم الحقائق والعانى حقيقة 
ومعنى؛ ومن عالم الصور والالفاظ صورة ولفظاً *. 

4 اما حقيقةٌ: 7 فبى احدية جمع جميع الحقائقالجمعية الككالي ةكلها. وامامعنئ: ا 
فهو الانسان الكامل فى كل عصر وهو قطب الاقطاب حامل الامانة الالهية؛ خليفة الله 
ونائبه الظاهر بصورته. ١‏ 

ماما صورته 8: فهو * صورة كامل ذلك العصر؛ وعلمه كان محرماً على سائر 
الامم لما لم يكن الحقيقة الانسانية ظهرت بعد فى اكمل صورته؛ بل كانت فى ظهورها 
بحسب قابلية كامل ذلك العصر فحسبء فلا وجد معن الاسم الاعظم ٠١‏ وصورته بوجود 
الرسول اباح الله العلل به كرامة له 

845/"واما صورته اللفظية فركبة من امماء وحروف تركيباً خاصاً على وضع 
خصيص به.ويعلمه من علمه الله ١١‏ بلاواسطة ؟1؛ بل رؤيا او كشفاً او تجلياً او بواسطة 
مظهره الكامل؛ وقد اختلفوا فيه. والصحيح ان الله اخنى علمه ١‏ عن أكثر هذه الامة لما فيه 
من الحكم والمصالح ول يأذن للككل ان يعرّفوا منه الا بعض امماثه وحروفه التى يشعمل 
-١‏ التلفظ «شرح الاربعين» ؟-اليها-ل -ص: .07 6-خبره ونشره ووجب طيهعن علوم الخلق 
وحرم تعريفهونشره «اشر ح الفصوص» 8- معنى ((شر حالفصوص)"- حقيقته- ن- ع /ا-معناه- ن- ع 
-صورته حساً«شرح القصوض» 9-فهى-ل ١١٠-الاسوو-ط‏ ١١-اعلمه-ط-ن-ع-يعلمه‏ 


من اعلمه الله سرج الفصوص»-ل ؟١-امابلاواسطة-ل‏ "١-حجب‏ ندع - طوى عر ذلك 
شرح الفصوص» احجب -ن - شرح الفصوص - طوى علمه - ل 
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عليها تركيبه ١‏ الخاص المتعج انواع ١‏ العسخيرات والعأثيرات من الولاية والعزل والاماتة 
والاحياء وغيرها. 

9 *فن اسماء هذا الاسم هو الله اميط *والقدير والحى والقيوم؛ ومن حروفه: 
ادذرزو ؛ ذكره الشيخ الكبير رضى الله عنه فى سئوال الحكم الترمذى. 

دقال فى موضع اخر 5: الالف هو النفس الرحمافى الذى هو الوجود المنبسط» 
والدال حقيقة الجسم الكلى 7: والذال المتغذى 7» والراء هو الحساس المتحرك» * والزاى 
الناطق» والواو لحقيقة المرتبة الانسانية؛ وانحصرت حقائق عالم الملك والشهادة المسمى * 
بعالم الكون والفساد فى هذه الحروف. قال: وهى ٠١‏ لاتتصل بغيرها؛ لانها حقائق الاجناس 
العالية ولكن الانتخاص تتصل به آخراً من عينها وما قبلها ١١‏ لان العلم بالملك والشهادة 
بالنسبة إلى العالم متقدم على العلم بالملكوت والواح الارواح ؟١.‏ 


المقام الرابع 
فى اقسام شهود الحق سبحانه حسب انقسام تعيناته الاسمية 

كانت التعينات الوجودية روحانية كانت أو مثالية او خيالية او حسية؛ 
صور التعينات العلمية واحكامباء اختلفت حسب اختلاف مراتيها؛ وكانت 1 التعينات 
العلمية صور جبيعة التسب الصفاتية واحكامها؛ كان ظهور احكام اسماء الافعال من 
اجا ع احكام اسماء الصفات. 

دلا كان احكام اجتاع اسماء الصفات - اعنى الحقائق العلمية التى هى شئون 
الحق بالحقيقة - حاصلة من اجداع التوجببات الذاتية ؛١‏ التى هى المفاتيح الال وسدنتها 
-وذلك فى النكاح الاول المعدود فى اقسام النكاحات من وجه دون وجه - كان ظهور 


١-تركيبها-‏ ط-ن- ع-ل #-لانواع «شرح الفصوص» "- والمحيط -ل 6-ادذرزولا 
«شرحالفقصوض» - ل 6-ص:5ه 5- الكل- ل /ا- المتعدى «الشرح» 8-المتحرك بالارادة- ل 
4- الظاهرة «الشرح» الشبادة لعالم - ل ١١٠-الحروف‏ وهى -ل 11-من غيبها وماقبلها 
«الشرح» ؟١-‏ والالواحوالارواح -ل -١1‏ ولماكانت- ن - ط - ع ١6‏ للاسماءالذاتية -ن - ع 
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اسماء الصفات من اجتما ع احكام اسماء الذات: فكذا ظهور حكم اسماء الافعال؛ لان 
الحاصل من الحاصل من الشئى حاصل منه. 

65 عرفت هذا فنقول: شهود الحق سبحانه ورؤيته هذا المفصل - اعنى 
التعينات الاممية مطلقاً - ثلاثة اقسام: لانه اما شهود المفصل بحملا فى الاحدية وهو 
الشهود العلمى الذاق الذى به قلنا انه سبحانه علم جميع الاشياء من عين علمه بذاته واما 
شهود اللفصل مفصلا؛ فلايخلو اما ان يكون بالتفصيل الوجودى - وهو الشهود العياى 
الوجودى - او بالتفصيل العلمى - وهو شهود الحقائق التى فى الحضرة العلمية من حيث 
قابلياتها فى حضرة الامكان - او نقول: شهوده اما فى ذاته سبحانه او فيا تيز عنه فى الوجود 
بتعينه؛ او فيا يز عنه فى العلم فقط. 

والفرق بين القيز الوجودى والعلمى الذى مر الاشارة اليه من وجوه: منها ان 
القيز الوجودى يصحح شهود اممدميز نفسه وامثاله من المتميزات؛ والقيز العلمى لايصحح الا 
شهود العالم» ولذا نقول ١‏ :انها معدومة لانفسها غير موجبة كثرة وجودية فى الذات.او 
نقول: شهود المفصل اما فى الوحدة من كل وجه او فى الكثرة من كل وجه او فى الكثرة من 
وجه دون وجه؛ وهى الكثرة العلمية الامتيازية النسبية؛ فان العلم باعتبار ذات الحق سبحاته 
احدى مثله وانما كثرته بالنسبة الى المتعلقات. 

45" فنقول: فشهود الحق فى ذاته جميع الحقائق ولوازمها بوسط او غير وسط الى 
ان ينتهى الى امماء الافعال وصور الاعيان الوجودية - اعنى التعينات الحاصلة من الاقتران 
الوجودى- وما يتبع تلك الحقائق واللوازم من افادة تداخل احكام اسماء الصفات والافعال 
التناسب او التباين -على اختلاف ضروبها " - ومن اى جهة ينحصر الارتباطات» وفى كم 
ينحصر ومن اى جبة لاينحصر شهودذاتى علمى؛ شهود النخلة وثمرها ومايتبعها فى النواة 
الواحدةالتى حصل * الكل بغرسها لمن يقدر بالكشف؛ وغيره ان يرى ذلك لافى عين 
الخارج ولافى صورة الحضرة العلمية بالتفصيل: 


-١‏ سنقول - ط -ل الا-ضرويها - ندع دل #-حصلت -ل 
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4“ واما شهوده سبحانه الموجوداءت ف الصور المتميزة عنه شهودا متعلقا بتعينها 
او قيزاً حاصلا بتعينها او بسبب تعين الحق بها فحسبءاى لا ان الشهود أو امير بواسطةامر 
ليس بينه وبينالحق واسطة - كالقم الاعلى على مازعم اهل النظر - فان نسبة ١‏ مابينالحق 
وكل موجودمتعين المعر 15 عنها بالقربالوريدى والمعيةالذاتيةنسبة المطلق و ؟ الععين 
الوارد عليه» ولاواسطة فى تلك النسبة المسماة بالوجه الخاص عند امحققين» وما لم يجده اهل 
النظر زعموا أن عل الحق بالتعينات الجزئية الوجودية انما هو على الوجه الكلى» لانه بواسطة 
العقل الاول المرتسم فيه جميع صور الاشياء - لكن على وجه كلى - 

8 واالحق ان التوسط للوجود العام الذى هو ليس غير ذات الحق فى الوجود - بل 
فى الاعتبار لاله - ثم ذلك التوسط فى صدور الكثرة لاى شهودهاء فقولنا: بتعينه فحسب؛ 
احتراز عم| زعموا ان التعين الجزف غير مصحح لرؤية الحق؛ لولا توسط العقل الذى لا امكان 
فيه الا بوجه واحد. 

5 فبهذا شهود وجودى عيانى ونسبته فى ذلك الى القلم الاعلى ومابعده سوا نعم! 
يشهد فى ذات القلم الاعلى الذى هو المعى الجامع للحقائق - كا مر من تعريف الشيخ 
قدس سره - صورها من حيث أنها لوازمه 15 »وف وجود اللوح المحفوظ ومانزل عنها " 
-كالعرش والكرسى وغيرهما - صورها ؛ مفصلة» كشهود ذرية آدم شهوداً تفصيلياً حين 
اخرجهم من ظهره على ماقال تعالى: واذاخذ ربك من بنى آدم ...الاية ١/7(‏ -الاعراف) 
فذكر «الذات» فى القلم الاعلى و «الوجود» فى اللوح المحفوظ ومابعده تنبيه على ذلك. 

1" والثالث من اقسام الشهود هو الشهود فى حضرة الامكان وهو نوعان: جز 


1-صفة نسبة - ش !-اى الشهود فى مرتبة القلم الاعلى شبود كلى متعلق بصور الاشياء من 
حيث انها لوازمه» وفى مرتبة اللوح ومابعده شهود صورها مفصلة » فافهم. قيل: يفهم منه أن قول 
المصنف: ونحوسماء عطف على اللوح؛ فيكون حينئذ صور الاشياء فى هذه الثلاثة مفصلة» لكن الحق عندى 
انه عطف على ذات القلم؛ لان العرش مظهر القلم ويؤيده تثنية الضمير» فالكلمة فى العرش واحدة والاشياء 
مصورة فيه بوجه اجمالم؛ وأما الكرسى ففظهر اللوح والكلمة فيه منقسمة» ولهذا كان موضع تدلى القدمين 
والاشياء فيه مصورة بوجه تفصيل - ش 


-النسبة -ل ؟-الى - ندع "1 عنيهرا - ن اع 4- والكرسى عين صورها - ل 
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وكلء فانالجزق تعلق العلمبالشئى الجزُ فى الحضرةالعلمية من حيث صلاحيتهلقبول التوجه 
الالمى والتعين الوجودىء سواء توقف على سبب واحد ا واسباب» وهذا شهود ذلك الشئى 
فى مرتبة امكانه, والكلى مطلق هذا التعين ١‏ على النحو المنبه عليه» وهذا شهود الاشياء على 
الاطلاق فى حضرة الامكان فالفرق بين الشهودات الغلاثة: ان هذا الشهود يتكثر يحسب 
النسبة العلمية لا بحسب الامور الوجودية - كالثانى - 

ما شهوده وعلمه فى حضرة احدية ذاته - اعنى القسم الاول - فليس بامر زائد 
على ذاته» اذ لاكثرة هناك بوجه اصلأ تعالى الله عما لايليق به. 

89م نقول: هذه الموجودات المشهودة قسإن: احدهما ماليس له من مقام التركيب 
والتقيد الزمانى حكم امكانى او وسط زمانى» وهوعالم الامر وعالم الملكوت وعالم الغيب. 
والثانى ماله ذلك» وهوعالم الخلق والملك والشهادة. 

فل الشيخ قدس سرهف تفسير ؟ الفاتحة: وظهور الاحكام فى عالم الصور 
التى هى مظاهر الحقائق والارواح "أن تقيد بالامزجة والاحوال العنصرية واحكامهاء 
والزمان الموقت ذى الطرفين فهو عالم الدنياء وماليس كذلك وان ؛ تعين محل ظهمور 
حكمه فهو من عالم الاخرة» هذا كلامه وعم منه ان التقسبم مثلث وماف التفسير قسا عالم 
الخلق. 


واماخاتمة القهيد الكلى الجملى 
فنى بيان متعلق طلبنا بالاجمال وباى اعتبار لايضاهى مراتب الاستكمال 
1ل الاول فبو ان متعلق معرفة كل عارف والذى يمكن ادراك حكمه من الحق 
سبحانه انما هو مرتبته التى هى الالوهة واحديتها - لاكنه ذاته ولا احاطة صفاته - والى ذلك 
مر الاشارة ما امر اكمل الخلق مرتبة و استعداداًبقوله سبحانه: فاعلم انه لااله الاالله 
(19-محمد) ولابد هنا من أمور: 


١-التعلق‏ - ن - ط- ع ؟-دص :155 "1- عالم الصور «التفسير» 5-فات «التفسير» 
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"لاول انه لايمكن ادراك كنه ذاته. الثانى معنى الالوهية التى هى مرتبته الثالث 
بيان وحدانيته الالهية .١‏ 

*85/"فبيان الاول من وجوه: 

8 هالوجه الاول > ان ذاته ى] مر هو الوجود المطلق والهوية الذاتية المطلقة تقتضى 
بحقيقتها الاطلاقية وذاتها الاحدية ان لايعلم ولاينحصر ولايحد ولايتناهى "2 وهو معنى 
كبريائه؛ وكل معلوم محاط متميز عن غيره» وقد مر ان الشئى اذا اقتضى ام را بذاته يدوم بدوامه. 

6 الوجه الثانى ان العلم به ان كان بدلالة اللفظ فكل لفظ مقيد بتركيب خاص» 
وليس فقوة المقيدان يعطى غيرمايقتضيه تقيده ؛ على ان للوضع مدخلا فيها 5» والوضع ١١‏ 
افا ١‏ يحتاج اليه 7 فيا يدرك بالحس او يتخيل فى الوهم او يتصور ف العقل؛ والعقل الذى هو 
أكثر الثلاثة احاطة عاقل لما يتعلق به 8 اذ لاعمل ؟ له الا بالتقيد والقيزه فقد علم حال العلم 
به ان كان بدلالة العقل 79 . 

5 الوجه الغالث ان العلم سواء اضيف الى الحق او الخلق نسبة من نسب الذات 
متميزة عن غيرهاء وليس ف قوة نسبة الذات ان يحيط بكنه الذات الغير أ نمحخاطة؛ والا لزم قلب 
الحقائق وتخلف الذات عن مقتضاها. 

7 غفان قلت: مسل فى علم الخلق؛ اما علم الحق فعينه؛ فيمكنه الاحاطة بالذات. 

4 نت: فالاحاطة بذلك الاعتبار للذات لا لنسبته» ومن هنا يعلم ان ليس لذات 
الحق من حيث هويته عل, 270 فللفظ الجلالة اشتقاق الاصل بالوجوه الاتية والعلمية 
1١#‏ -اى سواء كان الواضع هو الله او بشراً يحتاج الانسان فى فجم المعى الموضوع له الى المدارك المذكورة 


وينساق الكلام (آقا محمد رضا) #؟- لان العقل عقال لايتجاوز الى عالم الاطلاق» ويحتمل الكلام ان 
العلم به أن كان بدلالة اللفظ فكذاء وان كان بالعقل فكذا - ش2 #-يدل عليه بالمطابقة - ش 


١‏ -بيان وحدانيتها - ل - مع وحدانيته الالوهية ماهيةً ووجوداً نداع؟ - وجوه الاول - ل ان 
علمات: :عام من شأنه ان يحيط ما يتعلق به وهو عقلى وكشن وهو المقصود هنا وعم من شأنه انتفاء 
الاول وهو المعبر عنه بالشهود الحقيق والفناء الاتم بالنسبة أليتا؛ والعلم الككامل وغاية المعرفة بالنسبة 

إلى الحق تعالى» وهذا هو ما مر فى نفحات الشيخ الكبير - اعنى الشيخ صدر الملة والدين - رضى الله عنه 

وعن شيخه - ل 4- تقييده - ن - ع - ل 6-فيه - ندع 5-فيها وائما اط لا-البها-اط 

8- احاطة لمايتعلق به - ط - يتعلقه به - ن - ع -لا يتعلقه بمايتعلق به - ل هع - ن دع 
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الغالبة ١‏ ؛ لكن لامن حيث هو؛ بل من حيث مرتبة الالوهة؛ " فلذلك فهم التوحيد من 
كلمة الشهادة وصح القول بعلميته فى الجملة من الخليل وسيبويه من امة العربية ومن ابى 
حتيفة والشافعى والغزالى والامام الرازى وانى زيد البلخى وغيرهم من علماء الشريعة 
والنظار. 

نان قلت: لم لايجوز ان يسمى الحق نفسه بامم يدل على ذاته بالمطابقة ويعرفنا 
بذلك؛ فنعرف ذلك الامم وحكه بتعريفه - وان عجزنا عن تصوره وتصويره-؟ 

80/" قلنا: لامجوز نقلاً ؟ وعقلا اما نقلا: فلان قول اكمل الخلائق ؛ ومن منح علم 
الاولين والاخرين فى دعائه: او اسعأثرت به فى علم غيبك مما ٠١‏ يستروح منه ١»‏ ؛ ان السئوال 
من الحق باعز اسمائه واحقها نسبة اليه آ كد فى اسباب الاجابة ونيل المرادء وذا هو 
ما كملت دلالته عليه؛ وحيث لم غجد ذلك دل على عدم ظهوره من الحق. 

مما عقلاٌ فلان تعريف الحق اياه لاممكن ان يكون بدون واسطة. 

"فشرعاً لقوله تعالى: وماكان لبشر ان يكلمه الله الا وحياً ....الاية (01- 
الشورى) 

7 وؤذوقاً: لان اقل مايتوقف عليه الخطاب حجاب واحد هو نسبة الخاطبة 
والخطاب من لوازم التجلى» والتجلى لايكون الافى مظهر ومنصبغاً باحوال المظاهر» 
وانخاطب مقيد باستعداد خاص ومرتبة وروحانية وحال وصورة وموطن وغير ذلك» 
ولكل منها اثر فيا يرد من الحق؛ فلايصح " ادراكنا له الا بحسينا © وهذا السثوال مع 
جوابه مستنبط من تفسير الفاتحة. 


١-اى‏ علم بالاستقراء عدم الوجدان كما يدل عليه قول اكمل الخلق واعلمهم فى دعائه: او اسعأئرت به 
فى علم غيبك» فلو حصل له هذا الاسم مع ماتقرر ان مثل هذا يكون اشرف الامماء لكدال مطابقته للذات لم 
يحج أن يقول (ص) فى دعائه: او استأئرت» لان من ظفر لاجل ما يتوسل به اسعغئى على غيره» فلما فى 
دعائه التقاسبم عملا بالاحوط أنه لم يكن عنده متعيناً - ش 1# ف التهذيب: اروح الصيد واستراح 
اذا وجد ريح الانسان؛ والاسترواح التشمم «لسان العرب» - استرواح بوبرداشتن «منتهى الارب» نقل 
من الحاشية للمطبوع #"- لابحسبه؛ فعلى هذ! لايكون اسم يطابق المطلق التام الاطلاق - ش 


١-العالية‏ - ل ؟-الالوهية - نع #-قلنا نقلاًو-ل 6-الخلق -ل 8-فلم يصح - ل 


8 / مصباح الانس 

* واما ما تمسك به القائلون بعلمية الاصل ١‏ من ان سائر الاسماء نسبت اليه فى 
قوله تعالى: ولله الاسماء الحسنى (8.م١-الاعراف)‏ وانه يوصف بالاسماء الاخر دون العكس» 
فع انما معارضان بقوله: او ادعوا الرحمن ...الاية (٠١١-اسراء)‏ وقوله تعالى: قل من رب 
السموات السبع ورب العرش العظيم سيقولون لله (-807-المؤمنون) بالرفع» كا ترى " 
يجوزان يكون لكون الالوهية صفة احدية جمعية جامعة لحقائق مخصوصة بذات الموجد | 
سيجئى بيانه. 

لايقال: معن لا اله الا الله على هذا لا أله فى الوجود ولايفهم منه تام 
التوحيدء اذ لاينانى ان يكون فى الامكان اله غيره كالشمسء وتام التوحيد بننى ذلك ايضاء 

5 لانا نقول: بل ننى الوجود كاف» لانه ورد شرعاً لرد زعم التعدد الواقع من 
منكرى الوحدانية؛ ون الامكان لايكن؛ لان الغابت للمستثنى حينئذ امكان الالوهية 
ولايلزم منه وجودهاء على انا ان اردنا ذلك قدرنا لا اله الا فى الوجود او الامكان الا الله لما 
تقرر فى الاصول ان «او» فى حيز الننى ممعنى «ولا» فيندفع السئوالان ٠١‏ معا وهذا بخلاف 
«الواو» فانه لجمعيا؛ فيرد عليه السئوالان معا ”. 

7م" البيان الثانى فى بيان معنى الالوهة ؛ التى هى اسم المرتبق 

4 ييل: هى حقيقة احدية جمع جميع الصفات الحسن 15 والاسماء العلياء؛ واليه 
ميل الغزالى وكثير من اهل النظرء قالوا: ولجمعية هذه لاينصور فيها مشاركة - لاحقيقة 
ولامجازاً- ونسب سائر الاسماء الى الاسم * اللهء ولهذين الامرين ©؛ يشبه ان 0 


الاسم الاعظم. 


00 - لانه من جدبة نف الامكان يفهم منه قام التوحيد ومن جبة نف الوجود يلزم منه وجود الالوهية -ش 
1 - لانه من جبة نف الامكان والوجود جمعاً يستلزم نى الامكان من غير ان يكون موجوداً فيحتمل ان 
يكون مكنا ولايكون موجوداً من جبة الخارج فلايفيم منه مام التوحيد واما السئوال الثاى؛ اى امكان 
الالوهية فى المستغني من غير لزوم الوجود فوروده محل تأمل وخفاء لانه حينئ1 ثبت للمستئن الامكان 
والموجودية معاء فتأمل دش #ه"- مبتداء خيره: الاسم الله -<دش ‏ ه#كا- اى للجمعية وعدم تصور المشاركة 
ونسبة سائر الاسماء اليه - ش 


١‏ -الاسم الله - ن دع ؟ا-قرىء- ن- ع -ل "-السئوالان-ط ١-الالوهية‏ ل ه-امم-ل 
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4 #دقيل: هى احدية ججعية ججيع المعانى المذكورة ٠١‏ فى اشتقاق الاسم ١‏ الل الذى 
هوذاتهذه الاحدية؛ وانمايصحاذا اشتقتالالوهة ١‏ من لفظ الجلالةلامناصول معانها *. 

ووجبه ان الحق سبحانه لكونه مفيض الوجود على كل موجود ومبدأ " 
الكل؛ له الرفعة بالذات والمرتبة والشرف والوجود الذاق؛ لا بالمككان ؟» من لاه ارتفع» 
وبكال ٠‏ كبريائه محتجب عن العقول البشرية؛ من لاه احتجب» وهو ملجأ الكل ومفزعه» 
من أله - بالكسر - اذا فزع. وهو امحب الحبوب والطالب المطلوب؛ فيوله فيه العالمون 
والعالمون» من وله - بالفعح - بمعنى احب؛ ويحار فيه العقول» من اله - بالكسر ايضاً - 
تحير؛ ويولع الكل بالتضرع اليه والسئوال منهء من وله - بالكسر - اولع؛ وهو المعبود ى 
كل مكان وهو المحمود فى كل 5 لسان فى كل زمان وهو المسجود لكل عابد كان من ؛ 
كان. من اله - بالكسر ايضاً - ممعنى عبد؛ وله دوام ازلى وبقاء سرمدى وثبات ذاق. من 
لبت بالمكان - بالكسر - اقت» وهو القادر بالذات على ابداع المبدعات؛ المقعدر على ايجاد 
الذوات واختراع الصفات من الالهة - بمعنى القادر 8 على ذلك - وم يرد من هذا المعنى ماض 
ومضارع وهى احق هذه الوجوه بالحق٠‏ 

0 تقيل: اصل هذا الاسم «هاء» الكتابة اشارة الى هويته الغيبية الذاتية ثم زيد 
«الام» الملك لانه مالك الكل فى الحقيقة؛ لانه خالقهم » فصارت ؟ «له» ثم زيدت حرف 
التعريف تعظيماً وفخّموه تأكيداً ٠١‏ هذا المعنى. 

7 تقال الشيخ الكبير رضى الله عنه فى الفتوحات: افتقار الممكن للواجب ١١‏ 
بالذات والاستغناء الذاق للواجب دون الممكن يسمى اماً. وقال فيه ايضاً الالوهة ؟١‏ 
مرتبة للذات لايستحقبها الا الله» فطلب مستحقها 5" ماهو »؛ طلبها؛ والمألوه يطلبها وهى 
١‏ - من الرفعة والاحتجاب والملجأ والتحير والوله وغيرهاء لا احدية مع جميع الصفات والاسناء ى) فى 


القول الاول - ش -١1#‏ لعدم الجمعية حينئذ - ش #"-اى الالوهية - ش #غ- لفظة«ما» موصولة 
بمعنى الذى مفعول لطلبء وهو المألوه الذى طلب الالوهية » قوله: والمألوه يطلبها بيان وتفسير له - ش 
١-ام‏ -ل ؟-الالوهية-ل #-مستند-ن- ع-ل 4 بالامكان - ل و-لكال - ندع 
-بكل-ل لا-مادل #-القدرة-ن-ع-ل 4-فصار- ط-ل ١١-توكيداً-ل‏ 
الى الواجب - ن - ع ؟١-الالوهية‏ -ل 
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تطلبه؛ والذات غنية عن كل شئى؛ فلو ظهر هذا السشر الرابط لما ذكرنا لبطلت الالوهة ١‏ ولم 
يبطل كال الذات» وظهر هنا ممعنى زال» ك] يقال: ظهروا عن البلد؛ اى ارتفعوا " عنه؛ وهو 
قول الامام 6 : للالوهة "سر لو ظهر لبطلت الالوهية؛ هذا لفظه فقد عل منه معى 
الالوهية وانها اسم المرتبة واغها مناط الايجاد بسرّ التضايف وان الاعبال بحسب المقعضى. 
8م" واعل ان الالهة والالوهة والالوهية معنى واحد *!؛ وان فرق بعضهم بان 
الالهة العبادة ؛ معن المعبودية» والالوهية التعزز بالمعبودية» والالوهية التحقق الذاق 
بالككالات؛ ى] فرق الامام القشيرى * فى مقابلتها بين العبادة والعبودة والعبودية. 

4" فقال: العبادة لعوام المؤمنين او لمن له عم اليقين او لاصحاب الجاهدات او لمن 
يدخر عنه نفسه» والعبودية للخواص او لمن له عين اليقين او لارباب المككابدات او لن لى 
يضن عليه بقلبه» والعبودة لخواص الخواص او لمن له حق اليقين او لاسحاب المشاهدات او 
من لم يبخل عليه بروحهه هذا كلامه مشتملاً على الفرق بينها بأربعة وجوه1. 

6 البيان الثالث بيان وحدانيته الالهية ماهية ووجوداً؛ وهوان ججعيتها المذكورة 
لايتصور الا فيا هو موجود لذاته ووجود غيره بهه وذلك هو الوجود المطلق لاغير - كما اثبت 
فى صدر الكعاب بخمسة اوجه بل اكثر - والوحدة له ذاتية؛ اذ لايتصور فيه التعدد - لاداخلاً 
ولاخارجاً - والا 'قيز وتقيد 7» هذا خلفء فكل مايشاهد او يتخيل او يعقل 4 من التعدد ١‏ 
فهو الموجود او الوجود الاضافى - لا الوجود الحقيق المطلق- ٠١‏ نعم! يقابله العدم وهو ليس 
بشئ» هذا وقد مرّ فى بيان ١١‏ التوحيد الوجودى بلسان اهل النظر ١١‏ مايكق للمنصضتف 
المستك» اما اثبات توحيد الماهية على سوق 1١‏ النظر؛ الظاهر» ففيه بعض الاشكال. 

"م نقول: ومعلوم ان الالوهية مرتبطة بالمألوه وبالعكس بسرٌ؛١‏ التضايف؛ 


ب ١-اى‏ الامام التشيرى. يه ؟- وهو احدية جمع جبيع الكئالات والاسماء - ش 


١-الالوهية‏ -ل ؟-انتفعوا- ط-ن-ع "-للالوهية -ن- ع- ل 6 معن العبادة- ن 
ه-الامام الاجل القشيرى رضىاثهعنه- ل 8-اوجه-ن- ع-ل لا-تعدهد- ن-ع 6-يتعقل 
4-المتعدد - ن - ع - ل ١١-لا‏ الوجود المطلق -ل ١١-مربيان-ط‏ ؟١-بلسانالتظر-‏ 
*ا-سبوق -ل ‏ 4١-لسر-‏ ند ع-ل 
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كا مر ان هذا السر لو ارتفع ارتفعت الالوهية» وعلم ايضاً انها واحدة»فتبين بذلك ١‏ ان 
متعلق طلبنا من حيث نحن عاجز ون عن الاحاطة ليس كنه ذاته 

قال الشيخ قدس سره فى اقسام حيرة الكل من آخر التفسير ؟: وعن كنه 
ربك فلاتسأل فقد منعت الخوض فيه واويست ” فلاتطل» فسر بعدا و ؛ الق غصى العسيار 
- فا بعد العشية من عرار - بل غاية ما نطلبه اذا وفقنا بعد معرفة تسبة مألوهيتنا من الوهيته 
الجامعة للاسماء و معرفة حكمها فينا بنسبها المعتر عنها بالاسماء, 

4 تقال قدس سره فى آخر العفسير ©: من الاشياء مايحصى علماً من حيث 
احكامه ومراتبه وصفاته ولايشهد ولايرى» ومنها يشهد 5 ويرى من حيث هو قابل 
للشهود؛ ومن حيث تعلقه وتقيده بشئونه المساة باععبار صفاتٌ وباعتبارٍ اسماءٌ ومراتبٌ 
ونحو ذلك» هذا مع تعذر الاحاطة به والحكم بالحصر عليه؛ وحظنا من الحق سبحانه هذا 
القسم؛ ولقد احسن بعض التراجمة بقوله: 

وجد العيان سناك ؛ تحقيقاً وم تحط العقول بكنبه 4 تصحيحا 

هذا كلامه فالمعرفة الاولى ٠١‏ معرفة كيفية ارتباط العالم المألوه بموجده 
الاله» والثانية ١5‏ معرفة ارتباط موجده به؛ الذين لم يحصل شئى منها الامن نسبة تجليه 
الوجودى المنبسط على اعيان المكونات؛المسمى بالوجود العام والفيض الوجودى الالهى» 
فبنوره حصل للاعيان الانصباغ المسمى ©" بالوجود الاضاف» واا قلنا: لايحصل 
الارتباطان الا منبا ©؟) لاستحالة حصول غير ذلك 55 من الحق سبحانه»اى من حيث هو 
وجوده كمامر غير مرّة وكيا سيجئى فمباحثالخاتمة عندالجواب عن سئوال ؟ القائل: 
ه لاستعين به 78 من حيث عينه او مرتبته او استعان هو من حيث هما ١٠؛‏ وهل 
به ١‏ - وهى معرفة نسبة مألوهيتنا من الوهيته الجامعة للامماء -ش 1# اى معرفة حككها فينا بنسبها المعبر 


عنه بالاسماء -ش "- صفة الانصبا غ - ش 1# - اى من نسبة تجليه الوجودى -ش ع - اى العجلى 
الوجودىء وا مراد من الغير هو خصوص التعين -ش #١-اى‏ بالانسان -ش 

١-من‏ ذلك -ن- ع -ل لادص:يا.ه #-ائيست «التفسير» 5 و«التفسير» ‏ 6-صض١:٠١اه‏ 
*- منها مايشهد - ط - ن - ع و من الاشياء مايشهد «التفسير» /ا- هناك -ل 4- بكمك -ن دع 
4-السئوال-ط 2 ١١-حيثيتها-ل‏ 


0" مصباح الانس 
الاستقلال حاصل لاحد الطرفين ١8‏ او هو متنع مطلقاء 

وو ف بعض الامور من ؟١‏ قول الشيخ قدس سره: ان الاستقلال فى الوجود من 
حيث عينه للحق سبحانه؛ لاوجود فى الحقيقة لسواه ©" ولاموجد ١‏ غيره؛ وليس للاعيان 
الممكنة الا قبول الوجود على وجه خصوص بحسب ه؛ استعداده وكونه 55 شرطاً فى ظهور 
الوجود على ذلك الوجهه اما الاثر ٠5‏ فللمراتب والحقائق الغيبية ولاينضاف الى الحق من 
حيث وجوده؛ بل من حيث احدية جمع هويته الغائبة عن المدارك باعتبار تعذر معرفة كنهه 
والاحاطة به ومن حيث مراتب اممائه ايضاً وصفاته باعتبار عدم مغايرتها له» واما ارتباط 
الاثر بالوجود والوجود بالاثر من حيث كل موجود فشترك. هذا كلامه. 

0ه النسبة الواحدة فى الحقيقة والمثناة فى الاعتبار المسماة تارة نسبة المألوهية من 
الالوهية التى هى ارتباط العالم بموجده واخرى حكم الالوهة " فينا بالاسماء الذى هو ارتباط 
موجد العالم به '» فبى ما مر مراراً ان الشيخ قدس سره اشار اليه فى التفسير بقوله: انت 
مرآته وهو مرآة احوالك» فان قوله: انت مراته يشتمل على قواعد كلية حككية ذكرها فى 
التفسير وغيره 

ظلالولم: ان الموجودات تعينات شئونه سبحانه وهو ذو الشئون. 

857 *"الثانية: ان وجود كل شبئى تعين الحق من جلهته 4. 

6 "الثالثة: ان معقولية النسبة الجامعة لاحكام الكثرة من حيث وحدتها حقيقة 
العالم وتعين الحق من حيشها * وجود العام سواء غلب عليه طرف الوحدة كالارواح او 
احكام الكثرة كالاجسام المركبة او توسط بينهاء وهذا اما بغلبة حكم الروحانية ومجمل 
الظهور كالعرش والكرمى؛ او غلبة الظهور التفصيلى كا مولدات الثلاثة 5: او بالتوسط 


١ ©‏ -اى للحق والانسانى - ش + ١‏ - متعلق بقوله: كيا سيجتئى -ش ج”- فان موجودية الغير عبارة عن 
تعين وجود الحق من حيثه كبا مر مرارأ - ش ##]- اى بحسب الاستعداد الخاص الذى للاعيان الممكنة المسماة 
بالغيرء فتذكير الضمير بملاحظة لفظة الغير - ش به 8 - عطفى على استعداده وضمير كونه راجع الى الاستعداداو 
الاعيان الممكنة وامر العذكير كياذكر -ش © اى التعين الصورى - ش 


1-موجود-ط ؟-الالوهية-ل #-يها-ل 4-حيثيته -ل 8- حيئا- ط - حيثيتها ل 8-الغلاث-ل 


خاتة القهيد الجمل / 5:8 

بين الغلبتين؛ وان اشتمل على درجات كالسموات السبع والاسطقسات الاربع. 

6 لرابعة: انه لايدرك من الحق سبحانه علماً وشهوداً الا ماتعين منه بحسب 
الاعيان التى ظهر هو بها وبحسبها. 

5 #قوقوله: وهو مرآة احوالك الذى هو اشارة الى ارتباطه بالعالم وحككه فيه 
بالاسماء يتضمن ايضاً قواعد آخر :١‏ 

817" لاول: انه لايتعين بنفسه؛ بل بالمراتب والاعيات القابلة المعينة له؛ فهو تابع 
للمجلى وهرتبته وصفته. 

44" الثانية: ان حقائق الاسماء والاعيان عين ؟ شئونه التى لم يتميز عنه الا بمعجرد 
تعينها من ''حيث هو غير متعين. 

4 الثالثة: ان الوجود المنسوب الها عين تلبس شئونه بوجوده. 

الرابعة: تعددها واختلافها عبارة عن خصوصياتا ؛ المستجنة فى غيب هويته 
ولاموجب لتلك الخصوصيات - لانها غير مجعولة - ولايظهر تعددها الا بتنوعات ظهوره 
المظبر لاعيانها لتعرف جمة اتحادها معه وتمايزها المقتضى تسميتها غيراً وسوىّ» نظيره 
الواحد والعدد حيث اوجد الواحد العدد وفصل العدد الواحد 

لخامسة: كل مايرى فهو حق ظاهر بحسب شأن من شئونه المتعددة ظاهراً 
من حيث احكام تلك الشئون - مع كبال احديته فى نفسه - كاحدية الصورة الجسمية مع 
فواصلبا المعددق 

"لسادسة: كل برزخ بين اهرين ميزبينهايرى حكه ظاه رأوهو غيب لايظهر» 
الا وان الفواصل *البرزخية هى الشئون الالمية» كانت متبوعة ” تامة - كاسماء الحق وصفاته - 
اوغير تامة - كا جناس العالم واصوله - وهى الاسماء التالية التفصيلية؛ او تابعة كاعيان العالم» 
ومبدأتعين الجميع هو مقام احدية الجمع الذى ليس ورائهاسم ولارسم ولاصفة ولاحكم. 

4 "هذا كله منقول من الفاظ الشيخ قدس سره فى التفسير» وعم من ذلك ان كل 


إ-اخرى-ط-ل ؟#-من-ط #-منهمن -3داع - خصوصياته -ط 8- واولى الفواصل -ط- 
وان اول الفواصل -ن -ط *- متنوعة -ل 


"٠4‏ مصباح الانس 
ظهور لكل تعين ١‏ فهو منه وله؛ وان كل تعين لكل ظاهر شأن له يتوارد حسب اقعضاء 
القابل منتسبة اليه - مع احديته فى ذاته - وهذا معن قوله: وانت مرآته وهومرآة 
أحوالك؛ وان الاسماء الحاكمة فينا عين شئونه التى هى تعينات مخلوقاته وصور تلياته 
الحاصلة من خصوصياته الغير المجعولة المستجنة فى غيب هويعه. 

65 /فان قلت: قال الشيخ الكبير رضى الله عنه فى الفص الشيق ؟: العطايا الذاتية 
لاتكون ابداًالا عن تبل الهى؛ والتجلى من الذات لايكون ابداً الا بصورة استعداد المتجلى له» 
فاذن امتجل له ما رأى سوى صورته؛ لى عينه الابتة فى مرآة الحق *؛ وها رأى الحق كا 
لاترى المرآة مع علمك انك ما رأيت صورتك الا فيهاء فابرز الله تعالى ذلك مثالاً نصبه 
لتجليه الذاق» واذا ذقت هذا ذقت الغاية التى ليس فوقما غاية فى حق امخلوقات» فلاتتعب 
نفسك فى ان ترق مما بعده الا العدم ا لحض 4» فمو مر آتك فى رؤيتك نفسك وانت مرآته فى 
رؤيته اسمائه وظهور احكامهاء وليست سوى عينه؛ فاختلط الامر؛ فنا من تحير ه وقال: 
العجز عن درك الادراك ادراك؛ ومنا من علم واعطاه العلم السكوت - لا العجز - وهو اعلى 
عالم بالل 

6 قال الشيخ مؤيد الدين الجندى فى شرحه: ” حاصل “"الذوق المذكور ان 
لاترى الحق فى تجليه الذاق الا بحسب خصوصية عينك الثابتة وبصورتا؛ ولكن فى مرآة 
وجود *الحق» وهذا اعلى درجات الكشوف ١‏ بالنسبة الى مثلك؛ الا ان يكون عينك عين 


الاعيان الثابتة كلها لاخصوصية لها يوجب الحصرء بل خصوصية احدية جعية برزخية 


-١‏ كل متعين - نع ؟- ص: 51 "- صورته فى مرآةالحق «الفصوضص» 6- نع فيا بعد ذلك العجلى 
المستلزم لرؤية صورة الرا فى مرآة الحق الا العدم الصرف والاستهلاك الكلى الذى لايننى فيه اسم الرانُ ورسمه 
ووجود نفسه واعتبارات حقيقته وهو الشهود الاعظم والوجود الااكملء فهو اذن مر تك ايها الران فى رؤيتك 
نفسك ف الفناء المستهلك (التى تهلك) من حيث لايلزم فيه بقاء شئى منك؛ وتلك الرؤية هى الرؤية التى لاشئى فيها 
غبرذات الراف من حيث هى» وكذا هومر آته اذن فى فناء ذاته بالكلية فيه وانت مر ]ته فى رؤية اسمائه وظهور 
احكامه ى] هو شأن البقاء بالله ذاتاً وصفاتأء ولذاقال قدس سره: وليست سوى عينه؛ اى عين الحق سبحانه؛ يعنى 
ليس هناك شئى الا الحق» فان العبد الرائى اذا فنى فيه ذاتاً وصفةٌ صار ذاته وصفاته سبحانه مقام ذاته وصفاته وم 
يتركلهشئى من ذاته وصفاته» فان حكه كحكم الخلق ... فصا ربكليتهعين الحق تعالى فاختلط الامر ... الى آخره-ل 
6-جبل «الفصوص» 6*-صن: .«؟ /7- حال-ط 8- الوجود«الجندى» 8-الكشف-ل 


خاتمة القهيد الجمل / ه "٠١‏ 
كالية» فتعين لك الحق حينئذٍ مثل تعيته فى عينه؛ بل عين تعينه لنفسه؛ بل انت عينه. 
ودون هذين الشهودين شهودك للحق فى ملابس الصور الوجودية» نوريها 
ومثاليهبا وروحانيها وعقليها ونفسيها وحسيها وعنصريها وطبيعيها وخياليها وذهنيها 
وبرزخيها وحشريا وجنانيها وغير ذلك؛ وكل ذلك بحسب تجليها من عينك لامن غيرك »١‏ 
ثم اختلاط الامر عبارة عن ان يصدق على كل واحد من الحق والخلق انه مظهر وظاهر 
وغيب وشبادة» فلاشتباهه على الناظر خنى عن الشهود وعن ؟ التجلى فاقتضى الحيرة» اما 
حيرة الكل فحقيقتها اعدم الانجياز الى جهة معينة فيا لاينحصر ف الجبة؛ واللاعم با 
لايعل» وهو الجهل بما من شأنه ان لايحيط العلل به؛ وهو غاية العلم به لانه يعلم انه لايعلم ؟» 
وهو مع قوله: العجز عن درك الادراك ادراك. 

7 "هذا هو المستفاد من كلام الشارح فنقول: كلام الشيخ الكبير رضى الله عنه 
يشعر ف الارتباطين بان الحق مر آة نفس الخلق والخلق مر آة اسماء الحق واحكامها على 
عكس مايفهم من قول شيخنا قدس سرهء فكيف الامر؟ 

نت - والله اعلم- : يفهم ما قاك الشارح من انه يصدق على كل واحد من 
الحق والخلق انه ظاهر ومظظهر وغيب وشهادة ان كلا منها مرآة للاخر؛ ومن قول الشيخ 
الكبير: انت مر اته فى رؤيته اسمائه وظهور احكامهاء وليست سوى غينه ان مظهر اسمائه 
عين مظبهر عينه ويلزم عسكه؛ لان عين العين عين؛ وذلك لما ثبت فى قواعدهم ان كل 
موجود كان ماكان مظمر تجليه الذاق لوجوده ومظهر اسمائه ا مخصوصة لخصوصيته؛ لكن 
عموم المظهرية باعتبار التعلق - اما من طرف الخلق - فلا كانت تعينات الاعيان الثابتة 
للخلق عين تعينات امماء الحق كان ظهور نفس الخلق فى الحق عين ظهور احواهم؛ لان 
ذواتهم اعيانهم الثابتة التى هى نسب عل الحق فهى شئونه وصفاته؛ فلافرق بين كون الحق 
مرآة نفس الخلق او مرآة احواهم الا باعتبار متبوعية بعض احواهم؛ كحقائقهم وتبعية 
بعضهاء اذ لاذات فى الحقيقة الا للحقء فالمر آتية وان كانت صادقة من الطرفين بكل من 
١-لامن‏ عين غيرك «الجندى» ”!-وعز «الجندى» #-فحقيقته «الجندى» - ل ع-لانه علم بما 


لايعلم أنه لايعلم - ل 


مصباح الانس 
الاعتبارين؛ لكن الفرق بين الاعتبارين ان المرآتية من ١‏ طرف الخلق اعتبارى؛ كما ان 
الشئون المتعددة المساة بالاسماء فى طرف الحق اعتبارات؛ فللتتبيه على هذين السرّين غير 
شيخنا قدس سره العبارة قائلاً ؟: انت مر آته وهو مرآة احوالك. 

9 ماعل ان حكم الاسماء فى العالم باحد الوجوه الثلاثة: 

مما بتعلقها؛ وذلك بالكلء اذ كل موجود ذاتاً كان او صفة او فعلاء مقدور 
قدرته» خلافاً من "هو ممحو عن دفتر الخاطبين» وكذا معلوم علمه؛ خلافاً لبعض اهل 
النظر فى الجزئيات بوجه جزئ» وقد مرّ تقرير ؛ بطلانه» وكذا مراد ارادته التى تنفك هعن 
امره» اذ المراد ارادته الذاتية وهى غير ارادته الامرية التكليفية» وكذا تكوّن ‏ تكوينه» 
ولايعبأ بالخلاف ف ارادة الشرور “و تكوين اختيارات العباد لجره الى القنوية و كذا 
غيرها. 

مما بالتخلق بها: كا قال عليه وآله السلام: تخلقوا باخلاق اللّه» وذلك بان 
يكون كونا “مظاهر حكته ومرايا 9 صفاته ومجالى قدرته وآيات ملكهء كما كان 
يظمرالجود مناوهو البذلف محله بلاعوض ولأغرض بلاتكلف -٠١‏ وان كان باختيار 
وشعور - 

ممن جملة احكام معرفة مألوهيتنا من الوهيته فى هذه المرتبة معرفة مايخص 
بحضرة الالوهية من جهات كاله الوجودى ومانخص بنا من حيثيات النقصان الامكالى؛ 
ومعرفة نسبة مايشترك بين الحضرتين الى كل منها| بجبهة مايليق بهاء كما علم فى الفصوص من 
جعل نفسه ١١‏ وقاية للحق فى اسناد مالايليق بجنابه الى نفسه ويجعل الحق وقاية لنفسه فى 
اسناد المحامد اليه. 

1 وحاصله ماذكره الشيخ قدس سره فيا سيشير الى قاعدته فى فصل متضمن 
ضابطاً عزيزا من ان لكل احد رتبة اهية له اليها نسبة ذاتية؛ ورتبة من حيث انه سوى» 


١-الاعتبارين‏ من-ل ؟-قائلة-ط-ل ”"- وهوالمعبودالمساةقدرية-ل 6-تنوير-ل 8-لاتنفك 
-ن-ع-هى تنفك-ل ‏ 5-مكون-ط /ا-الشروف-ن-دع 8-كوننا-ن- ع-ل 
- مراني - ط -ل -١١‏ ولاغرض ولابلا تكلف - ن- ع ١١1-1نالمتق‏ من يجعل نفسه - ل 


خاتقة القهيد الجملى / 17" 
فكل امر يصدر منه او يرد عليه لابد ان ١‏ يكون له نسبة الى كلما المرتبتين - لعدم 
انفكاكها ١١‏ - فعليه ان يحضر ويخلص نسبة كل الها ويحذر من التعمل فى الاسناد ١5‏ الى 
نفسه؛ بل التعمل ' مطلقا فى كل خير وشرء اللهم الاامن حيث مرتبتى "الشرع والطبع 
وبلسانها؛ مع عدم الغيبة عن النسبةالاصلية الى مرتبة الالهية الاحدية؛ وا مستخلص 5" من 
كل جمعية كانت ما كانت؛ ما ه؛ يختص من الحكم بكل حقيقة من الحقائق الكونية 
والالحية ليلحق الفرع بالاصل بتمييز تام برىء 5* من التخليطء ٠١‏ فهو المتحقق مقام 
الاخلاص الذى ليس عليه للشيطان سبيل ؛. هذا كلامه. 

6" قول: فالى قوله: الى مرتبة الالهية الاحدية؛ بيان للتخلق ممقام الاخلاص ٠‏ 
ومن قوله: والمستخلص .... الى اخر قوله بيان للتحقق يه 35. 

6 ماما بالتحقق بها: وذلك عند تمكن ذلك ,الى حد يكون اختياره مستهلكاً فى 
اختتيار الحق» واول مراتب الككال فيه ما اشار اليه الشيخ قدس سره فى التفسير ': ان كل 
انسان فقير بالذات وطالب دائما ومتوجه الى ربه من حيث يدرى ومن حيث لايدرى. 

5م اهل الله فطالبون بالذات والفعل والحال» فن تعينت له وجهة مقيدة 86 


١‏ - اى عدم انفكاك مرتبة الالوهية واحكامها عن المراتب المألوهين» فينبغى لكل احد ان يحصل مع مايخص 
بكل من ال مرتبتين فى نفسه وفيا يصدر عنه وفيا يرد عليه ويخلص نسبته الى تلك المرتبة؛ اما تخليص النسبعين الى 
المرتبتين؛ اى الالمية والكونية فى نفسه فبان يستند فى ذاته الوجود والكنالات المترتبة على الوجود من العلم 
والقدرة وغيرهما وكل مايتعلق بالتأثير والنزاهة من النقائص والرذائل الى الالوهية فيحفظ نفسه من ادعاء نوع 
من الربوبية ويستند الامكان العدمى والنقائص والرذائل» و كلما يتعلق مرتبة الامكان فبالانقياد والعبودية 
والعجز والانكسار والضعف والجبل الى الكونية؛ فيحفظ جناب الحق بنفسه من نسبة وجه من وجوه العبودية 
والشين اليه تعالى» واما تخليص النسبتين الى المرتبتين فى الامور الصادرة كضرب اليتم للتأديب الالهىفيئاب 
عليه وللتعذيب الكوفى فيعاقب عليه- ش ‏ ؟- اى التعمل والتحكم فى اسناد حكم الى مرتبة بحيث يسرى اثره 
فى الخارج ويعمل بموجب اسناده التعملل مثاله؛ اى التعمل ف امر والعمل بموجبه ان يعتقدان وجوه الخيرات ولو 
بانفاق المال الحرام يفيد الثواب فيحج به -ش "- مبتداء خبره:برىء- ش .#]- مفعول للمستخلص-ش 
6- اى جمعية كانت ذاتية أو صفاتية او فعلية روحانية ا وطبيعية شرعية اوعادية -ش #*- وهوالحاق 
الفرع بغير اصله» واضافة الجزء الى كل غير كله - ش #/!- ا ىالتحقق- ش 8#- اى بججبة من الجبات- ش 


١-وان-ط‏ 7-سواءيسرىاثرهف الخارج ويعمل بموجبهام لا-ش -من التعمل -ل 2 "-مرتبة-ل 
5-سلطان -ن- ع 6-قهوالمتحقق مقام الاخلاص-ن-ع 8-بيان-ط /1-ص:418؛ 


/ مصباح الانس 

ظاهرة او باطنة ١‏ بحسب اعتقاد معتقدٍ او شهود شاهدٍ فهو تمن استشعرت نفسه بغايته» 
ومن لم يبق له فى العالم من كونه عاما رغبة ولانى حضرة الحقلاجل انهامصدر للخيرات ١‏ 
وسبب لحصول 7المرادات وتعدى مراتب الاسماء والصفات لشعوره باطلاق الحق وعدم 
انحصاره فى شي منه او فى كل “بل ادرك بالفظرة الاصلية الذاتية ؛دون تردد ان له 
مستنداً فى وجوده واقبل بقلبه وقالبه عليه مواجهة تامة وجعل حضوره معه على نحو * 
مايعلم سبحانه نفسه بنفسه فى نفسهء لاعلى نحو مايعلم نفسه فى غيره أو يعلمه غيره فانه 
يصير حاله حينئذ جامعاً “بين السفر الى الله ومنه وفيه ©؟» فهذه الحالة اول أحوال الحيرة 
الاخيرة التى يتمتاها الأكابر » بل يرتقون فيها ابد الاباد - دنيا وبرزخاً وآخرةٌ - هذا 
كلامه. 

4" وف «"مناجاته التى فى آخر مفتاح الغيب بقوله: اللهم ان امحامد وغيرها من 
نعوت الجلال .... الى آخره: اذ كل ما اسنده فيها الى الحق سبحانه فهو جبة ارتباطه بالعالم؛ 
وكل ما ابعه للحقائق فهو جببة ارتباط العام ثم اختمها ©؛ بمعرفة الكل منه وتفويض 
الامر كله اليه بالاستخلاف كا قال عليه وآله السلام: اللهم انت الصاحب فى السفر 
والخليفة فى الاهل؛ لما انه قال فى التفسير 0: وما 75 بعد استخلاف الحق والاستبلاك فيه 
عيناً والبقاء به حكاً مرمئ لرام. 

4 نقول: ولهذا السرالذى قلنا وهو ان متعلق المعرفة منا افا هو مرتبة الحق 
التي هى الالوهة 4 المستجمعة للنسب الاسمائية التفصيلية» امر الحق سبحانه نبيه (ص) بطلب 
١‏ -اى ق أمر ما من المعقولات -ش ١#‏ - لانه غير مسافر لنفسه ولابنفسه ولافى نفسه ولا بحسب علومه 
الموهوبة والمكتسبة - ش #"- عطف على قوله فى العفسير» اى اول مراتب الككال فيه ما اشار اليه الشيخ ق 
مناجاته التى ... الى آخره- ش 4- اى مراتب الكمال -ش ة- ص: 4 ؟؛ تعليل لقوله: ثم ختمها بمعرفة 
الكل ... الى آآخره؛ اي جعل مقام الاستخلاف 7 خر مراتب الكال فى العحقق لقوله فى العفسير: ومابعد 


استخلاف ... الى آخره- ش -لما انه قدس سره قال فى العفسير - ل 5#- لفظه «ما» نافية مشيهة بليس» ولفظة 
««(مرمى) اسمه - ش 

١-الخيرات‏ -ل0ح ؟7-لتحصيل «التفسير» “ا-فى كل ذلك «التفسير» كله -ن-ع ع-الالية 
«العفسير -ن- ع » 8-فى توجمه الى ربه على نحو«التفسير» 2 *-حيئئظٍ حالاًجامعاً-ن-ط-دع 
/ا- العالم به ثم نع 8- الالوهية-ل 0 


خاتة القهيد الجمل / 5١4‏ 
يادة العلم بقوله: وقل رب زدنى علما (44١-طه)‏ فان الزيادة لاتتصور فى العلم بذات الحق 
الاحدى الذات» بل انما يتحقق فبا ليس له وحدة حقيقية بل كثرة تفصيلية» ١‏ واختلاف 
الاعتبارات من النسب والاضافات حتى لو اضيفت الزيادة الى ماله وحدة حقيقية لايضاف 
الا بحسب النسب واتحاء تعلقات الاسماع 

6 ققد افادنا الشيخ قدس سره فى آخر التفسير قاعدة كلية لذلك وهى قوله: " 
كل ماله عدة وجوه باعتبار شئونه اتخحلفة واحواله فان التفاضل فى معرفته انما يكون 
بحسب شرف الوجوه وعلوها وضدهما او بكثرة الوجوه والنسب والاحكام التفصيلية» بمعنى 
ان علم زيد يتعلق بخمسة اوجه " وعم بكر بعشرة» واما فى معرفة الحقيقة فى نفس الآمر 
فلايقع فيها تفاوت ولاتفاضل ؛ بين العارفين بها اصلاً الا ما كان 1١‏ من معرفة الحق؛ فانه 
ليس كذلكء اذا المدرك من الحق علماً وشهوداً ليس الا ماتعين منه وتقيد بحسب الاعيان 
الظاهرة بعضها للبعض او التى ظهر هو بها ويحسبها. 

ههذا القدر هو المتعين من غيب الذات الذى لايتعين نفسه ٠‏ ولايتعين فيه 
لنفسه شئى ؛ والتعين دام البروز من الغيب الغير المتعين» لانه لانهاية للمكنات القابلة 
لتجليه والمعينة له؛ او قل: لانجاية لشئونه التى يتعين ويتنوع ظهوره فيهاء والحق 'تابع 
للمجلى وصفته ومرتبته تم كلامه. 

9 #تقريب منه 1*8 ماقال فى ديباجه الكشاف بعد اما بعد © من 5؛ ان الذى 


١»‏ - الغرض من الاستغناء ان فى غير الحق ينفك معرفة الحقيقة عن معرفة الوجوه والنسب ويكون 
التفاضل والعفاوت فى معرفة الوجوه دون الحقيقة: واما فى الحق تعالى لايعحقق كلتا المعرفتين» بل معرفة 
الحقيقة فيه هى معرفة ماتعين وتقيد به بحسب الاعيان او معرفة الاعيان التى ظبر الحق بها ويجسبها على 
اخحلاف النظر ومرتبة العارف» وبالجملة المدرك من الحق هو الوجوه والنسب لاذات الحق الاحدى» فاذا 
كان معرفة الحقيقة فى الحق هى بالوجوه والنسب والتعلقات» فيصح ان يقال فى معرفة الحقيقة ان يكون 
بين العارفين بها تفاوتاً وتفاضلاً - ش ب 1- حيث يستفاد منه ان التفاوت والتفاضل ف دقائق العلوم 
ومحاسن النكت ولطائف ا معانى التى هى الوجوه والنسب ولافى اصل طبيعة العلم والصنعة التى هى مناط 
الوحدة - شن #"-لى بعد لفظ اما بعد - ش2 #]- بيان لما قال - ش 


9- تفصيل التعلقات ط - ل لادض: ااه #-وجه - ل 4 تفاصل اط ة-لنفسه دن لاط 
- ع - التفسير +-فيه شئى ل /ا- تيل -ن داع 


"٠‏ مصباح الانس 
تباينت ١‏ فيه رتب ' العلماء وتحاكت "' فيه ركب الحككاء حتى انتبى الامر الى امد من 
الوهم متباعد وترق الى ان عد الف بواحد هو لطائف العلوم والصنائع ودقائقه| 
-لامتنها وحقائقم]- اذا قدام الصناع فيه متقاربة وطبقات العلاء متدانية. 

5 اقول: ومن تام بحث الارتباطين ما مر ان ؛ ارتباط الحق بالعالم والعالم 
بالحق؛ فلكثرته © الامكانية انما هو من جهتين: جهة سلسلة الترتيب والوسائط التى هى 
منشأ جهات الكثرة والامكان» وجبة الوحدة والوجوب التى هى الوجه الخاص لكل 
موجود الى موجده لايتوسط فيها شئى بمكن؛ وسيجئى ان هذه الجهة مستهبلك الاحكام فى 
اكثر الموجودات بغلبة الجهة الاخرى؛ الا المؤيد 5 من عند الحق بتعين نقطة ‏ حقيقته 
بقرب النقطة الوسطية الالهية الاعتدالية الجامعة بين الاعتدالات المعنوية والروحانية 
وامثالية والحسية؛ تعيناً لابالجعل بل بحكم قبل من قبل لالعلة؛ ورد من رد لا لعلة؛ 
وسيستوق 8 شرح حاله متفرقاً - ان شاء الله -. 


١-يتباين‏ - ط - ل «ا-رتبة- ل #-يتجال- ط - يمحاك - ل 4-هامرمن ان - ن-دع 
8-ارتباط الحق با لعالم من جهة واحدة بوحدة الحق من كل وجهء اما ارتباط العالم با لحق فلكثرته - ل 
5-الذى - ن - ع - للمؤيدين - ل /ا-يتعين بنقطة - ن - ع 8-سيتوفى - ط - سنستوق - ل 


ف 
باب كشف السرّ الكلى وايضاح الامر الاصلى 


الباب الذى فى تعيين كليات جهات الارتباطات بينه سبحانه وبين العلويات 
والسفليات هوالمسمى بباب كشف السرّالكلى وايضاح الامر الاصل 


١‏ لانهلما كان!قصى ماخن عن الدرك ١‏ ذاتالمؤثر ف وجودالكل - سبحانه- وانهبى 
مامكن من د ركه كا هرذ ركم رتبتهعلى الوحدة وايضاح١٠‏ امرتأثيرهق الكثرة»عنوناالباب 
بكشف السرّ الكلى اشارة الى الاول؟ ؛لانمجموع الباببيان كليته ووحدتهالحقيقية» وايضاح 
الام رالا صلى اشارة الى الغانى وهو تأثيره؛ لاناصل تأثيرالشئ بحسب »" اقعضائه؛بناءعلى ان 
وجوداحدالمتضايفين-من حيث هومضاف -يقتضى وجودالاخر»كالالهللمألوهوالرب 
للمربوب*؛ .لماتقر رف النظريات!نالمتضايفين معكافئانذهناًوخارجاً واقتضائه ' مثله 


١»‏ - عطف على درك مرتبته - ش به ل!-أى درك مرتبته على الوحدة - ش 2 ه"- خبير لان - ش 
نه 4- قوله: بناء عل أن وجود واحد .... الى آخره؛ هذا بناء فاسد ومين باطل» فان العأثير والعأثر بين الحو 
7 جو 00 مبى تعن لا 
والخلق والعلة والمعلول ليس من باب« التضايف» بل هو اضافة اشراقية ونور منبسط وفيض حيط يتقدم ه 


١-المدرك‏ - ط دن دع ا -اقتضاء - ن - ط 


5 مصباح الانس 

بحسب نسبة الاضافة ١‏ ؛لما مر ان لاتأثير الا بالمناسبة» فالمؤثر فى ظهور الكل مال هنسبة محيطة 
بالكل ولا اشد احاطة بالموجودات من الوجودء فتأثيره الجامع اصل كل تأثير من تأثيراته المنعشئة 
منه وشئونه الجزئية المتفرقة ” عن هذا الشأن الكلى؛ وفى هذا الباب فصول وفى كل منها اصول: 


الفصل الاول 
فى كشف لمرتبة تبةالجامعة لجميع التعينات واصولترتيب تأثيرها ؟ الى آخر الموجودات 
'/ لما عار فها تقدم ؛ ان لاتأثيرفى التعين الا للمراتب والحقائق - كالايؤثر » فى الظهور 
لا الحق سبحانه - و كان المؤثر فى تعينات الكل مرتية الحق ” سبحانه التى هى جامعة للتعينات 
لاصلية والفرعية إلى انبى د ركات الجزئية دنيا وآخرة. 
"/ شرعنا ١»‏ اول كل شئ فى أول”, المراتب المعلومة والمسأة المنعوتة ١5‏ ؛ وقيدنا بذلك 
حترا زعا سماه الشيخ قدس سرهف العفسير باول المراتب العرفانية الحققة لغيب ا هوية؛ وهو 
لاطلاق الصرف عن القيد والاطلاق والحصرف امر ثبوق !و سلى؛ وهو المكنى عته بالكنز امحق» 
لكونه ابطن البطون ومشتملاًعلى نفائس جواهر الاسماء التى منها مايستأثر فى مكتون الغيب 
فلايعلمها الاهو”؟ ومن 45 ارتفعت بينونته لرفعة كينونته من هو اكمل الكل فى عرض 


الاضافة على المضاف والفيض على المستفيض» تقدماً بالحقيقة»'نعم! التضايف بين المفاهيم ككون العلة 
مبدء للتأثير وكون المعلول متأثراً الى غير ذلك» واما العناسب بين الظاهر والمظهر فبو امر غير ما فهمه 
الجسهور وما ادركه العقول؛ بل ادراكه كادراك الظاهر والمظهرذوق شهودى برهانى عنداهلهوقى محله- خ 
-١ #‏ جواب لما- شن « 7 من النعت معن الصفة:. اى الموصوفة» لان قبله لانعت ولاصفةولاا 
ولارسم- ش #-قوله: وهو هو المكى عنه بالكتز اتحق: الكنز انمق هو مقام الواحدية والاسماء والصفات 
ومقام جمع الكنوز والكثرات والعلم الذاق بالاسماء والصفات ومقام الجمعية؛ واما مقام الاطلاق الصرف عن 
جميع القيود والحصر ف امر ثبوق او سلى فهو غير ذلك؛ بل غير مقام الاحدية أيضاً؛ بل هو كينونة مطلقة عن 
الاختفاء والكنزية وغير ذلك من النعوت الجلالية الراجعة الى الخفاء والجالية الراجعة الى الكنزية» ولايتصف 
بالبطون ولا ابطن البطون ولايشار و الس ا 
الاحدية ولا الاسماء الصفتية فى مقامالواحدية» والاسمالمستأثر را اجعالى غيب اهوية واعلى مقام الاحدية- خ 
1# عظفت عل فى لى الى رانك انه وغويكة قهرت ميك ووخ يه -ش 


١-نسبه‏ الاضافية -ل ؟-المتفرعة - ط -ل #-ترتب آثارها - ندع 6-قدم-ل 
و-لامؤثرنى - ل 5-للحق -ل /ا-فى كشف اول -ن - ع -ل 


كشف السرالكلى / 1" 
التجلى الاول لافى الغيب الاقدس الاجلء ولنذكر ان ترتب المراتب الالهية ليس بزمافىء اذ 
ليس عند الله صباح ولامساءه 


فالاصل الاول 
فى اول المراتب المنعوتة وهى مرتبة الجمع والوجود 

5/ وانما سميت بها لانها مرتبة للوجود جامعة؛ ك| عبر ١‏ بحقيقة الحقائق وبحضرة 
احدية الجمع ومقام الجمع لجمعها اياهاء لكن مستهلكة الكثرة ومعتبرة الاحدية ؟ » كذا 
ذكره الشيخ قدس سره فى التفسير وفسرها فيه باعتبار علمه نفسه بنفسه وكونه هو لنفسه 
هو فحسب من غير تعقل تعلق او تعين امر ماعدا هذا الاعتبار الواحد المنق حككه ع| سواه» 
و١٠‏ مستند الغ الذاق والككال الوجودىالذاتية و الوحدةالصرفة - وقوله: كانالله ولاش 
معه - هو هذاء وقد اشار الشيخ قدس سره فى العفسير الى جواز تسميتها باسماء تنبئى عن 
خاصيتها. 

9/الاول: برزخ الحضرتين الالمية والكونية؛ لكونها مشعملة على جيع احكامها؛ 
مع انها ليست بشئى زائد على معقولية احدية ججمعها| - كسائر البرازخ - 

*/ الثانى- مر آة الحضرتينء لكونها مر آة لغيب الذات ١5‏ ولما تعين بها وفيهاء 

/ الغالث: الحقيقة الانسانية الكمالية؛ لان كل انسان كامل من حيث صورته 
الظاهرة مظهر لما وللوازمها الاتية "'. 

8 لرابع: مرتبة صورة الحق والانسان الكامل من غير تعديد؛ وصورة الحق صورة 
علمه بذاته وشئونباء كما ان صورة العالم عبارة عن صور نسب علمه؛ وصور 0 نسب 


-١ ©‏ مبتداء خيره: هو هذا - ش 1# قوله: مرآة الحضرتين: اى المشهود المعلوم عن الغيب المجبول» 
لانه غاية معرفة العارفين و مقام وصول الانسان الكامل. «آقا محمد رضا قشهاى» "- مبعداء خبره 
قوله: عبارة - ش 

١-عبر‏ عنها - ن - ع ؟- معتبر الاحدية - ط - كم! يشعمل غيب الموية عليها لكن مسعجنة 
الكثرة - ن - ع - ل ”3 الذاتية - ل 


4" مصباح الانس 
علمه فى ذوق مقام المتكل ٠١‏ منه عبارة عن تعينات وجوده التى قلنا انها من حيث تعددها 
احواله ومن حيث تو حدها عينه. 

4/ الخامس: هو الحد الفاصل بين ماتعين من الحق وبين ما كان ١‏ تجلى لالم يتعين منه» ولابد 
من هذا الحد ليبق ؟ الاسم الظاهر واحكامه على الدوام اذلولاه»؟ لطلب المنفصل الغيب الاول» 
لا نالاشياء تحنالىاصوها والجزئيات الىكلياتها؛فكانتالاحدية نعته*"؛ فهو معقول غيى"4» 
والحافظ هذا الحد هو الحق؛ ولكن من حيث النسبة الجامعة بين الظاهر والباطن المطلق والفعل 
والانفعال» فله وجديل الظاهر والتعددء ووجهيلى الاطلاق الغيى.وهى مرتبة الانسان الكامل 
الذى هو بر زخ بين الغيب والشهادة ومر أ ة يظهر فيبا حقيقة العبودة والسيادة واسعها بلسان 
الشرع العراء ونعتها الاحدية؛ والصفات :8 المتعينة فيها الاسماء الذاتية 6”: والصورة*"المعقولة 
الحاصلة من مجمو ع تلك الاسماءالمتقابلة واحكامها من حيث البطون هى صورة الالوهية. 

٠‏ السادس: مبدأ تعيته سبحانه بنفسه لنفسه بصفتى مظهريته وظاهريته وججعه ؟ 
ببرزخيته ؛ المذكورة بين الطرفين من حيث الانسان الكامل. 

١‏ السابع: اصل كل تعين والمنبع بكل مايسمى شيا سواء نسب ذلك التعين الى الحق 
بمعنى انه اسم له او صفة او مرتبة او الى الكون كذلك او اعتبر أمر ثالث وهو ظهور الحق من حيث 
غيبه ثانياً الى ماقام منه نجى لجميع تعيناته وثالئاً ورابعاً وهم جراه8. 


-١ ©‏ بصيغة اليجبول -ش #؟ - اى لولم يكن حافظ مدع المنفصل الممتاز عن الامتزاج والاتحاد ما انفصل 
عنه بعد التعين والاعتبار لطلب ذلك الممتاز ز المنفصل طلبأ ذاتياً الغيب الاول» لانه معدن الجميع» هكذاق 
لعفسير - شل به "- اى نعت ذلك الحد الفاصل - ش ©4#- لايظبر عينه اصلاً وهكذا كلى فاصل يحجز بين 
مرين انمايظبر حكه لاعينه» كذا فى التفسير -ش © 8- مبعداء خبره قوله: الاسماء الذاتية -ش #"- قوله: 
لاسماء الذاتية: الاسماء الذاتية هسبنا معن الاسماء الاهية فى مقابلة الاسماء الكونية لا الذاتية المقابلة للاسماء 
الصفاتية والافعالية.«اقا عمد رضا قشهاى» 

وقوله قبيل هذا الباطن المطلق والفعل والانفعال: فانه منفعل عن الاسماء والحقائق لقبول سئوالاتهم 
ويفعل فيها باجابتها.«آ قا محمد رضا قشداى» ع /ا-مبتداء خبره قوله:هى صورة الالوهية -ش 8م اذا 
عتبر العجليات الظهورية والبطونية والبسطية والقبضية فى كل آنٍ فانه تعالى كل يوم فى شأن فاهو مجلى لجميع 
تعيناته الظاهرة يخي تحت نور كبريائه ويقبض بتجليات الاسماء الباطنة ثُ يصير ثانياً مجلئ للتجلى الظاهرى مم 
لباطن ثم الظاهرى وهكذا - خ 


١-كان‏ ين - ندع ا-لسق لط “1- وججميعته - ل ع- وبرزخية -ن- ع -ل 


كشف السرالكلى / 1١6‏ ؟ 

؟١1/‏ الثامن: محل نفوذ الاقدار ١‏ وهدف اسمم التوجهات الغيبية. 

/١*‏ هذا كله منقول من الفاظ الشيخ قدس سره لكن فيه شبه: 

5 الاولى: ان الشيخ قدس سره ذكر فى الرسائل والنصوص !: ان المبدئية صفة 
النسبة العلمية التى تلى هذه المرتبة؛ وهنا جعل المبدئية لهذه المرتبة. 

6 وجوابها: ان المراد بالمبدئية هنا المبدئية الاصلية الجملية لا الفعلية العفصيلية؛ 
بدليل ماقال فى فك خم الفص النوحى : اول المراتب الالهية التى بها يغبت اولية الحق 
ومبدئيته مرتبة احدية ؛ الجمع وصفة المصدرية والفياضية تليه. 

الثانية: انه قال فى فك خم الفص الادمى 5-: ان اختصاصه بالالوهية بسبب 
الاشتراك فى 7 احدية الجمع» لان الالوهة "المعبر عنها بالاسم «الله» الجامع مشتعمل على 
خصائص الامماء كلها ولاواسطة بينها وبين الذات» وكذلك حقيقة الانسان عبارة عن 
البرزخية الجامعية ١‏ بين احكام الوجوب واحكام الامكان؛ فله الاحاطة بها 2٠١‏ والاولية 
من هذا الوجه والاخرية من حيث انتباء الاحكام اليه كانتشائها ١‏ منه.ثم قال :١"‏ فن 
انتبى حين العود الى تلك البرزخية التى لها الوحدانية التالية للاحدية؛ فهو الخلوق فى احسن 
تقويم واجره غير ممنون. 

0 فهذا موافق لما نقلنا هبنا ان الصورة المعقولة من الامماء الذاتية الت فى هذه المرتبة 
هى صورة الالوهية ١‏ ومخالف لما فى مفعاح الغيب: ان مرتبة احدية الجمع يليها حضرة 
الالوهة 2١4‏ وقوله: لها الوحدانية التالية للاحدية؛ نالف لما قلنا: ان نعتها الاحدية لا الوحدانية. 

جوابها: أن حضرة احدية ١5‏ الجمع والحقيقة البرزخية الككالية الانسانية قد 
تطلق على المرتبة المعتبر فيها التعدد النسبى لا الحقيق للامماء والصفات المساة بالوحدانية 
١#‏ - قوله: ان حضرة الاحدية ... إلى آخره: وانما سماه الشيخ بتعين الثانى لانه تعين العلمى الاسمان وهو 


بعد التعين العيجى الذاق؛ سواء كان التعين العينى الذاقى فى الاحدية الذاتية او كان فى احدية الجمم. «آقا 
محمد رضا قشهاى» 
١-الاقتدار-دل‏ ؟-ص:م١‏ #-دص:مو١‏ 6-الاحدية-ط ه-ص:وم1 5-من«الفكوك» 


/ا-الالوهية-ل 8-يشتمل-ل 9-الجامعة«الفكوك» ١١-سا«الفكوك»‏ ١١-كانيثائها‏ 
«الفكوك» ؟١-صإلام١1‏ "١-الالوهة_ن_ع‏ ؟6١-الالوهية-ل‏ 


مصباح الانس 
والالوهية؛ وهى التى سماها الشيخ قدس سره فى الرسائل بالععين الثانى وجعله الفرغانى 
اصطلاحاً مستمرأ فخص التعين الاول بالحقيقية المحمدية الاكملية» فهى ؟١‏ المرادة فى 
الفكوك لاهنا - والله اعلم - وان 15 الصورة المعقولة من الاسماء الذاتية يبوز ان تليها قلق 
لما سيجئى فى المفتاح ١‏ : ان النفس الرحانى هو العاء الذى هو الحقيقة الجامعة وانه الصورة 
الوجودية وانه اول مولود ظبر عن اجتاع الاسماء الذاتية. 

9 الثالفة: ان مانقلنا هنا ان مرتبة احدية الجمع والوجود هو المسمى بالعاء؛ موافق 
لما فى اول التفسير من ان المراد يحقيقة الحقائق والنفس ال رحمانى واول مراتب الظممور والعماء 
هذه المرتبة ولما سيجئى ف المفتاح: ان الانسان الى مرتبة كاله يستند العماء الذى هو ام 
الكتاب والحضرة الجامعة للاسماء الالمية والاعيان الكونية ومنزل تدلى الحق وحقيقة الحقائق 
ومحل نفوذ الاقدار ؟؛ وعخالف ما فى آخر التفسير ان احدية الجمع مقدمة "عل العاء؛ وما 
سيذكره ف المفتاح: ان الامر ينزل من حقيقة الحقائق المساة بحضرة الجسع والوجود بحركة 
العماء هو التعين الثانى وهو النفس الرحمانى وعالم الارتسام وا معانى باعتبارات» وكان النفس 
الرحمانى الذى هو العاء هو مراد الشيخ قدس سره ف التفسير ما قال بعد اعتبار علمه نفسه 
بنفسه؛ ويليه مرتبة شهوده سبحانه نفسه بنفسه فى مرتبة ظاهريته الاولى باسمائه الاصلية» 
١‏ - اى المرتبة المعتبرة فيها التعدد النسى ومماها الشيخ قدس سره فى الرسائل بالععين الثانى - ش +1 - واعلم 
ان -ن- ع - على ان - ل - عطف على قوله: ان حضرة احدية الجمع وجواب لشبهة العخالف فى كلرات الشيخ 
وتعميم لرفعهاء لانه لما كان مفاد تلك العبارة المنقولة عن التفسير: أن الصورة المعقولة التى هى حضرة الالوهية 
تكون فى مرتبة الاسماء الذاتية التى هى فى مرتبة احدية الجمع المصطلحة المساة بالتعين الاول فيخالف لا فى 
المفتاح: ان مرتبة احدية الجمع تلييا حضرة الالوهية؛ ولاي تفع تلك الخالفة المتوهمة بما اجاب اولامن اطلاق 
حدية الجمع على الواحدية والالوهية المسمأة بالععين الثافى» فازال ذلك التوهم بقوله: وان الصورة المعقولة ...الى 
آخره؛ وملخصه ان الصورة المعقولة من الامماء الذاتية حتى تدل على ماذكرت وتوهمت» بل يجوز ان تكون تلك 
لصورة المعقولة من الامماء الذاتية تالية لهاو اى للامماء الذاتية من حيث المرتبة» فتدل تلك العبارة المنقولة ان 
مرتبة الالوهية المسراة بالتعين الثانى حاصلة وظاهرة من احدية الجمع معن التعين الاول» فتكون مطابقة لما فى 
مفتاح الغيب: ان مرتبة احدية الجمع تليها حضرة الالوهية» فالضمير المنصوب البارز فى قوله: ان تليهاء راجع الى 
لاسماء الذاتية والضمير المسعتر راجع الى الصورة المعقولة» وقو له: مرتبة» منصوب على القيزه فافهم واغتنم - ش 
١-فى‏ مفتاح الغيب-ل "-الاقتدار-ن- ع -ل #-مقدم- ط-ل 


كشف السرالكلى *1١//‏ 
وذلك اول مراتب الظهور بالنسبة الى الغيب الذاق المطلق بحكم المقام الاحدى الذاق 
والتعين الاول الذى هو الحد الفاصل؛ وذلك ٠5‏ فى حضرة أحدية الجمع الذى هو العاءه 

وجوابها - والله اعلم - بعد ما سبق الاشارة الى تحقيقه بنوع يقعضيه ذلك الوقت 
والحال: ان هذه المرتبة البرزخية الككاليةالانسانية الى هى حقيقة الحقائق وحضرة احدية 
الجمع - لما سبق فى كلام الشيخ قدس سره - ان له وجهاً الى غيب الهوية ووجهاً الل 
الكثرة وهى برزخ جامع بينبها صار نفسها عين الوحدة الحقيقية التى انعشأت منها احدية 
الوجه الاول وواحدية الوجه الثانى - كا قال الشارح الفرغافى وقرر الشيخ قدس سره ى 
فصل الحقه بكتابه - ولجمعما بينها يطلق عليها تارة خواص الوجه الاول »؛ كالاحدية 
المنافية للتعدد الوجودى والنسى وكالعيتية للاسماء الذاتية وككونها اعتباراً ثانياً ١‏ لغيب 
الاطلاق بحيث لافرق بينها الا بالتعين الذى هو كونه هو فحسب وغير ذلك. 

واخرى خواص الوجه الثانى كالواحدية المعتبر فيها التعدد والامتياز النسى 
للاسماء الذاتية واحكامها؛ وكالعائية من حيث غلية التعين العينى ؟ للاسماء الاهية 
والاعيانالكونية» ولذاسماهامؤيد الدينالجندى مرة بالاعتبار “الاول »؟عاء - بالمهملة - 
وبالاعتبار الثانى «"غراء - بالمعجمة - مع ** انه ليس لكون ماظهر ؛فى العماء» والا لما صح 
جواب الرسول عليه و آله السلام؛ وانه 5# عين النفس الرحمانى المفسر بالصورة الوجودية 


١‏ -اى شهوده سبحانه نفسه بنقسه فى مرتبة ظاهريته الاولى فيظهر منه اطلاق احدية الجمع على التعين الثافى» 
وملخص الكلام ف المقام انه يستفاد من كلام الشيخ فى آخر التفسير وفيا سيق فى مفتاح الغيب ف قوله: ان 
الامر يعنزل  ...‏ لى آخره؛ وفى هذا الموضع من التفسير وفى شرح الفرغافى اطلاق العاء للنفس الرمافى على الععين 
الغانى ومقام الواحدية وهو مخالف ا نقلنا هنا فى الوجه الخامس؛ ولمافى اول العفسير لما سيجئى فى المفتاح فى 
موضع ان الانسان الى مرتبة كاله ... الى ! خره من اطلاق العماء والنفس الرحمافى على التعين الاول ومقام 
الاحدية» فعدبر -ش) ”-اى الاسماء الالهية دش #"-اى الاعيان الكونية -ش #غ- اى ان الحق 
تعالى لايكون ظاهرا لكون وخلق فى مرتبة العماء» اى لايكون هناك خلق والالماصح الجواب وا طابق السئوال» 
فالضمير فى انه راجع الى الحق تعالى وكذلك المستثر فى ليس؛ وججملة ظهر خبر لليس» وقوله: لكون مععلق بظور 
ولفظة مازائدة لعأكيد العنوين الذى للتنكير فى لكونٍ -ش -مع ان - ل 4#- عطف على العرائية وبيات 
لخواص الوجه الثانى وكذلك قوله: وانه اول مولودء فتدير -ش 


و-ثالثاً-ط ؟- الغيى -ن-ع الجندى بالاعتبار - ل 4-ظهورا-ن- ع -ظهور- ل 


مصباح الانس 
من حيث أنبساطها؛ وانه اول مولود باول نكاح للاسماء الذاتية» فايئا اعتبر الترتيب بين 
الوجهين حكم بتقدم الاول وتفرع الثانى» وباصل ١‏ الجامع بينها» يدل عليه ١8‏ ماسيجئى فى 
مفتا ح الغيب: ؟ أن العاء بالمادة الامكانية المنطوية فيه كمرآة غيبية» وانيساط الصورة " 
الوجودية فى تلك المادة هو كون ظاهر الحق كالمرآة وامجلى لباطنه - هذا ماعندى ف المقام - 
5 ويناسب هذا التحقيق نقل ماذكره الشارح الفرغافى فى تعيين التعين الاول 
والثاق؛ فلنذكره فى فصلين لتبيين ؛ ماغم| من الحكقين» ولانبالى بتكرار بعض لمذ كور 
استطرادا لان اليق مواضعه هذا «الفصل. 


الفصل الاول 
فى التعين الاول 
*'؟/ قال: للوحدة الحقيقية التى هى عين التعين الاول التى انتشأت منها الاحدية 
والواحدية اعتباران: 
4 احدهما: سقوط الاعتبارات كلها وبه يسمى الذات احداً ومتعلقه بطون الذات 
وازليته؛ ونسبته الى السلب احق. 
وثانههما: ثيوت الاعتبارات الغير المتناهية لما - مع اندراجها فى اول مراتب ‏ 
الذات اندراجاً حقيقاً اصلياً - وتحقق تفصيل اكثر تعيناتها فى ثافى المراتب 7 وبه يسمى 
الذات واحداً - امم ثبوتياً لاسلبيا - ومتعلقه ظهور الذات ووجودها وابديتها؛ ولامغايرة 
بين الاعتبارات فى اول رتب الذات» اذ لاكثرة ثم اصلاٌ 
5 مالاعتبارات المندرجة فىاول رتبالذات بعضها كليات واصول كالاجناس 
العالية تسمى اسماء الذات» منها مفاتيح الغيبء والواحد الاحد اسم 4 مركب كبعليك؛ 
١‏ - اى على تقدم الاول وتفرع الشانى واصل الجامعء والدال عليه قوله: هو كون ظاهر الحق كالمرآة وانحى 
لباطنه - ش 


١-بالاصل-‏ ندع ؟-فالمتفاح-ل #-الصور-ط ‏ 6-ليتبين-ن-ع-لعبين-ط-ل 
ف- مواضعه هذا-ط *-رتب- ط-ن- ع-ل /ا-الرتب-ط-ن- ع -ل 8-الاحد وهواسم نع 


كشف السر الكلى / 51١9‏ 
وباطن الاسم «اللم» وهو الوجود والمرتبة؛ ١‏ وباطن الاسم الرحن "الرحيم وهو الوجود» 
ومقهوم ' جميع اسماء الضمائر وبعضها اجناس تالية وانواع» وهلم جراً الى اخاص هاوية 
الى الدركات الجزئية التى بها الحكم بالابدية واللاتناهى. 

07م الكل ثابتة بصورها المعنوية فى المرتبة ؛ الغانية» ثم تعينت ججلة منها فى اللوح 
الحفوظ بصور وجودية روحانية ثم تفصلت ف المراتب الوجودية جملا فى العرش ومفصلاً 
فى الكرسى دفعةً ثم فى الاركان والسموات على التدرج ٠‏ والتعاقب الى اعبى مراتب الكون 
-دنياً وبرزخاً وآخرةٌ - والى هنا ينتبى الشهودات والمكاشفات للكثل والاوليا. 

8 فرما يكون ف الحضرة الغيبية الازلية امور باطنة كلية او جزئية لم يتعين بعد 
-لافى المرتبة ١‏ الغانية ولافى اللوح الحفوظ - فلايعم شئى الا لابعد تعينها ووقوعباق 
الخارج؛ وهى ابطن بطون الغيب واليها يتظر قوله تعالى: قل ماكنت بدعا من الرسل وما 
أدرى مايفعل لى ولابكم (-الاحقاف) 

8 وقوله عليهو آله الصلوةوالسلام: ليت رب ميلم يخلقمحمداً؛ منهذا الوجه 8» 
مع انه حسب 4 ماتعين من حاله فى ٠١‏ الحضرة العلمية واللوح المحفوظ على بصيرة من ربه 
وكان يقول اعتاداً عليها: آدم ومن دونه تحت لواف يوم القيامة ولافخر؛ وامثال ذلك. واكثر 
مايجره الدعاء من الامور الغيبية إنما يكون من هذا القبيلء فان ماعداها ليس الا المكتوب 
لثابت المقسوم فى الحضرة العلمية .٠‏ 


به ١‏ - قوله: واكثر مايجره الدعاءء اى اكثر ماجره الدعاء يكون من الامور التى لم يتعين فى الحضرة الغيبية الازلية لا 
لمرتبة الثانية فانها هى المكتوبة الثابتة المقسومة» وهذاهو الدعاء على سبيل الاحجال الذى هو احد الاقسام الثلاثة 
للدعاء» فان له على ما ذكر الشيخ رضى الله عنه فى الفصوص ثلاثة اقسام: أحدها الدعاء على سبيل الاستعجال» 
وهذا دعاء العامة» والثانى الدعاء على سبيل الاحتّال وهو دعاء الحكماء القائلين بان من الممكن ان يكون الدعاء 
شرطاًق تحقق بعض الامور؛ كها فصله الشيخ الرئيس وامثاله فى كتبهمء وهذا مطابق لماذكره الفرغافى» والغالث 
الدعاء على سبيل الامتفال وهو دعاء العرفاء والاولياء الذين يشهدون جفاف ١‏ قر ماهو كائن الى يوم القيامة؛ 
وقد ورد عن اهل بيت الوحى: أن الدعاء عيادة - فى جواب القائل بانك تقول جف العَلم فا معنى الدعاء؟ - خ 
-١‏ الوجود الذاق والمرتبة -ن- ع ؟- وباطن الرحن -ط ١‏ ”-الوجودالاضاق ومفهوم- ن-ع 
ع-الرتبة -ن-ط- ع -ل ه-العدريج -ط -الرتية-ل !-شثئئى متها الا-ن- ع-ل 8-من 
وجه-ل 4سحيث-ط -ن- ع -من حيث -ل ١1١‏ - تعين ق حاله من -ل 


٠م‏ مصباح الانس 

٠‏ قول: والى هنا ١‏ ينظر مانشّلناه فا مرّ من النفحات: ان معرفة كثير من 
الموجودات يتوقف على وجود ' الجمعية فى الوجود؛ وسيجئى الاشارة اليه فى المفتاح ايضاً 
وكان الحديث الصحيح الفارق بين دعاء ودعاء؛ وهو قوله عليه وآله السلام لام حبيبة: 
سألت بارزاق مقسومة ...الحديث؛ بناء على هذا الفرق. 

١م‏ قال: وهذه الوحدة التى انعشأت منها الاحدية والواحدية التى هى التعين الاول 
عين الذات وعين قابليته للبطون وانتفاء الاعتبارات» ولظهوره وظهور اعتبارات أبديته * 
اجمالاثم تفصيلا ولكونها عينه؛ كان اصل قابليته من حيث المرتبة وفاعليته من حيث التجل 
الاول الذى فيها كالمتحدثة ؛ مع نفسها باقتضاء ظهورها وكالاتها الذاتية والاسمائية حديقاً 
نزيهاً بحرف ٠‏ وصوت نزيه هو عين الذات؛ كما يتحدث احدنا بنفسه؛ وفيها قابلية ميل 
الذات بالسماع الى الحديث وقابلية ملاحظة نور جماله وقابلية التأثر بذلك الحديث. 

؟"/ء فهذا التجلى الاول من حيث هذا الحديث يتضمن كالاً واحساساً جلياً به هو 
باطن الحيوة؛ واحساساً بسريان الككال فى تفصيل "اعتبارات الوحدانية 4هو باطن العام؛ 
واصل ميله الى ذلك هو باطن *الارادة؛ واصل طلب تعينه ٠١‏ الخارجى هو باطن القول؛ 
والتأثر يقعضى توجماً بصورة التأثير الى تحقيق الككال الاسمافى الذى هو باطن القدرة؛ وحكم 
تفصيل الكمال وتحصيل شرائطه ١١‏ يقتضى الجود 7١؛‏ وحكم برزخية التعين 1 الاول العدل 
والاقساط» فكان سابع ابطن الكل من حيث ان كلا فيه عين الذات وعين الاخر. 

'"*/؟ وهذه هى الاسماء الذاتية المندمجة المتحدة فى هذه المرتبة» وبذا صار باطن كل 
حقيقة الهية وكونية فيسمى حقيقة الحقائق وبرزخ البرازخ الاكبر وكنى عنه الشرع بمقام 
اوادفى؛ لانه باطن مقام قاب قوسين ١4‏ الوحدة والكثرة او القابلية والفاعلية أو الوجوب 
والامكان وكنى ١١‏ بعضهم بالحقيقة الاحمدية 7١؛‏ لانه نوره المظهر لرتبته؛ وقلبه ١7‏ التق 


١-هذا-ل‏ ؟-وقوع-ن- ع-وجودوقوع-ل #"-ابدية-ط-ن-ع 4- كالمتحدبه-ل 0-من 
حرف-ن-ع 5-بلهو-ن- ع ا-تفاصيل-ل #-الواحدية-ل 4-باطن- ندع 
١٠-واصل‏ الطلب بعينه-ل ١١-تفصيلشرائطه-‏ ندع ؟١-الوجود-ل ١‏ #"١-تعين-ل‏ 
5 قوسى ن- ع-ل 6١-كن‏ منه ندع 5-الحمدية-ل /ا١-يقلبه-ن-‏ علط 


كشف السر الكلى / 591 
النق صورته الجمعية المعنوية؛ كما ان مزاجه الاشرف الاعدل صورته الجسانية واليه اشار 
بقوله عليه وآله السلام: اول ماخلق ١‏ نورى. 

6"/كثم قال: وهذا التجلى الاول يتضمن الكمال الذى حقيقة حصول ماينبغى على 
ماينبغى وهو قسران: كال ذاق هنا يكون فى مبدأ الرتبة الثانية حيوة ١١‏ يلازمه الغى الذاق» 
وهو شهود الذات نفسه من حيث وحدته بجميع شئونها - نزولاً وعروجاً دنياً وآخرةٌ - 
شهود مفصل فى مجمل دفعة واحدة» كشهود المكاشف ف النواة نخلاً وثماراً لايحصى. ثم كال 
اسمان» هو ظهور الذات لنفسها من حيث تفصيل اعتباراتهاء اما ظهوراً مفصلاً او حملا 
بعد التفصيل من حيث مظبر شأن كلى جامع هو الانسان الكامل الحقيق؛ والفرق بينها 
أن هذا بشرط شئى - بل اشياء - وتحقق الكمال الذاق بلاشرط اصلاء 

4م ومن احكام العجلى ١‏ المتخذ فيه من حيث الككال الذاق اعتبار الوجود الذى 
حققته مابه وجدان العين نفسه فى نفسه او فى غيره او غيره فى غيره؛ واعتبار النور الذى هو 
الكاشف للمستور؛ والعلم الذى هو ظهور عين لعين؛ والشهودالذى هو الحضور مع 
المشهود؛ اما من حيث الكقال الاسمائى المتعلق بها وسائر “الاسماء ؛ اصلا وفرعاء فن شرطه 
القيز والمظهر والمرتبة والغيرية بالنسبة او بالحقيقة بحكم ا حل صورياً كان - كالظروف - 
او معنوياً - كالمراتب - فان لون الماء لون انائه» وكمراتب الحس والروح وامثال» تأمل 
تعرف اسرارأ جمة: 

“"/ منها: ان العلم بحسب التعين الاول ظبور عين "الذات لنفسه باندراج اعتبارات 
الواحدية 7- مع تحققها - ويتعدى الى مفعول واحد هو ذاته؛ وبحسب المرتبة الثانية ظهور 
الذات لنفسهابشئونها مع مظاهرالشئون المسماة صفات وحقائق ويتعدى الىمفعولين» اذ “ 
ظهر نفسه لنفسه ذا حيوة وعلم وغيرهماء فحصل ف انتهاء المرتبة الغانية كثرة حقيقية 
١‏ - قوله: كمال ذاق الى الحيوة» اى الككال الذاق باطن الحيوة التى تكون مبد أ الرتبة الغانية» فاذا تنزل الككال 
الذاق الى الرتبة الثانية يتعين اول بالحيوة وبعدها بسار الصفات والاسماء - خ 


١-خلق‏ الله - ندع ؟-التجلى الاول-ن- ع-ل #-لسائر-ل ]-الاشياء-ن-ط-دع 
ه- عن لط 5-الواحد-ل لا-و-ل 


؟ ؟"/ مصياح الانس 
ووحدة نسبية جموعية؛ وكذا الوجود من حيث المرتبة الاولى مابه وجدان الذات نفسها فى 
نفسها باندراج اععبارات الواحدية فيها - وجدان مجمل مندرج فيه تفصيله - من الكثرة 
والقرية 

"٠‏ ومن حيث المرتبة ١‏ الثانية نوعان: من حيث ماهو لى الظهور للحق او بحل 
الظهور للكون؛ فالوجود الاول مابه وجدان الذات عينها من حيث ظهوره بصورته المسماة 
بظاهر الاسم ؟ الرحمن وبصور تعيناته المسمأة اسماء الهية مع وحدة غيبية واضافة كثرة نسبية 
اليهه فان كل امم المى هو ظاهر الوجود الذى هو عين الذات؛ لكن من جبة تقيده معى؛ 
فبالنظر الى ذات الوجود ونفس التعين عينه؛ وبالنظر الى التقيد با معن المعميز غيره؛ فله 
وحدة حقيقية وكثرة نسبية» والوجود الغانى مابه وجدان صورة كل تعين من الكون 
نفسهاء ومثلها موجوداً روحانياً او مفالياً او جسنياً ظاهراًفى كل مرتبة بجسبها وحكلهاء 
فالايجاد والخلق ليس الا اعطاء الموجد تعالى للحقائق الكونية مابه وجدانها باضافة تعين منه 
اليا واظهار احكامها فى كل مرتبة بحسيهاء فكان التأثير فى تنوعات الععينات لاحكام 
الحقائق» وفى تسميتها عيناً اوغيراً للمراتب التى هى حال المعنوية وهى نسب معنوية " 
لاوجود ها فى الخارج ولافى نفسهاء فانظر اثر المعدوم فى عين الموجود وفيا هو موجود من 
كل وجه؛ ترى العجب العجاب وحار العقول والالباب 4. 


الفصل الثانى 

فى التعين الثانى 
8" قال: لما كانت الوحدة التى انتشت منه الاحدية اول تعين للذات الاقدس 
بلاشرط واول مرتبتها ونفس القابلية الى نسبة البطون والظهور الها على السواء؛ صار 
صرافة الاحدية مركوزة 5فيها لذاتها ولحكم قابليتها للظهور» فلاجرم لم يقبل الا التتجل 
الاول واخمال الكثال الذاق ووحدته باندراج نسب الواحدية 45 فلم تكن قابلة للكثرة 


١-الرتبة‏ -ط-ن- ع-ل ؟-اسم-ط-ل #ا-عدمية-ط-ن-ع-ل 4- محاراًللعقول والالباب 
وله اعلم بالصواب -ل 0- م ركوزاً- ل 5-نسبه الاحدية فيه-ل 


كشف السر الكلى / 9 * 
- وان كانت نسبية - ولاللككال الاسمافى -١‏ لتوقف تحققه على حكم التكثر - 

4 ولا كانت الحبة الاصلية المعبر عنها ب «احببت» حاملة لهذا التجلى الاول 
وباعقة له على التوجه لتحقيق *الككال الاسماى التفصيل» وم يصادف لتوجبه محلا قابلاً 
رجع بقوة الميل العشق 4الى اصله؛ الا انه غلب بتلك القوة العشقية حكم الظهور المعبر عنه 
بالرحمة الذاتية على حكم البطونالمعتر عنه باعبى باطن الغضب المسبوق» فعادالتجى متعينا © 
بقوة امحبة الاصلية من عين يشبه 7الواحدية تعيناً قابلاً لتحقق مطلبه الغا ”الذى هو 
الككال الاسماق. 

4٠‏ وذلك التعين هو القابل الثانى الجامع بين طرى حكم الاجمال والوحدة وبين 
مقابليها التفصيل والكثرة» فظهر فى هذا القابل الذى هو صورة الععين الاول وظله» صورة 
التجلى الاول وظله؛ كما ظهر الاول من كنه الغيب مستصحباً معه اثر من ظلمة الغيب 
والاطلاق؛ منفصل ١عن‏ اجمال حقائق ١الكون‏ القابلة؛ مضافة الى نسبة الععين الثانى 
وقابليته» وجميع الاسماء الالهية المؤثرة مضافة الى عين التجلى الثانى وفاعليته» وصار القسمان 
ظلالاً وصوراً للشئون المندرجة فى الوحدة؛ مجملة فيها؛ مفصلة فى التعين الغانى؛ متعينة كل 
بحسب ماهو عليه -٠١‏ يحسب العم - وكان كليات ما اشتمل عليه مسماة بالمراتب؛ ولكن 
من جبهة محليتها لشبوت باق الحقائق وظهور مايقبل الظهور منها؛ ومن جببهة مؤثرية الذات 
بها وفيهاء مثل مرتبة الارواح والمثال والحس ومراتب اعتدالات المركبات المسماة بالمولداثت 
التى ميزانها المرتبة الانسانية» ى) ان كليات تعينات هذا التجلى الثانى من الاسماء الاهية التى 
هى الاممهات السبعة والبرزخ الذى هو منتشئى ١١‏ طرف الاحدية والواحدية؛ والجامع بينهم| 
ثانياً هى الحقيقة الانسانية التى هى باعتبار غلبة حكم ١7‏ الوحدة تسمى بالحقيقة ا محمدية 
وباعتبار غلبة حكم التفصيل والكثرة هى الحضرة العرائية ١٠المشعملة‏ على الحقائق 


 عمج قوله: باعتبار غلبة حكم الوحدة: وعندى ان الحقيقة امحمدية صورة الاسم اللهذ الجامع لاحدية‎ - ١ 
لككال سمانى-ل ؟- لتحقق-ط-ل "7- توجهه-ط-ن- ع-ل6- العشق الاصلى-ن-ع 6-معيناً-ط-ل‎ -١ 
غير نسبة-ط- -ندع -عين نسبة-ل /ا- العالى-ل م/- منفصلاً-ط-ن- ع-فتفصل- -ل4- تحقق نجع‎ -58 
-حك الاجال -ندع‎ 1١7 -الاط-لابجسب-ندع 19-منشئى-ط-ن-ع-منتهى-ل‎ 


4م مصباح الانس 
السبعة الكلية» فاشملها حكاً حقيقة الحيوة وهى قبول الككال المستوعب لكل كال لايق؛ 
والاحساس به من جهة كلية. 

لالم تخل حقيقة كلية او جزئية من كال يتاسبها وللحق الشعور بها ججلة؛ كان 
اسم ١‏ الحى شاملا لجميع الاجزاء» والحيوة مستوعبة ججلة الحقائق. 

9 ولما كان العلم فى الرتبة الثانية متعلقاً بععلومات مفصلة» والحيوة لما الاحساس 
بها جلة؛ والتفصيل داخل فى الجملة؛ كان العلم من هذا الج راغلا ف احيوة 

#/, وما كان الارادة الميل الى المراد تخصيصاً او ترتيباً ا واظهاراً ا واخفاك وغاية 
طلبه ؟ ظهور الككال الاسمافى بذلك الترتيب وبحكم * ذلك الظهور الذى من ؛ خصائص 
العلر؛ كان الارادة داخلة فى العلم ومنتشئة مته 

44/ وماكان حقيقةالقول تفسأمنبعفاً منباطن المتنفس متضمناً مع ى يطلب ظهوره 
ومتعيتاً بحسب مرتبة او مراتب يسمى ف الخارج مخارج» كان من حيث ذلك الطلب 
داخلا فى الارادة. 

5 وما كانت القدرة تمكناً من العأثير فى اظبار مايطلب ظموره؛ كان لذلك داخلة 
ف القول ومتبعثاً منه 

45/ وما كانت الجود هو القكن من قبول اقتضاء الايثار ذاتاً وصفةً بما فيه كال 
ونفع لكل مايستحقه حالاً او سئوالاً؛ كان من جبة القكن داخلاً فى القدرة ومتفرعاً منهه 

40/ ولما كان الاقساط ايثار قسط كل ماله قسط استعدادى به يقيل من الجواد 
مايؤثره به؛ دخل ف الجود وانتشأ منه. 

8 فهذه كيفية ترتب الائّة 9 السبعة على التفصيل؛ و مجمع ججميعها ظاهر كلمة 
الاسم «الله» من جهتين: جبة الوجود وجدبة حقائقها المعينة» فان الحقيقة التى هى عين 
الاسماء كيا انها جامعة لاحدية جع الاعيان وإنما العماء فبى الوجمة الغيبية القدسية للاسم الله المرّهة عن 
كل كثرة وتفصيل - خ 


١-الاسم‏ - ندع #-غلبة-ن-ط دع #ل-الحكم-ن- ع-ل 6-هومن-ن-ع-ل 
6- الاسماء - ط 
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التعين الثانى لظاهر ١‏ كلمة الاسم «الله» مجمع جيع الحقائق الاصلية والفرعية والكونية 
والاهية. 

9 وظاهرالاسم ؟ «الرحمن» مجمعها من جببهة واحدة هىالوجودء لا الرحة الشاملة 
عين الوجود. 

والاسم ؟ «الحى » جامعها من حيث الككال المستوعب. 

و «العلم» من حيث عموم التعلق. 

و«المريد» من حيث طلب الكثال. 

09 /؟ و«القائل» من حيث إن كل واحد تعين النفس الرحافى. 

4 و«<«القادر» من حيث صحة اضافة افاضة تمكن ؛ التأثير الى كل تأثر مناسب 

0 و «الجواد» من حيث صحة اضافة افاضة الوجود الى كل. 

5 و «المقسط» من جبة رعاية كل حكم العوسط بين قيام الوحدة الحقيقية 
والنسبية اليه. 

م/م اعلم ان لكل من هذه الاسماء الاصلية جهتين ١8‏ : 

4 احداهما اشال كل هنها على الباق» مع تحقق اثر خنى من القايز» فاشتاله من اثر 
الجمعية البرزخية الانسانية وجيعتها الحقيقية بين حكم التجلى ووحدته الحقيقية وكثرته 


ا-قوله: ثم إعلم ان لكل . ...إلى آخرهة اذا كان شيئان يشعمل واحد منهها على الاخر.خنى قايزسماء واذا 
كان اثر مختصاً باحدهما واثر آخر مختصاً بالاخر خنى اشتالهماء فاذا ظهر الاشتال خن الامتياز واذا ظمهر 
الامعياز خنى الاشتال؛ فكل من الاسماء السبعة نزلت إلى كونه للبرزخ الجامع» أى حقيقة الانسان الكامل 
وهو الاحدية الجمع يكون شاملا للبواق السعة وخق ى تمايزه عنها بحكم اشتاله عليها ونظراً الى أثر المخحتص به 
يكون ممتازاً عن البواق السعة وخنى اشتاله عليباء وذلك لوقوع البرزخ الجامع ف المرتبة الغانية من التعين 
الغانى بتوجها الى الابدية» فانه لو لم تقع فى الععين الثانى لم يكن له وجه الى الابدية ونم يؤثر ولم يظمر 
قايزيه وكات ازلياً صرفاً غير معوجه الى الابدية» وان كانت ازليته عين الابدية كما قال: احبيت أن اعرف 
فخلقت الخلق لكى اعرف: فالنزول لصور الملائكة وللروح فى ليلة ويعرج اليه الملائكة والروح ف يوم 
كان مقداره سين الف سنة. «آقا محمد رضا قشهالى» 1 


-١‏ أآلثانى المعينة لظاهر - ل 7 و"#- ابم - ط - ل ؛-اضافة كن - ل 
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النسبية وبين حكم التعين وكثرته الحقيقية ووحدته النسبية ١8‏ وتوحيد ١‏ احكام الطرفين 
المذكورين؛ أما ظهور الاثر الخنى من القايز فن كون هذه البرزخية الثانية واقعة فى التعين 
الغانى؛ ووجوه ؟ نسيته “الى الابدية التى من اخص احكامها القيز إلى مالايتناهى. 

9 وثانيتها عكس الجهة الاولى» اعنى ظهور اثر متتص بكل منها ؛ ؛ مع اثر خق 
من الاشتال المذكور» فتميزها بحكم تفصيل البرزخية الثانية التى هى عين الحضرة الععاثية» 
واما الاثر الخق للاشتال؛ فن ججمعية هذه البرزخية واشتاها بحكم وحدتها *. 

٠‏ واعلم ايضاً ان حقائق كمل الانبياء وهم اولوا العزم من الرسل ثابتة فى هذه 
البوزخية الغانية وظاهرة على سبيل البدل بحكم احدى هذه الحقائق السبعة الاصلية من 
حيث الاشتال والاثر الخق من تيزها وميلها الى النزول» وحقائق ارباب الكّال من 
المحمديين ثابتة فيها وظاهرة بصورة القطبية من مقام البدلية بحكم تلك الحقائق الاصلية 
من حيث الاشتال؛ واخق اثرها من ١‏ قيزها؛ لكن من حيث ميلها الى الرجوع الى 
اصلها الذى هو عين المفاتيح والتجلى الاول» وحقائق البقية من الابدال السبعة مندرجة 
فى حقيقة القطب ومنتشأة منها ومنبعفة فى العاء من غلبة حكم قيزها وخفاء حكم 
الاشتال. 

6١‏ انتشت من هذه السبعة الاصلية اثنان وتسعون؛ ثم منها ا تسع وتسعون» 
بها تعينت حقائق اسماء الاحصاء؛ ومنها ثلاث ماثة حقيقة الهية يلازم كل حقيقة خُلق 
الى كا ورد فى الخبر: ان لله ثلاث مائة خلق من تخلق بواحد منها دخل الجنة» فقال 


١#‏ - بل الجمعية البرزخية الانسانية وجمعها بين الوحدة والكثرة من اثر الجمعية البرزخية الكبرى التى هى 
ثابتة اولاً للاسم الله الجامع الاعظم بحسب احد اعتباريه وثانيا لصورته التى هى العين الثابتة الجامعة الجميع 
الاعيان بنحو البرزخية الحقيقية» اى عدم غلبة حكم عين على الاخرى؛ واما اشال كل من الاسماء الاصلية 
على الباق فهو من جبة اخرى هى وحدتها مع الذات واستغراقها فى بحر الوجود؛ فان اععر فنائها 
واضمحلانها مع عدم الحكم والاثر لم يبق للتايز عبن ولا اثر ولا يبق اثر خنى له؛ تأمل تعرف وكن من 
الشاكرين لانعمه تعالى - خ 


-١‏ وتوحيدها - ل ؟-وقوة- ل #-نسبه- ندع 6-متها ل 68-وحكم وحدتها - 3 دع 
- البرزخية وحكم وحدتها - ل 5-اثر من -ل لاسبها- طن دع -ل 
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ابوبكر: هل فئ منها شئى يارسول الله؟ قال(ص): كلها فيك 15 . 

وأنعشأ من كل حقيقة اسم الهى» ثم انعشأ فى الحضرة العرائية من هذه الحقائق 
حقائق الرسل وتفرعت الف حقيقة وحقيقة واحدة؛ من انتشاء كل حقيقة انسانى ني؛ ثم 
قام عد ماثة الف واربعة وعشرون الفا من الحقائق الانسانية النبوية - ومن الحمديين 
اضعاف ذلك - وكلها تفصيل الحقيقة المحمدية الشاملة المساة بحقيقة الحقائق السارية فى 
الكل - سريان الكلى فى جزئياته - 

8/, واما سائر الحقائق الانسانية: فا بين مائل إلى طرف الامكان - مغل حقائق 
الكفار - ومابين مائل الى التوسط او الوجوب» فكانت حقائق المؤمنين والاولياء الداخلة فى 
دائرةالهداية ١‏ ؛ وبحسب ذلك الميل تفاوتاستعداداتهم فقبولنورا هداية؛فجميعهذه الحقائق 
الالهية والكونية شئون ذاتية من اعتبارات الواحدية. 

واعلم ايضاً ان هذه الحضرة العائية هى التى يظمر فيها الحق بصفات الخلق 
معنزلاً من رتبته امختصة وهى حضرة الوجوب» فيضاف اليه تعالى كل مايضاف الى 
الخلق من الضحك والبشاشة " والتعجب والتردد وغيرها؛ ويظهر الخلق فيها بصفات ربه 
عند تخلصه من قيود الكثرة» كابراء الاكمه والابرص واحياء الميت والاتصاف بصفات 
الحقية والسبحانية وغيرهماء وهذا التجلى الثانى الوجودى الظاهرى سار فى هذه الحضرة 
الععائية؛ ظاهر بصورة التربية والاصلاح» اما للحقائق الاسمائية: فباظهارها فى الكائنات» 
واما للحقائق الكونية: فباظهار اجكامها باضافة الوجود العين اليهاء وهذا الرزخ 
باعتباره * الاجالى عبن الحقيقة الانسانية الكالية التى هى ميزان حقيقة الككال وحاق 
الاعتدال المندرجة فيها من حيث هذا الاجمال الحقائق السبعة الاصلية وحقائق الكل من 
١#‏ -قوله: قال (ص) كلها فيك: بحكم اضمحلال الكثرات واندكاكها فى الحضرة الاحدية وفنائها فيها 
لدى شهود القيامة الكبرى» وبهذا الاعتبار يكون كل الصفات فى كل موجودء وهذا ورد انه تعالى اوحي 
الى موسى (ع): أن جئى بموجودٍ اخس منكء فاخذ برجل ميتة كلب ثم تنبه على خطائه فتركهاء فاوحى الله 


تعالى اليه: أن لو جئث بها لسقطت من مقامك» فافهم ولاتغفل - لحرره السيد روح الله » حررته فى قصبة 
خين فى السادس والعشرين من الجادى الغانية مه ١‏ (ه - ق) 


١-البدائية‏ -ل #-التبشبش - ط - ل #-باعتيار - ل 
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الانبياء و الاولياء غير نبينا عليهم السلام؛ فان له التعين الاول احص بالا كملية. 


تحمة 
فى تقسم المراتب الكلية المتميزة فى هذه الرتبة ١‏ الثانية 

5 الحقائق المعنوية اما مختصة بالحق - كالالوهية والرحمة الذاتية - وهى الوجود 
الفياص والوجوب والقيومية والغنى الذاق» او بالكون - كالفقر والعدمية الذاتية والذلة 
والامكان والكثرة الحقيقية - واما منسوبة الى الحق اصالة والى الكون تبعية ؛ مغل العلم 
والارادة ونحوهماء فتكون قدية فى القديم وحادثة فى الحادث» وكلاهما متبوعة وتابعة كلية 
كل منها أو جزئية. 

فالكليات والمتبوعات محصورة فى مبدأ الحضرة العلمية والرتبة ؟ الغانية 
ولوازمها فى وسطها ومنتباهاء 

3197 فهنها مايلازمها فى تلك الحضرة؛ كالقابليات الغير المجعولة والهيئات المعنوية. 

ومنها ماتحت حيطة عالم الارواح؛ كحيوتها وعلمها وهيئآتها الروحانية 
وظهورها الروحانى وبطونها بالنسبة الى عالم المثال والحس. 

6 ومنها ماتحت حيطة عام المثال كذلك. 

ومنها ماتحت حيطة عالم الحس؛ كالوجودات واهيئات الحسية والقابليات 
الوجودية امجعولة للعلوم والاعمال وكاضافة المقولات العشر اليها من الكم والكيف 
وغيرهما. 

0 هذا الجميع منحصر فى حمس مراتب سادسها الجامع فاء لانها لما كانت 
مظاهر ومجالى فا منها اما ان يظههر للحق وحده واما له وللكون. 

فالاول مرتبة الغيب؛ لغيبة كل شئى كوف فيها عن نفسه ومثله؛ اذ لاظهور فيها 
الا للحق» وانتفاء الظهور لغيره باحد وجهين: احدهما بانتفاء اعيانها بالكلية حيث كان الله 


١و١‏ المرتبة ل 
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ولاشئ معه؛ وذلك الى هو التعين الاول ١‏ . وثانيها بانعفاء وجودها؛ وذلك الجلى ؟ هو 
التعين الثانى وعالم المعانى والغيب الثانى. 

“2/0 والثانى - اعنى الذى يظبر مافيها للكون - ايضاً علماً ووجداناً ثلاثة اقسام: 

لان الظهور اما للموجودات البسيطة فى ذاتها ويسمى مرتبة الارواح. 

9و للم ركبة فاما للطيفة؛ بحيث لاتقبل التجزئة والخرق والالتيام ويسمى مرتبة 
المفال. 

وو للكثيفة بالنسبة اليها أو على الحقيقة بحيث تقبلها ويسمى مرتبة الحس وعالم 
الشهادة؛ والاجسام. 

// والسادس الجامع هو الانسان الحقيق الكامل والاكمل بحكم المظمرية 
للبرزخية الثانية والاولى - والله اعلم - 

4م نقول: نسبة اثراول المراتب المساة بمرتبة الجمع والوجود الى مايليها جعية من 
اصول الحقائق الالهية والكونية وكلياتهاء كالوجود العام لمتلو آياته فيا سبق مرارا وكام 
الكتاب؛اى اصل كتاب الوجود المسمى بالنون؛ وهو الدوأة لغةٌ لكونه مجتمع مدات ” مواد 
نقوش العالم؛ نسبة الذكورة الى الانوثة؛ من حيث ان التأثير فى التعينات والتعددات كلية 
كانت او جزئية لما كان للمرتبة؛ كان هذه المرتبة الاحدية الجمعية محصلة للاثار 
والتعينات الكيانية الامكانية فى الوجود؛ العام النسبة الى كل موجود - اعنى الصورة 
الوجودية مطلقا - وف ام الكتاب - اعنى النفس ال رحمانى - حيث ممى الشيخ قدس سره فى 
التفسير بالخزانة الجامعة وام الكتاب» لانه ؛ لكونه وجوداً منبسطاً وتجلياً سارياً ورقاً 
منشوراًصار كالمادة؛ لانبساط الصورة الوجودية فيها انبساطاً هو كون ظاهر الحق مرآة 
لباطنه؛ وسيجئ ان للمؤثر درجة الذكورة وللهيئة © القابلة درجة الانوثة وللمرتبة درجة 
المحلية والنعائج الاثار والتعينات. 

9 قال مؤيد الدين الجندى فى شرح الفصوص ١‏ : للنون الذى هو مجتمع مداد 


-١‏ الاول الذى هو اول مرتبة الغيب - ل *- بانتفاء صفة الظهور عن اعيان الاشياء مع تحققها وميزها 
فى العلم الازلى وهذا انجلى - ل #-مداد دن اع علاط ه-للاهية ندع *دص:لاه 
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المواد الحرفية النفسية الرحمانية من كونه ام الكتاب حمس مراتب: الاولى التعين الاول» وهو 
جع ججميع الحقائق الكيانية الربانية ١‏ والحروف المؤثرة الوجوبية والمتأثرة الامكانية؛ ' وهو 
ام الكتعاب الاكير. 

٠‏ اقول: وذلك لاشتاله على النونات الاربع الباقية» ولذا كان صورته عالم الانسان 
الكامل؛ حيث قال فى التفسير: انه الكتتاب الوسط الجامع بين حضرة الاسماء وحضرة 
المستمى: 

١‏ قال الجندى فى موضصع آخر: كم ان التعين الاول فى اول ' جامع بين حقائق 
الوجوب الحقية وبين حقائق الامكان الخلقية ججعاً احدياً قبل التفصيلء فكذلك بعد تفصيل 
ارتباط حقائق الوجوب محقائق الكتاب فى مرتبة الامكان» فلابد من جع احدى يجمع 
جمييع الجميعات الوجوبية والامكانية وصورتها؛ وهو الانسان الكامل بالفعل. 

الثانية دواة مادة الحروف الالهية النورية وهيولى الصور الفعلية ؛ الوجودية * 
وعماء الربوبية - بالعين المهملة - الذى كان ربنا فيه قبل أن مخلق الخلق. 

*8/ قال الشارح فى موضع آخر: وهو ام الكتاب. واقول: هى ربع دائرة الحوية 
الكبرى التى نصفها باق على اطلاقها وتصفها منقسم الى نونى قومى الوجوب الامكان. 

5 العالثة ام الحقائق ” الكونية التى هى احدية جمع جميع الكائنات واليه الاشارة 
بقوله: اول ماخلق الله الدرة وهو ام الكتاب المسطور ف الرق الوجودى المنشور وهى غاء 
العبودية - بالغين المعجمة 1- 

8 قال الشيخ قدس سره فى التفسير: الوجود المنبسط هو النور وهو الرق المنشور 
والانبساط المعبر عته بالنشر وقع على حقائق الممكنات. 

الرابعة ام الكتتاب المبين» وهو اللوح الحفوظ المسمى عند اهل النظر بالنفس 
الكلية؛ ومحل تعينه من الاجسام الفلك الثامن - فلك الكرمى؛ الكرسى الكريم ‏ - وفيه 
-١‏ الكيانية والربانية «الجندى» -ل - الكتابية الرحمانية -ن- ع ؟- الفعلية المؤثرة الوجوبية والمنفعلة 


المتأثرة الامكانية «الجندى» "-الاول-ل 6- العقلية-ل 8-الوجوبية «الجندى» *-هوحقيقة 
الحقائق «الجندى» حقيقة الحقائق -ن- ع -ل /-العبودية بالمعجمة - ل 8- فلك الكرسى الكريم -ل 
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تفاصيل تعينات المظاهر الكاملات من الكتب والسور كلما والككالات وفيه الايات .١‏ 

807 وقال الشارح فى موضع آخر: الكتاب المبين هو القلم الاعلى وهو كتاب الاسم 
المدير» ا ان اللوح امحفوظ ام الكتاب المفصل وام الكتاب المبين؛ وهو حقيقة الحقائق وهو 
عباء العام 

4 الخامسة نون الاقدار وهو ام الكعاب الموضوع فى روحانية روح القمر 
وروحانية فلكه» وهو سماء الاسم ؟ الخالق وهو" مجتمع الاضواء العالية والانوار الخعلفة 
والاتصالات والانفصالات 4. 

9 واقول: منها ينتقش كتاب لمحو والاثبات بين الجزئيات. 

/نفان قلت: كيف يتصور التعدد ف المراتب الالية الحقية “فاعلاً وقابلاً 
بحيث يحصل بينها ١‏ نسبة الذكورة والانوثة» والوحدة قبل ظهور المظاهر الخلقية اخص 
صفاته 7 ؟ 

1 قلت: وحدة الحق حقيقية وهذه المراتب امور اعتبارية نسبية» كا ان الترتيب 
بينها نسى مرتى لاوجودىء فالمجموع ف الحقيقة امر واحد بالذات 8 واحدة؟ هى ذات 
الحق وتجليه الاحدى يدل عليه وجوه: 

9 لاول:مامر منان حضرةالجمع والوجود؛ معانها الوحدة ٠١‏ الصرفة الحقيقية 
متصفة بالاحدية من وجه؛ والواحدية من اخر. 

94> الثانى: كون الواحد الاحد عند امحققين اسماً ١١‏ واحداً مركياً - كبعلبك. 

45/؛ الغالث: ما مر ان اعتبار الفاعلية للتجلى والقابلية للتعين» مع انها شئى 
واحد؛ انما حصل باعتبار كون الذات كالمتحدثة ١5‏ لتفسها بككالاتها ١١‏ التى من جلة 


١‏ -اى المتكلمة مع نة مها - ش 

١‏ -الكلات والايات «الجتدى» - ل ؟-إسى -ط دن ع -ل ":-الخالق هو - ط 4- روحاتنيات 
فلكهء فهو مجتمع الاضواء والانوار والاشعة والاتصالات والانقصالات «الجددى» ه-الحقة اط 
5-منها - ن ع +-لوازمه - ل 8 واحد راجع بالذات -ن- ع - لذات -ل 2 4-واحد-ط 
-٠١‏ الوحدة بالوحدة - ن - ع ١١-الثانى‏ عندانحققين الواحد الاحد امماً- لط ؟١-‏ كالاتها- ل 


؟ *"/ مصباح الانس 
احكامها الميل الى الظهور وكال الجلاء والاستجلاءء 

9 الرابع: ما قاله الشيخ قدس سره فى تفسير اياك نعبد :١‏ من ان الانسان 
الكامل فى كل عصر من حيث احد وجهى هذه المرتبة - اعنى الذى يل غيب ذات 
الحق ولايغايره ولايمتاز عنه - يترجم عن غيب الذات وشئونها التى هى حقائق الاسماءء 
ب «نحن» و «انا» و «لدينا» ونحوهاء ومن حيث الوجه الاخر الذى ينطبع فيه الاعيان 
واحواها يترجم عنها وعنه من حيث هى وبلسانها ومن حيث هو ايضاً بلسان ججيعة 
خصوصية؛ وما حوته ذاته من الاجزاء والصفات والقوى الروحانية والجسمانية الطبيعية 
ب «نعبد ونستعين واهدنا» لاحاطة مرتبعه الكالية بالطرفين وما اشتملا عليه غيباً 
وشهادة روحاً وجسما عموماً وخصوصاً قوةٌ وفعلاً اجالاً وتفصيلةّ فافهم وارجع 
الى ربك بالتضرع والافتقار ان فك لك خم هذا الكلام عرفت سر الربوبية والعبودية 
فى كل شنى وتحققت ان كل عابد من حيث خلقيته متوجه الى اصله الالمى المتعين به 
من مطلق غيب الذات ف المرآة الكئالية الانسانية الالمية بانعكاس حككى ؟ راجع من 
عرصة الامكان الى المرآة المذكورة: فاياه نعبد - مع انه ما عبد احد الا الله - من حيث 
ان تلك المرآة الكثالية قبلة كل موجود ووجه كل شئى من هذه المرآة؛ وفيها اصله 
انحاذى والمتعين له به ”من غيب الذات»؛ فكل احد له قسط من الحق اخذه من مشكوة 
صورة ذلك الشأن ؛. 

5م نقول: وللذات المشاراليه وهو حضرة الوجود الحق من حيث هذه المرتبة 
الاحدية الكلية اعتباران هماه نسبتان:احدهما اعتبار جمعه الاحدى الغيى الاحاطى 2,5 
فبذا سمى حضرة الجمع ومرتبة احدية الجمع؛ وثانيه| اعتبارانه عين الحقائق المذكورة 
لاغيرها وانه انبسط عليها فصار صورة ججعيتهاء فبذا سمى الوجود العام والتجلى السارى 
والنفس الرحانى والخزانة الجامعة ونحوها تسمية له باعم اوصافه واولها تعيناً وظهوراً 


ادص نووم ؟-حكم- ندع "- والمتعين به - ط - والمتعين لديه - ن - ع - والمتعين له - ن - ط 
4- من مشكوة هذه المرتبة الكقالية المسماة هنا بالمرآة وذلك القسط عبارة عن تعين الحق من حيث شأن من 
شئونه وذو القسط صورةذلك الشأن - ن - ع - ل ه-او همان ع *+-الاجالى - ط - نع 


كشف السر الكلى / 0م 
للمدارك» فان الوصف الاعم لكونه قيداً للموصوف صار به انزل من المطلق؛ ولكنه 
لعمومه صار اقرب الى الفهم فسمى به. 

497 فان قلت: قد مر ان ذات الحق هو الوجود المطلق؛ ولتعيته الاول بانه هو هو 
ومحلية ١‏ الاععبارات اطلق عليه الذات؛ فيكون الوجود العام - اع المطلق - اسمه المطابق؛ 
وقد قال الشيخ قدس سره : لا ان ذلك اسم مطابق للامر نفسه. 

8 قلت: المقيد بالاطلاق غير المطلق عن الاطلاق والتقييدء فالمراد بالوجود العام 
هو الاول المقيد بالعموم وذات الحق هو الثانى فلم يطابقه؛ على ان الاسم اما يطابق ٠١‏ حقيقة 
المسمى» وقد مر ١‏ ان كل متصور متعين لامطلق؛ وان تصور كل بحسب نفسه؛ لاى| عليه 
المتصور؛ فكيف يطابقه؟ 

9 /فان قلت: ذات الحق سبحانه هو النور لقوله تعالى: الله نور السموات واللارض 
(ه«-النور) والنور هو الظاهر لنفسه و المظهر لغيره؛ وهو 0؟ الظاهر ايضاً لقوله تعالى: 
والظاهر والباطن ("-الحديد) اى الجامع بينهاء وكل ماظهر فلاعموم له؛ فكيف سمى 
الحقيقة الجامعة بالنور والظاهر؟ 

/١ 0‏ قلت: النور والظاهر وامغالهما من الاول و الاخر والقابنض والباسط وغير 
ذلك من المتقابلات صور الاحوال النسبية لهذهالذات ومراتب تعينات وتعددات لها؛ 
يتفاوت حسب تفاوت القابليات المظهرية؛ وقد مر فى الفصول ان تعدد النسب لايؤثر ى 
تعدد الاصولء لا إسماء ٠٠‏ الذات من حيث هى؛ كالاسماء العامة النسبة الى المتباينات على 
ما مرّمما هى اذا نسبت الى الذات تكون عينها؛ واطلاقها كاطلاقها - كالامهات من 
حيث هى - فافهم الفرق بين القسمين يرتفع الاشتباه بين الاسمين. 


١-اى‏ المطابقة إنما يتصور اذا تصور المسمى كنه حقيقة المسمى - ش) -١«#‏ عطف على قوله: وهو 
النور - ش به *-مرتبط بقوله: صور الاحوال النسبية .... الى آخره؛ إى ليس النور والظاهر وامثاها 
امماء الذات من حيث هى هىء بل؛ اى صور الاحوال النسبية هذه الذات ...الى آخرء فلايرد الاشكال 
لعدم المطابقة - ش 


١-نحلية‏ - ن - ع 1-المسمى أذا تصور المسمى كنه حقيقة المسمى وقد مر - ل 


4م مصباح الانس 


الاصل الثانى ١‏ 
فى سبب الارتباط بين الحقيقة وصورها وتستدعى مقدمة وهى: 

١ 3‏ نه .ما عم ان سبب التأثير: الطلب والاقتضاء ا معير عته ب «احببت ان اعرف» وان 
علته الغائية تحقق الككال الاسماى - بل كال الجلاء والاستجلاء - ولا خفاءان الحبة وصلة 
اقتضت اول كل شئى بدوأهو منشألععين ؟ مفاتيح الغيب ثم لجميع التعينات الاسمائية؛ عل ان 

حقيقة الهية ا و كونية تعينت فى مرتبة ما فباقعضاءهذه الحبة تعينت؛ وانها سارية فيها؛ 
وبحكمتلك السراية تضاف اليه اثارها) لانمتعلق كالالجلاء؛ ظهو رتفصيل الاسماء والصفات 
الاممية الالمية والكونية والوجودية والعلمية؛ فلم يخل شئى من امحبة والطلب حتى بدا اثرها بصور 
متنوعة حسب تنو ع القابل من حيث حقيقته والصفة الغالبة فيه والمرتبة الحاكمة عليه وتلك 
الصور كالامال والتعشقات والاعراض والخواطر؛ ولماسرت ف الكل ظهرت الفاتيح بحكم 
ذلك السريان من باطن كل حقيقة المية بحكم التأثير المراد ومن باطن كل حقيقة كونية بوصف 
القبول والاستعداد» فامتلاً الوجود والعالم طلباً وشوقاً وتوجه اًالى الككال من الطرفين» فن 
الاسماء الى ظموور متعلقاتها كمعلومات العلم ومقدورات القدرة وغيرهما؛ ومن الحقائق الكونية 
الى الفيض الوجوددى؛ ليظهر احكامها والككالات المستجنة فى باطنهاء 

ذذاعرفت هذافنقول: لكل حقيقة من الحقائق الكونية والاسماء الالهية اعتباران 
كليات: 

٠١‏ احدهما نسبة الافتقار والطلب من حيث التوقف فى الظهور على الغير» فان كلا 
من الحقائق الاسمائية كا مرّ يعوقف فى ظههور متعلقاتها على القوابل الامكانية؛ فان كلامنها 
يحب ظهو رعينها وكاللها ”» كيا؛ ان الحقائق الكونية تتوقف فى ظهور كالاتها المستجنة على 
التجليات الاممائية» اى على التجلى النفسى السارى والوجود الواحد الفائض على تلك الحقائق 


١-الثانى‏ من اصول الفصل الاول فى - ط ؟-الععين اط #-من:فان كلا ...الى هنا ساقط من 
المحطوطة 6-الامكانية كا -ل 


كشف السر الكلى / ”5 

قال الشارح الجندى ١‏ : المواد الامدادية للنفس الرحانى من المراتب النورية ؟ 
المذكورة انما تتعين فى الحضرات ؟ وتجلياتها وهيئآتها؛ ليست الا من الحقائق المرتبة التى هى 
حقائق الحروف الامكانية والكلمات الكيانية ؛ ؛ اذ اتخلوق بمخلوقيته يعين خالقية الخالق؛ 
والمنفعل بانفعاله يعين فاعلية الفاعل؛ فكل : واحدة من الفاعلية والمنفعلية " متوقفة 
التحقق على الاخرىء فافهم. هذا كلامه. 

6 وثانيها نسبة حكم التعين والقبول للاثر» فان كل تبل من التجليات الاسمائية 
بالنسبة الى اصلها الاحدى عينه؛ لكته يقبل التعين حسب اقتضاء استعداد القابل وغيره» 
وكل ماهية كونية قابلة للتجلى الاهى الذى به ظمبر ' مستجناتها وتعيناتها؛ او قابلة لتعين 
التجل السارى فبها حسب اقتضاء استعداداتها 4 ومرتبتها وموطنها وحالها ووقتها وغير 
ذلك. 

وتأنيس هذا الاصل من الحككة النظرية فى موضعين: احدهما فى الوجود العلمى 
بين الجنس والفصلء فان الفصل يتوقف على الجنس ف التقوم والجنس على الفصل قف 
التعخصص. وثانيها فى الوجود العينى بين ال هيولى والصورة» اذ ا يول تعوقف على الصورة ى 
القوم والفعل؛ اذ لاتستند الى الهيولى الا القبول» والصورة تتوقف علبها فى التشخص 
والتعين» لان تعين الصورة بالانفعال والانفصال - وهما من لو احق الهيولى - 

و ١‏ والتحقيق: انهذه التسبةالدورية من جمتين متحققة بي نكل مطلق ومقيده ؟ 
من حيث هومقيدء فان المقيد مر آة المطلق والمطلق مر آة احوال المقيد وقيوده. 

64 نقول: فقد تحقق الطلب من الطرفين» والطلب حيث كان يستلزم الفقر 
والحاجة ٠١‏ وبنافيه الغنى المطلق» كالحضرة الحوية الغيبية وكبال الاطلاق الذاق. 

4 فان قلت: اليس مما تقرر فيها تقدم ان حضرة احدية الجمع والتسعين الاول 


١-ص: 1٠٠6.‏ #-النونية -ن- ع #-فى الحضرات الاممائية بحسبها لم يتدقق فى رقائق معصلة 
بحقائق المستمدين وتعينات الحضرات - ل 6- الكتابية- ل ه-فاعليته فكل- ل *- والمفعولية- ل 
/ا- ظهور - ن - ع -ل #-استعدادها -ن - ع -ل 4-مقيد-ن-ط-ل ١١-يسعلزم‏ 


حكم الحاجة - ن - ط 


5م مصباح الانس 
مسعند الغنى الذاق كبا صرح به فى التفسير وقد نسب اليه بقوله: فاحببت ان اعرفه امحبة 
والطلب للكمال الاسمافى فكيف قلت بان الطلب حيث كان يسعلزم الققر والحاجة؛ وما 
بالذات ١‏ لايزول؟ 

٠نننا:‏ المراد بالغنى الذاق ثمة عدم التعلق بغير الذات» والفقر قد يكون ظاهر 
الحكم مع عدم التعلق بالغير» كافتقار الشئى الى نفسه؛ ولايناى ذلك غناه عماسواه؛ وان لم 
يعر عن حكم الحاجة؛ واذ لاخارج عن مفاتيح الغيب التى هى الاسماء الذاتية وشئونا 
الاصلية الاطلاقية المتحدة فيهاء فحكم الحاجة فيا بينها لايتعدى الى غيرها؛ والافتقار بين 
شئون الذات لايقتضى الافتقار بالذات ” من حيث هىء بخلاف المراتب النازلة المتقابلة 
اججالاً وتفصيلا او بطوناً وظهوراً 

0١‏ ليقال: الوحدة والاجمال معتبر فيها ايضاً فيتحقق العقابل مع ؟ اله 
والتفصيل. 

لان نقول: الوحدة المعتبرة فيها منشأ الوحدة والكثرة المتقابلعين؛ كا انبا منشأ 
لكل من امتقابلين» فلاتقابل شيئاً مهاء اذعدم اعتبار العفصيل ليس باعتبار عدم 
التفصيل» فافهم مَشّيه ؛ وسريانه فى كل حقيقة من حيث هى. 

/عمُ نقول: بين الطلبين الذين قال فى التفسير: احدهما الطلب الذاق تضمنه 
التجلى الحى الذى هو منبع الفعل » والاخر الطلب الاستعدادى الكونى بصفة القبول 
الذى هو مظهر الفعل فروق: 

5 منها ما مر ان الافتقار من الحضرة الجامعة الالهية الى نفسها فى الحقيقة ولبعض 
شئونها الى بعض؛ ومن ١‏ الحضرات الكونية الى حضرة الجمع الاحدى. 

69 ممنها ان قبلة الطلب من الحضرة الالهية ليس شيئاً معيناً" ؛ بل ماله استعداد 
القبول فى الجملة للاعطية الذاتية والاسمائية» وقبلة الكون معين و هو حضرة احدية الجمع 
-١‏ والحاجة وينافيه الغى المطلق كحضرة الحوية الغيبية وكمال الاطلاق الذات وما بالذات ‏ ن - ع 


؟-فى الذات - ط - ل #-فيها- ن-دع 4-مسيسه- ط- مشيئعه -ل 9-القول - ط 
١-لامحالة‏ عرف - ن - ع - الجمع عرف - ل /ا-متعيناً - ن - ع 


كشف السر الكلى / 17لا 
والوجود لامحالة» عرف ١‏ الطالب انها قبلعه اولم يعرف» ورم لم يعرف الطلب ايضاً مع 
تحققه؛ فضلا عن معرفة ا مطلوب. 

5 ممنها ان المطلوب للحضرة الالهية مراتب نسبية لاوجود لهافى نفسما ' » 
فضلا عن ان يظهر بها غيرها؛ بل لظهور شروق ” نور ثمس الحقيقة الجامعة» اما للحضرة 
الكونية ٠‏ » فظهور الحكم الجمعى الاحدى المسمى وجوداًعينياًبه موجودية كل حقيقة 
كونية وهى 15 عين صورة نسبتها الاجتماعية لا امر زائد عليها 6' المناسبة5؛ لتلى 
الجمعية عامة كانت او خاصة» كلية كانت او جزئية. 

فن ههنا يعلم ان الوجود الاضاف المنسوب الى الكون هو الظهور وهو نسبة 
هن نسب وجود الحق كالبطون؛ فليس ببديع ولابعيد ان يكون صورة النسبة الاجتّاعية 
التى هى ليست موجود محقق موجوداً محققاً؛ ما مر نقلاً عن الشيخ قدس سره: أن البساطة 
حجابة وال كيب مع انه سترعل الحقائق واثر تس امتبارى لاغقق يرشع ذلك 
الحجاب» وهذا هو العجب العجاب ولايبعد 

انيسه بنوع من المركبات العينية من نحو الكرسى والبيت: ان وجودها 
صورة اجتّاع اجزائها؛ لا امر زائد عليها - كا تقرر فى موضعه -. 

نان قلت: اليس ان الافتقار الى ماليس موجود وليس من شأنه ان يفيد 
الوجود ليس بافتقار؛ وهو المناسب للحضرة الالهية؛ واذ لا افتقار من الحضرة الالهية 
فلاتوقف؟ 

قلنا: حكم التوقف يشتمل الحضرتين كما ذكرء لكن من الحضرة الالهية الى 
نفسها ولبعض اعتباراتها وشئونها الى بعض» كا فى توقف سائر الصفات على الحيوة. 

0 ممنها ماذكره الشيخ قدس سره فى النفحات: ان التوقف من الحضرة الالهية 
على القابلية الحاصلة بالجمعية شرطى 56 ؛ ومن الكونية عليها عِلَىْ موجدى. 

١‏ -اى ان المطلوب للحضرة الكونية دش #؟-ى الموجودية - ش ١‏ #"-اى الصورة - ش 
1- صفة الصورة - ش 0#-خبر لان - ش 


١-فى‏ -ل ؟-انفسها - ط #-الظهور بشروق - ن - ع - ل 


مصباح الانس 
ممنها مامر ان الطلب من الحضرة الالهية للفعل والتأثير ومن الكونية القبول ١‏ 
والتأثر. 


الاصل الثالث 
فى نسبة مابين الحقيقة الجامعة الاصلية والحقائق المندرجة الفرعية 

4/١‏ كانت الحقائق العينية صور النسب العلمية؛ وتعين الاسماء الالهية بحسب 
تعين الحقائق الكونية كليتين كانتا او جزئيتين» كانت ؟ الاسماء الجزئية “المندرجة فى مرتبة 
الجمع بحسب الحقائق المندجة فيهاء فاذا اعتبر كل من تلك الحقائق من حيث احديتها لامن 
حيث جميعتها كانت حقيقة غيبية مشمولة من حقائقهاء والذات باعتبارها مسماة باسم ذاق 
من أسامبها؛ ولايكون عينها ولامحمولة عليهاء لان المشمول يكون عين الشامل والا لكان 
احد المشمولين عين الاخرء لان عين العين عين. 

/ماها اذا اعتبر اضافة النسبةالجامعة الى مايليها من الاسماء الذاتيةمجموعة فى 
العلم لافى الخارجءاى إلى *الحقائق الغيبية المندرجة فى الحضرة العلمية لا الى الاعيان 
الوجودية الخارجية؛ يسمى حضرة الهوية وحضرة الذات ونحوهما؛ تمايدل علىان الاعتبارات 
الاسمائية بالتسبة اليها عينها ونسب معتبرة فيهاء فعرفتها عين معرفته؛ وانما قلنا لافى الخارج 
لان الاعيانالخارجية صورةالحقائق لانفسهاء فضلاً عنان يكون نفس الحقيقة الجامعة» و 
هبنا قواعد حقة: 4 

6 !ل ولى: ان الكلى ذات الجزى من حيث هو جزئية ذلا بالعكس» كا فى زعم 
اهل النظر و كأنهم زعموا ان الجزئية من الذات لامن العوارض المشخصة فناقضوا انفسهم. 

اآلثانية: ان هوية الموجود من ١8‏ الحقائق امجتمعة فهى التى تفيد الهوية للجزُ 
لا بالعكس كا زعمواء وفى التحقيق تلك الجمعية تفيد الموجودية؛ اعنى انتساب الوجود 


١‏ - خيرلان اش 


١-للقبول-ط-ل١‏ #-كلاسماء-ل ١‏ #-الذاتية-ط-ن-ع-ل 6داما-ط-ن-ع-ل 
ووكدى-ن-طدع /ا-لماودن- ع-ل 8-حقيقية-ط-ل 4-جزئه-ل 


كشف السر الكلى / 84م 
الحقيق الذى هويته عينه اليه وبانتسابه يحصل انتساب ١‏ الهوية» فبوية كل شئ ف الحقيقة ١‏ 
شعاع هويته 

7 اثالفة: ان الكلى يحمل على الجز» لان طبيعة ا محمول بما هو محمول اعم لا 
بالعكسء فيكون الكلى عبن الجزفى بلاعكس "» وبه يفرق بين ان يقال: ان الله هو المسيح 
بن مرب (١-المائدة)‏ وبين ان يقال: المسيح هو الله - كما عرف فى الفصوص - اذ معنى 
الاول حصر الالوهية فى المسيح وهو كفر؛ ومعنى الثافى حصر المسيحية فى قدرة الالوهية 
ووجوده 

4إفن قلت: اذا كان حضرة الذات عبارة عن الحضرة الجامعة للحقائق العلمية 
والحقائق تعل؛ فكيف يجبهل الذات ؛ ؟ 

4 للنا: معنى الجبل بالذات وجوه: 

لاول: الجهل مجردة» عن المظاهر والمراتب المعينة الكلية او الجزئية؛ وهى 
حينئذٍ عين الحوية الغيبية الاطلاقية الكمالية» وقد تحقق ان لا اشارة اليها اصلا؛ و كل معلوم 
مشار اليه بالاشارة العقلية ومتعين عقلاً تعيناً يقتضيه حال العاقل؛ بل كل واحدفى 
وحدته" الحقيقية كذلك» اذ التعين تعدده - لانه ميزه -. 

١‏ الثانى: عدم العلم بجميع ما انطوت عليه من الامور الكامنة » فى غيب كنهها 
التى لايمكن تعينها وتطورهاه دفعةٌ - بل بالتدريج -فان للوجود الالهى والحكم الجمعى 
الذاتى ىكل عين وهر تبة تجلياًخاصاًوسراًلايمكن معرفتهالابعد الوقوع» ولايكفى معرفته ١‏ 
حال عينه الثابتة قبل انصباغها بالنور الوجودى و دون حصول الاجتماع التوجهى الاسمائى 
والقبول الكونى بالفعل وادراكه ظاهراً ٠١‏ . 

يؤيدهما نقلناه منالنفحات ١١‏ فيا مرّ منان الجمعية الحادثة توجب تعين تجل 
من مطلق غيب الذات بحسبها؛ تعيناً م يسبق اليه ٠١‏ تعين فى مراتب الاسماء والصفات» فلم 
١-انتشاء-ل‏ ؟- بالحقيقة-ط-ن-ع "-الكلىبلاعكس- ط 6- بالذات- ل 8ح يهامجردة-ن-ع- ل 


*- العاقل كل واحد فىمقام وحدته - ل #-الكلية - ن - ع - الكائنة - ل 8- وظهورها - ل 
-معرفة ل ١٠-ظهر‏ - ندع ١(-ص:9١‏ 9١-له-‏ ندع 
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يتعلق بتلك الجمعية ولا مما استعبعه علم هذا - لو امكن احاطة العلم ما ١‏ يقعضيه كل فرد 
من الاعتبارات والاعيان الثابتة جمعاً وفرادى من الاثار واللوازم التى ستتلبس ؟ بها لا الى 
نهاية - وذلك محال» اذ من جملة الامور التى يحكم عليها بالجمعية هو الوجود المطلق الذى 
لاتعين له على الانفراد؛ تعيناً مكن معرفته أو شهوده او ادراك صفاته التى يشمل عليها غيب 
عينه - وهكذا كل جمعية - 

2/١١‏ وتوضيحه مانقلناه من شرح الفرغانى: انه ربمايكون فالحضرة الغيبية امور لم 
يتعين بعد؛ لانى الحضرة العلمية ؛ ولافى اللوح الحفوظ؛ فلايعل الابعد وقوعما فى الخارج. 

فانقلت:ذكرالشيخ قدسسره فىاواخر التفسيرعندبيان سرّ حيرةالمتوسطين : 
ان الاكابرهم الجمع والاحاطةبالتجلى الذاق وحكم حضرةاحدية الجمع؛فلايتقيدون 7 
بذوق ولامعتقد “7 ويقررون ذوق كل ذائق واعتقاد كل معتقد ويعرفون وجه الصواب ى 
الجميع والخطاء النسي؛ وذلك من حيث التجلى الذاق و *هو عين كل معتقد والظاهر بحكم 
كل مستعد 5» فحكم علمهم وشبودهم يسرى فى كل حال ومقام وهم اصل الامر 
المشترك بين الانام .٠6‏ فهبذا يدل على شمول علم الكل لكل شئ. 

قلت - والشاعلم -: على انه ثمول بحسب حضرةاحديةالجمعالذى بجهة واحديته 
يتضمن الحضرة العلمية؛ لابحسب كنه الغيب الاطلاق؛ كأن مراده ثمول نسبى بالنسبة الى 
حال غيرهم؛ والا فقد قال فيه ايضاً عند بيان سرّ حيرة الككل: ٠١‏ لما كانت الاحاطة باحق 
متعذرة كان ١١‏ منتبى حكم كل حاكم فيه بحسبه؛ لايحسب الحق من حيث هو لنفسه 
ومالم يتعين منه اعظم واجل مما تعتين عند الحاكم؛ لان نسبة المطلق الى المقيد نسبة 
مالايتناهى الى المتناهى؛ بل لانسبة لماتعتين فى مدا ركنا ؟١‏ منه سبحانه وبين ماهو عليه من 


به ١‏ - الى هنا تم كلامه قدس سرهم 

١-احاطة‏ اط ؟-ستلبس -ط-يتسلسل-ل #-قريباًمن-ن- ع-ل )-القلمية- ندع 
6< ص: 1:57 5-مفيدون-ط /ا- ولامعتقدون-ط 8- الذى -ن- ع - الذاق الذى هو من وجه عين 
«التفسير» الذاق هو- ل 5- كل موافق ومخالف منتقد «التفسير» ٠-ص:ههو؛‏ ١١إ-كانت‏ 
«العفسير» *١-لدا‏ ركنا «التفسير» 


كشف السر الكل / 5141١‏ 
السعة والاطلاق والعظمة؛ وقد قال اكمل الخلق عليه وآله السلام - لما سثل عن رؤيته -: 
نوراف اراه؟ وقال: لااحصى ثناء عليك؛ لا ابلغ كل مافيك. وقال تعالى متهاً على ذلك: 
ويجحذ ركم الله نفسه «م-آل عمران» وما أوتيتم من العلم الا قليلا (هم - الاسراء) فاظنك 
ماليس يعل, ١؟‏ وقال عيسى عليه السلام: ولا اعم مافى نفسك ١١5(‏ - الكائدة) وهو 
روحالله ومن المقربين باخبارالله واقرب الاشياءاليه لنسبة روحداليه ؟. 

وهدذًا نهى الناس عن الخوض ف ذات الله تعالى» وقد سلف "'قوله قدس سره: 
وعن كنه ربك فلا تسأل ...الى قوله: فابعد العشية من عرار. هذا ماف التفسير. 

87 مما الذى يفهم من النفحات فهو ان الفرق بنفس الاحاطة وعدمها فى غير 
لكل» اما فيهم: فالفرق بدوام الاحاطة وبالتقدم وكبال الانبساط لاغيرء وهو الوجه 
لغالث لمعنى الجمبلء اعنى عدم دوام الاحاطة وعدم كمال الانبساط؛ حيث قال فيه: :إعلم 
ن اكمل العلوم واقها مضاهاة لعل الحق لايحصل الا لمن خلت ذاته عن كل صفة 
ونقش؛ واستقر فى حاق النقطة *العظمى الجامعة للمراتب كلما والوجودات والاعتدال 
لحقيق ا محيط بالاعتدالات المعنوية والروحانية والمثالية والحسية» فتحقق.بالاطلاق الككالى 
لالهى والتعتين الاول الذى قلنا انه محتد التعينات حتى صارت ذاته كالمر أة لكل شئى من 
حق وخلق ينطبع فيه كل معلوم كان ماكان؛ ويتعين فى مراتيته 'بعين تعينه فى نفسه 
وفى عام الحق؛ لايتجدد له تعبن آخر مطابق لتعينه الاول او غير مطابق» وهذا العلم هو 
أشرف العلوم واكملها؛ ولامتاز علم الحق عن هذا العلم الا بالعقدم ودوام الاحاطة وكال 
الانباسط مع الانسحاب - لاغير -. 

)ديل هذه المرتبة العلمية العلل بان يستجلى “المعلوم فى نفسه ويتعين لديه 
صورة تامة المضاهاة لتعينه الاول الثابت لذلك المعلوم فى علم الحق ازلاً دون انصباغ 
المعلوم بخاصية واسطة ماء وهذا هى صورة عم العقل الاول بالحق وبنفسه وبا اودع ربه 
فيه من علمه سبحانه بالعالم المقدر الوجود الى يوم القيامة. 


١24:ص-6 بعل «التفسير» ؟-الىهناتم كلامهقدس سره لنسبة روحية-ل #-سبق-ل‎ -١ 
-فى حاق وسط النقطة -ط *-مراتبه-ط /ا-يستحيل -ط‎ 
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9 ويليها عم اللوح امحفوظ المسمى عند قوم بالنفس الكلية؛ وع, انسان كانت 
غاية مرتبة نفسه هناك وهو عل ينزل عن العم الاكمل بدرجتين: الاولى بسبب التعين 
لثانى» فانه وان كان مطابقاً للتعين الاول الغابت فى عل الحق ازلا؛ فانه محاك له ليس عينه؛ 
ومحاكى الحقيقة لايكون عينها؛ وفى الدرجة الغالثة النفسية له صورة محاكية يحاكى ١‏ 
لاول؛ فمى فى امحاكى الاول ذات قيد وانفعال وهنا ذات قيدين وانفعالين» بل فى نفس " 
لارتسام فى الأوح يحصل انفعال ثالث» اذ لايبق لديه نحو ماوصل الامر اليه - هذا محال -. 

ينحط مراتب العلم ودرجاته بمقدار الخروج الانحراق عن حاق النقطة 
الوسطية الاعقدالية الفابعة فى مسامتعة الحضرة الالهية الذاتية الككالية ويتتضاعف صور 
لمطابقات وامحاكيات على مقدار كثرة الوسائط وكثرة صور الحاكاة وتضاعف الانفعالات» 
فكل صورة محاكية نازلة عن درجة الصورة السابقة لكثرة احكامها الامكانية؛ ولا امكان 
حيث العل التام؛ افا هو اثبات محض أو نى عض. 

0 هذا نقول: سبب الجهل بالحق وبكل شئى حكم مايقتضى الامتياز والمباينة 
بين الانسان ومايريد معرفته من نفس الامكان واحواله المقتضية للعميزء والا فالوجود 
الشامل موجد الكثرة» فبه عرف بعضها بعضاً »٠١‏ فالعلم حسب "7 الوجود؛ فيعفاوت 
حسب تفاوت ظهور الوجود بالنقص والقام؛ وذلك بما ذكرنا من غلبة احكام الوجوب 
على احكام ؛ الامكان وبالعكس وبامرين تابعين له: احدهما غلبة احكام الوسائط بحسب 
تضاعف وجوه امكاناتاء والاخر بحسب القرب والبعد من النقطة الاعتدالية العظمى 
الجامعة بين احكام الوجوب والامكان» وكل ذلك تابع للاستعدادات المتفاوتة الموصوف 
بها القوابل؛ لكن ينبغى ان يعرف كا مرَ انه مامن شئ الا وارتباطه بجناب الحق من 


٠ حيثيتين‎ 


١‏ -عبارة النفحات هكذا: وان كان المراد معرفة شئى من الممكنات فليس ال موجب لجهله الا الاحكام 
الامكانية اللازمة للماهيات الممكنة المقعضية لقيز كل ماهية عن غيرها من الماهيات؛ والا فلاريب أنها من حيث 
الوجود الشامل لها والموجد كثرتها متوحدة وبه عرف بعضها بعضاً الى آخره -ش 

-١‏ للمحاكى-ن - ع - النفحات -ل ؟- بل بنفس -ل --حيث -ن - ط -ل 6- الوجوب احكام - ط -ل 


كشف السر الكلى / 8*4 
احداهما من حيث سلسلة الترتيب والوسائط» وماعرفتك من سبب نقكص 
العلوم وكالما وقلتها وكثرتها من ذلك الوجه. 

14 / والاخرى ١‏ مقتضاه الارتباط بالحق والاخذ عنه بدون واسطة ممكن؛ غير ان 
هذا الوجه بالنسبة الى اكثر الممكنات مستبلك الاحكام لغلبة احكام الوجه الاخرء فاى 
موجود قدر له ان يكون نقطة مرتبته قريبة من النقطة الالهية العظمىء فان هذا الوجه منه 
لايستبلك احكامه بالكلية»فيرى بعد التحلى ١١‏ بالصفات السنية والاحوال المرضية ؟ ينمو 
احكامه ويقوى حتى ينتبى الى غاية يظهر فيه غلبة حكم وحدته على احكام الوجه الاخر 
الخص بسلسلة الترتيب والوسائط » فيستهبلك كل كثرة ”فى وحدته ويستهلك وحدته فى 
وحدة الحق؛ وهو ؛ صفة التعيّن الاول الذى هو محمد جميع التعينات ومنبع الاسماء 
والصفات ومشرع النسب كلها والاضافات» فيتحقق بالنقطة العظمى المذكورة ويصح * 
له المسامتة الغيبية المستورة؛ فيحصل له العل على نحو ما أشرت اليه. 

قال: ١‏ فافهمفان حل “لك معاهوفصلت مجملهعرفت سرّالصورة الإلهية *" 
مع تازيهك ال حق عن التقييد بصورة معقولة أو محسوسة؛ وعرفت سرّ خلافة الحق وسرّ علّم 
الاسماء والاحاطة بها وسبب جود الملائكة لادم وان هذا السجود مستمر مادام فى الوجود 
خليفة والخلافة باقية الى يوم القيامة؛ وعرفت صورة ارتباط الحق بالعالم - وذلك من جلهة 
واحدة لكونه واحداً من جميع الوجوه - وارتباط العالم بالحق- 4 وذلك من وجبهين لان 
الكثرة من لوازم الامكان - وعرفت ان الحق من اى وجه تتعذر ١‏ الاحاطة يكنهه - مع 
سوغان العم بحقيقعه -. 

6 وقال فى التفحات فى موضع آخر :٠١‏ والقليل من خواص اهل الله يستجلود 
صورة علمه سبحانه بنفسه فى نفسه وبنفسه فى ١١‏ شئونه واأحكامها الت تتعين فيهم ربهم ف 
مراتب ظهوره بهم؛ ومراتب ظهوراتم فى جتابه من حيث هو مر ةلهم ولاحوالهم» 
١ >‏ - بالهاء المبملة -ش + ؟- التى اضافها الحق الى نفسه -ش 


١-والاخر-ل‏ 7-الرضية-ل #«- كثرته- ل 4- وهى- ن - ط - النفحات و-يفعح-ط 5- 11/3 
/ا- فك -ل #-ارتياط بالحق -ط 4-متعذر-ط ١١1-ص:ه82١‏ ١-من‏ حيث-ن- ع-ل 


14 مصباح الانس 

ويستجلون ايضاً صورة علمه سبحانه بهم وباحواهم الى يتلبسون بها على سبيل التعاقب 
شيا بعد شنئى؛ واخذوا العم بربهم وحقائقهم واحوافم من حيث تعلق علم موجدهم به 
وهم فلذلك م يغاير علمهم عم ربهم الا من حيث القدم والاحاطة وكال الانيساط 
ودوامه وعدم الانفعال» اذ الذى هم مقدار مايستدعيه سعة دائرة مقامسهم ومحاذاتهم المعنوية؛ 
مع انه قال ١‏ : نفحة كلية تتضمن سرّ قبول الاكابر انحن» فحن ؟ الكل والانبياء والاولياء 
لها سببان غير ماذهب اليه علماء الرسوم: 

15 احدهما سعة دائرة مرتبتهم مع صحة محاذاتهم حضرة الحق من حيث العبودية * 
المشار البها ؛ بالخلافة والظلية؛ فليس فى الحضرة الالهية والامكانية أمر لايقبله سعتهم 
ولاماينافيه استعدادهم؛ مع قوتهم قبول الجميع نعم وقبول كل ما 5 تضمنه غيب الحق» 
لكن شيئاً بعد شئى؛ لعدم مساعدة الالة كا قيل: 

فاناق دهره” بازمنة اوسعمن ذاالزمان ماابتدعا“ 

7 كما تقتضى قابليتهم التامة كل خير؛ كذلك تقتضى قبول ضد الشئى * ماداموا 
مرتبطين بهذه النشأة الاحاطية؛ وهذا الشر هو سبب خوف الككل؛ وقوله صل الله عليه 
وآله: فى لاتقاكم شء وقوله: ١‏ ما ادرى مايفعل لى ولابكم (.-الاحقاف) بخلاف حاله 
المتقدم؛ فانه مادام فى حضرات الاسماء يعرف مايفعل به وبغيره - ان شاء الله - ولهذا عرف 
اسماء الفوارس العشرة الطلائع واسماء عشائرهم وقبائلهم والوان خيوهم قبل وجود هم 
بنحو ست مائة سنة؛ وكثيراً ما ٠١‏ فى هذا المشهد لايعرف؛ بل يقول فى الريح: ولعله ى| 
قال قوم عاد» وقال فى بدر: اللهم ان تهلك هذه العصابة لن تعبد فى الارض؛ مع سابق قوله: 
زويت لى الارض ....الحديث. 

8 والسبب الاخر المقتضى للمحنة كال العدل الذى به قامتالسموات والارض» 


١-ص: 1١84‏ ؟-للمحن محن - ط - ن - ع - ل- الاكابر انحن «النفحات» #- العبودة والنيابة 
«النفحات» 6-اليها «النفحات» ذ- وقبوله ما اط "-دهر- ط لا-ابراها - ط - ابداعا- ل 
8-ضده النسى - ن - ط دع 9-لاتقاكم وقوله - ل ٠-كسرماو-ن-ع-‏ وكسر 
وق «النفحات» 
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فانه ليس من العدل الاتم ان تخص ١‏ بالسعادة الباطنة الاخروية ؟ طائفة يصفو هم الدنيا 
دون ؟ كدر ولاتبعة ويحرم اخرون كل ذلك من كل وجه؛ مع صعة إن ؛ هذه الدار دار 
الجمع الاتم؛ ومع حة ان كل شئ فيه كل شئ لامحالة فاين © الجمم حينئذ؟ واما التعطيل 
فحال؛ فلابد من ضربٍ ” مامن المزج من كل شئ بالفعل لا بالقوة وبالوجوب لا 
بالامكان» وكل شئ بالفعل هو الانسان الكامل من حيث بعض مراتبه؛ فيظهر فيه كل 
شئى ولو من ججبهة احكامه الكلية؛ فانه الانفوذج الجامع؛ ومن المقام الذى هذا لسانه يعرف 
سر مآل الخلق الى الرحمة دون تخصيص واستثناء - فبذا برهانه -. 

45 وحديث: ان انحن انما كانت لمزيد الترقيات ورفع الدرجات ونيل ماقدر ان 
لاينال الا بعوض هو المرض او غيره من انمحن» فهذا وان كان داخلاً فى دائرة الجمع لكن 
ليس هو السبب الحقيق ولا الغاية المقصودة» ومن اقعصر على هذا فهو من القاصرين 
والجاهلين بكنه الامر وجلية الحال. تم كلامه - والله اعلم -. 


0 الاصل الرايع» .| 
فما يتوقف عليه ويتسبب عنه ظهورالحكم الجمعى الذى هو الوجود العينى وهو 
النسبة المسماة بالاجتاع 

لكان الوجود العيى ى! مر صورة النسبة الاجتاعية» فالموجودات باسرها صور 
التجليات الالهية المتعينة بالاسماء الربانية حسب المراتب العبدانية» ثم الاجيا ع وحكه انما 
يظهر ويتعين من امرين وبها: 

أحدهمااجالمعام؛ اى كلى شامل لجميع وجوهه وهومامر منالطلب الكامن فى 
الحضرة ؟ الاهية الفاعلية والكونية القابلية بالفروق السالفة» وهذا هو ما قال فى التفسير؛ 
فعموماً بين الارادة الكلية الالية وين الطلب والقبول الاستعدادى من الاعيان الممكنة» 
-١‏ العدل ان تحصى - ط - العدل ان يحظى «النفحات» - ن - ع - ل 1 الاخراوية «النفحات» 


#- الدنيا ايضاً دون - ن- ع 6-معان-ط فتكل شثئى فاين-ط 2 5-حرف-ط 
/ا- الرابع من الفصل - ط ‏ #-ف الحضرتين - ل 


5 مصباح الانس 
فطلب ٠١‏ الحقائق الالهية للتنزل والتعين المفضى الى كال الجلاء والاستجلاء وطلب الحقائق 
الكونية للظهور بككالاتها المستجنة والوجود الاضافق. 

وثانهها تفصيل خاص وهو التعينات المستجنة فى غيب ذات الحق سبحانه 
والمستبلكة الكثرة باحدية التعين الاول وهى الخاصة خصوصاً جنسياً او نوعياً او صنفياً او 
شخصيا وهذا هو ما قال فى التفسير؛ وخصوصاً بين نسب الارادة المطلقة من حيث مرتبة 
كل فرد فرد من الاسماء والصفات وكل عين عين من الممكنات الكامن قبل ظهور حكم 
الجمع والتركيب الظاهر بعده - اعنى البعض ١‏ للبعض - اى تلك التعينات كامنة عن 
بعض الاعيان وظاهرة لبعضها يحسب استعداداتها الغير امجعولة المشار اليها بقوله: قبل من 
قبل لا لعلة؛ ورد من رد لا لعلةٍ؛ او امجعولة لكن بحكم اقتضاء الاستعداد الاول بحسب 
المراتب والمواطن ؟ والاوقات والشئون وغيرهاء والمتعين بذلك التعين امر جزئى حقيق او 
اناق تجنتي التضوطيينات المذكؤزة قال قالتستر: هو نتاحاث ظموره فق الوجود 
الخارجى من الجزئيات والصور. 

١8‏ فان قلت: تسبب الاجتاع النسبى العدمى للوجود العينى كا مرّ امر عجاب 
يتحير فيه الالباب؛ فهل له مغال حسى او عقلى تستأنس بذلك الاوهام وتنقاد العقول له 
والافهام؟ 

5 قلت: نعم! فقد مثله الشيخ قدس سره بوجود الجسم الحسى من اجتاع ال هيولى 
والصورة الغير امحسوستين وبوجود السواد من اجتّاع العفص والزاج؛ ومنه وجود الضوء من 
محاذاة النير والجدار حتى بذلك تقر فى العقليات: ان الم ركب قد يفعل مالا يفعله المفردات. 

نقول: والامرالجامع فى سبب الظهور الذى هو الوجود العينى عبارة عن 
جمعية وتألف» وتقسيمه أنه اما تألف معنوى كاجتماع الحقائق المفردة والمعانى المجردة 
عن المادة وشيهبها؛ لظهور الصور الروحانية. قال فى التفسير ": وهو 5؟ الاجتاع الخاصل 


1- مبتداء خيره- للتنزل - ش20 © -اى التركيب المعنوى - ش 
١-النقص‏ -ط 7- والبواطن -ط احص ١85‏ 
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للاسماء حال التوجه لايجاد الكون» وهو ١5‏ مبدأ التأليف الربانى للحروف العلمية طلياً 
لابراز الكليات الاسمائية والحقائق الكونية؛ ومادته النفس الرحانى الذى هو الخزانة الجامعة 
وام الكتاب. واما صورى» وذلك نوعان: اما شبيه بالمادى او مادى: 

لفالشبيه بالمادى قسان: الاول اجتماع الارواح النورية من حيث قواها المؤثرة 
وهى السارية فيها من خواص الاسماء وتوجهاتها لظهور عالم المثال. والثانى اجتّا ع الصور 
المثالية التى من جملتها مظاهر الارواح - اعنى صورها التى 8؟ تقرااى بهاه؟- كصورة 
دحية الكلى وغيرهاء وتوججهات الارواح من حيث تلك المظاهر»اى من حيث تقيدّها 
بالمظاهر المثالية بحسب صفاتها ومراتبهاء والخواص الاسمائية الحاصلة لها لتوليد الصور 
العلوية الجسيمة» ١‏ كالافلاك والكواكب وسائر الاجسام البسيطة. 

1697 وهذان القسمان يعدّان فى اقسام التكاح واحداً - كا يتضح من " تفسير الفاتحة 
- وذلك لان المؤثر فى توليدهما اجّاع الارواح اما بصورها النورية او بصورها المثالية. 

م التأليف المادى فا بعد ذلكى؛ وهو 45 تألف الاجسام البسيطة لتوليد صور 
المولدات الثلاث: اعنى المعدن والنبات والحيوان. 

4 وقال فى التفسير *: المبادى اجتا ع الاسماء ثم الارواح النورية ثم المثالية ثم الصور 
والاجرام البسيطة لانتاج الصور ؛ الطبيعية المركبة 055نم اجا ع الصور المركبة الطبيعية 
لاحداث صورة الانسان؛ فكليات التأليف ثلاثة اقسام: معنوى وصورى مادى وشبيه به. 

انما لم يذكر التأليف الاسمافقى #الذاق مع ماسيجئى انه النكاح الاول واول 
مولود يظبر منه الصورة ؟ الوجودية الكلية المسماة بالنفس الرحانى وحقيقة العماء؛ لان 
كلامنا فى التأليف الذى هو سبب الوجود العينى والظهور الكوفى؛ وذلك القأليف ٠“‏ 
والمولود منه من المراتب الغيبية الالهية» لهذا عدّه الشيخ قدس سره فى العفسير من مراتب 


١-اى‏ ذلك الاجم ع -ش #؟- اى الارواح-ش #"-اى بالصور المغالية-ش #غ-اى بعد 
النكاحين -.ش ع ة- من المولدات الثلاث -ش 

١-والجسمية-ط‏ ؟-سيتضحق-ل #-ص:/10م١‏ 6-الصورة-ل #-الاسماء-ل ؟-المولود 
امايظهر منه الذى صورته - ن- ع -منه الذى صورته الصورة - ل 7- التألف -ل 


مصباح الانس 
النكاح فى موضع ولم يعدّه فى آخر. وروى ١‏ انه كتب عليه حاشية ؟ مشعرة بان عدم عدّه 
فى الموضع الاخر لما ذكرنا. 

6م نقول: وكل هذه التأليفات الثلاثة فى الاصل والتحقيق تابع لاجتماع غيبى 
واقع فى عالم المعانى والحقائق وهو الاصل المتبوع المستلزم لهاء وهو شبيه من وجه بالتركيب؛ 
لكون اعتبار اجتّاعها زائداً على اعتبار حقائقها البسيطة دون وجه» لكوها 'حقائق غير 
مجعولة؛ والتركيب الحقيق مشعر بالجعل. 

5 فال الشيخ قدس سره فى التفسير: ؛ كل اثر وحدانى واصل من حضرة الجمع 
والوجود بحركة غيبية سارية باحدية الجمع» فانه يوجب للحقائق الظاهرة تخصصها 
بالتوجه الارادى اجتاعاً م يكن قبل» فكل اجتماع على هذا الوجه تركيب. 

1 كهعب فى حواشيه: ان فى قوله: على هذا الوجه؛ ننى أن يسمى كل اجتاع 
تركيباء فان اجتاع الاسماء بحركة الغيبية “ليس فيه ت ركيب ”الا اذا وقع بين المعانى» لان 
كل ولدين “عنتلفين يتبع امحل» وفيه اسرار غامضة. تم كلامه. 

فعلر أن كل اجتاع من الاجتاعات الثلاثة عند المحقق ت ركيب ولكل ت ركيب 
صورةهى ثمرة ذلك التركيب؛ ولتلك الصورة حكم لازم يتفرد به 48 وان شاركها غيرها فى 
بعض الاحكام التى هى نسب مطلق ؛ الحكم؛ فان لكل صورة خصوصية من الفصل 
والخاصة والتشخص؛ وعمومية منالجنس والعرض العام والامورالسلبية؛ حتىقيل يجوز ٠١‏ 
اشتراك بسيطين ايضاً فى عارض ثبوق كمطلق ١١‏ الظهور؛ اوسلى ؟١‏ يسلب ١١‏ ماعداهما 
عنها. 

0 وههنا يعلم قواعد حقه ١4‏ : 

5 لول ان الموجودات تعينات شئون الحق سبحانه؛ وحقائق الاسماء والاعيان 
عين شئُونه التى لم تعميز ١١‏ عنه الا عجرد تعينها منه؛ وهو غير متعين» والوجود العينى 
١-يروى-ط‏ #-حاشيةعليه-ط-ل #-لكونه-ط 4-ص:04ام 0-يحركةغيبية -ن- ع -ل 


"- تركب - ط ل/ا- ولدبين-ط 8-هو-ن- ع 4- تعلق -ط ١١-بيواز-ن-‏ ع-ل ١١-عارض‏ 
كمطلق -ط -ل 9 ١-سلبيين-ط‏ *١-كسلب-‏ ط-ن- ع -١4‏ حقيقية- ن-ط-ل 6-لم ميز-ط 
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المنسوب اليها هو تلبس شئونه بوجوده؛ ومعقولية النسبة الجامعة لاحكام الكثرة من حيث 
وحدتها حقيقة العالم» كا ان تعين الحق من حيثها وجود العال4 فتعين الحق من حيث كل 
وجود١.‏ 

الثانية ان العالم من حيث التعين ثلاثة اقسام: 

مغلب * عليه طرف الوحدة والبطون - كالارواح - وماغلب عليه طرف 
الكثرة - كالاجسام المركبة - وماتوسط بينهاء وهو ثلاثة اقسام: ماغلب عليه حكم 
الروحانية ومجمل الظهور - كالعرش والكرمى - اوغلب عليه نسبة الجمع لكمال الظهور 
التفصيل- كالمولدات -اوالوسط المشتمل على درجات- كالسمواتالسبع وكالاسطقسات 
الاربع - والكل مذكور ف التفسير ومنقول فيا سبق» اعيد تذكيراً 

/ننفان قلت: لم لم يذكر عالم المثال فى هذا التقسم؟ 

قلت: كأنه لما قال الشيخ قدس سره فى الفكوله 7 : ان المتعين بين طرف الوجود 
والعدم هو حقيقة عالم المثال وانه عبارة عن وجود العالم وهو ظاهرية الحق» ثم هذا اللتوسط 
يوصف بوصف الطرف الغالب كا هو شأن كل متوسط بين شيئين؛ كوصف عام الارواح 
ومافوقه من الاسماء بالنورية والوجود الابدى» ووصف صور عالم الكون والفساد 
بالكدورة والظلمة» هذا كلامه. 

0 فطلم ان عالم المثال امر شامل هو صور جميع التعينات كما قال الشيخ قدس 
سره فى التفسير: ومجالى التعينات هى الحضرات الخمس ؛ المشهورة؛ والمتوسط باعتعبار 
الدائرة الوجودية بين مطلق الغيب والشهادة من حيث الاحاطة والجمع هو عالم المثال 
المطلق امختص بام الكتاب الذى هو صورة العاء» ولذا قال فى موضع آخر: انه مرتبة 
الانسان الكامل» فثله لايعد فى الاقسام المتعينة © من الكائنات؛ بل من 1 المراتب الكلية. 

اثالفة ان كل ماله وجود عيئى مركب وكل مركب لهمادة وصورة 
تناسبان مرتبته» فالارواح والصور المثالية فى ذوق التحقيق م ركبان من مادة وصورة كا 


١-كل‏ شئ وجوده-ل20 ؟-ثلاثةماغلب- ل "#-ص:4؟؟ فكيوسق 8-الخمسة-ل 
ه-المعينة - ط دل فى ندع دل 


"8٠‏ / مصباح الانس 
مرء لككن غير ١‏ المادة الجسانية ؟ والطف منهاء فالتركيب المسمى بالمادى هنا يراد بالمادة فيه 
المادة الجسمية» فلذا اخعص بالاجسام. 

١17‏ /, الرابعة ماذكره فى التفسير :ان كل مدرك من الصور كان ١٠١‏ ماكان ليس 
الا نسبة اجتاعية فى مرتبة او مراتب» فالتركيب محدث عبن ؛ صورة المركب وهو شرط فى 
ظهورعينهاء فتعلق الحدوث وهو التركيب والجمع والظهور؛ لا الاعيانالجردة والحقائق ٠9‏ 
الكلية؛ وكذا متعلق الشهود هو الركب مع انه ليس بشئ زائد على بسائطه الا نسبة 
جعهاء وهى نسبة معقولة؛ وكذا متعلق التبديل الواقع فى الوجود بالاجتاع والافتراق 
والتحليل والتركيب والتشكيل؛ هو الصور والاشكال الجزئية التى هى احكام الحقائق» 
والاشكال المعقولة والحقائق مشتركة من حيث الوجود والشر الالهى الذى لاتعدد فيه 
-والاختلاف بالصور - 

6 خا مسة ماذكره فيه ايضاً: ان المسماة حدوداً ذاتية؛ انما هى ذاتية للصور 
والاشكال لا للمتصور والمتشكل؛ فهذه المعرفة متعلقها التسب لا الحقائق» فاجزاء حد 
كل شئى بسيط ليس اجزاء لحقيقته - بل لحده فحسب - وهو شئى يفرضه العقل ف المرتبة 
الذهنية» اما فى ذاته فغير معلوم. 

60 هذا كلامه ومنه يفهم جواز تحديد البسيط؛ وان تركب الحد لايقتضى تر كب 
الحدودء وعكس نقيضه: ان بساطة الحدود لايقتضى بساطة الحد على خلاف مايقوله اهل 
النظر فى المطالب الثلاثة» والحق معنا ىا لايخق» اذ لاملازمة بين الاجزاء الذهنية والخارجية. 

5م نقول: والتركيبات فى كل حضرة من الحضرات الخمس التى هى مجالى © 
© ١-اى‏ التركيب الجمعى يحدث عين الصورة التى قصد المركب اظهارها بالجمع او التركيب الذى هو 
شرط فى ظهور عين ذلك المركب - كذا فى التفسير - شن 1#-اى والحقائق التى هى اصول المركبات 
وا مجتمعات فى سائر مراتب الجمع والتركيب ومواد عين الجمع والمركب ولمسير (ليس) الجمع والتركيب 
أذا تدبرت مانبهبت عليه غير نسبة انضيام الحقائق امجردة بعضها الى بعض بحركة منبعثة عن قصد خاص 
من الجامع المركب فيحرك أو يتحرك لابراز عين الصورة الوجودية والكلمة المراد ظهورها فى النفس 
فيصير الكلمة مشهودة بواسطة النسبة الانضامية بعد ان كانت غيبا - كذا فى تفسير الفاتحة - ش 


-١‏ لكن من غير - ن - ع ؟-الجسمية -ط #-ص:/0.ه ع-يحدث عن - ندع 0-غال-ن- ع-ل 


كشف السر الكلى/ 1ه*؟ 
التعينات وفى كل مقام من المقامات الكلية لانهاية لها. وى التفسير: التركيبات الجزئية من 
الحروف الالحية والانسانية لاتتناهى؛ وانما يعناهى اصولها وكلياتهاء فنتائجها - اعنى الصور 
والكلمات واحكامها اللازمة - لانهاية لهما ١‏ ؛ وان كانت راجعة الى اصول حاصرة؛ كالاسماء 
الذاتية التى هى مفاتيح الغيب التى كلياتها الحضرات الخمس كا مرء والى امهات متناهية؛ 
كالامهات السبعة ؟ لاسماء الالوهية التى هى سدنة الاسماء الذاتية وظلالاتهاء 

فحاصل الكلام: ان الامر الذى يدور عليه ظهور العجلى الذاق الاحدى فى صور 
التعينات اما اج هماع عدة معان - وهوف الت ركيب المعنوى - واما اجتماع اجزاء جسمانية 
-وهوف التركيب المادى - او حقائق وقوى روحانية نورانية او مثالية هو فى الشبيه بالمادى» كل 
من ذلك على نحو خاص لم يكن من قبل ليحدث الظهور بحدوث التركيب كا مرّ. 

نان قلت: قول الشيخ قدس سرهف المفتاح والتفسير لم يكن قبل مشعر بان لكل 
ت ركيب عدماً سابقاً ” وان يكون كل ت ركيب حادثاً مسبوقاً بالعدم؛ سواء قيل بانه سبق زمانى 
ويفشر ؛ الزمان بصورة التسبة الامعدادية المعتبرة صفة للوجود الحق المسماة دهراًاو متجدد 
بقدرته 5؛ اول يقل بانه زمانى بل ذاق؛ كتقدم بعض اجزاء الزمان على بعض»وف ذلك شبه: 

9 الاولى لزوم تعطيل الصفات وهو عدم تعلقها بالفعل لعدم متعلقهاء وقد 
اسلفنا فيا مرّ عن قريب من كلام النفحات ان التعطيل محاله 

الثانية مامرّ فى الاصول ان التأثير اذالم يتوقف على شرط يدوم الاثر بدوام 
المؤثرء وان توقف فيدوم بحسب دوام الشرطء فالقلم الاعلى لكونه اثراً للحق بلا واسطة 
كونى يدوم بدوام الحق» وكذا مايكون شرط وجوده هذا الدائم او لازمه الداتم وهام جراً الى 
ان تتوسط الح ركة الدائمة بنوعها الحادثة باجزائها؛ وقد مرّء 

الثالثة ما مرّ ان المتضايفين كالرب والمربوب والاله والمألوه متكافئان من 
حيث الاضافة تعقلاً ووجودا؛ِ فكيف التوفيق بين هذه الاصول وكيف يتطابق ماهنا وما 
سبق فى الفصول؟ 
١-ها-‏ ط ؟- كالاسماء السبعة-ط #-سالفاً-ل 4-تعبير-ل ©6-تقديرية - تقدرية -ن-ع- 
بقدرته متجددا- ل 


؟ن"/ مصباح الانس 

قلت: استدعاء العدم السابق بالذات الذى هو لازم الامكان المقتضى فى نفسه 
العدم وقابلية الوجود عند وجود المؤثرعين الحدوث الذاق المفسر بالاحتياج الى المؤثر فى الوجود 
الذى لاينافيه ١‏ المعية فى الوجوده كحركة الاصبع مع حركة الخاتم؛ فلاتنافيه القواعد السالفة» 
فالحدوث الذاقى لازم ' لتركيب كل ممكن موجودء اما الاقتصار عليه او الانضياف الى الحدوث 
الزمافى؛ فباعتها رالمرتبة التى فيها يقع التركيب؛ وأليه الاشارة بقول الشيخ قدس سره: يظهر 
-اى التركيب - بحسب الحضرة والمقام الذى به وفيه يقع ذلك الاجتماع ويتم. 

8 والتحقيق: ان الزمان هو صورة الترتب المعقول 'قام الاستعدادات الوجودية 
الحاصل من التوقف على عدم واسطة اقل او اكثر بعد وجودهاء ولذا قيل: بانه مقدار حركة 
الفلك الاول المعقولة الترتب المذكور فيا بين المفروضة من اجزاء الحركات؛ وقد.يطلق على 
نفس الترتب المعقول بين عدم اعتبار القيود المتنزلة كثرة؛ واععبارها قلة وكثرة - بدون 
اعتبار عدمها تنزيلاً - لاستهلاك الكثرة التفصيلية فى الاطلاق منزلة استهلاكها فى الوجوده 
وهو المراد فى قوله عليه و أله السلام: كان الله ولاشئى معهء حتى قيل: والان كا كان عليه. 

مما القول بالتعلقات الازلية للاسماء والصفات بالحوادث الجزئية فها لايزال؛ 
مع القول بان ذات الحق مباين ها؛ فنازل عن طور التحقيقء اذ لواريد بعلك التعلقات؛ 
التعلقات الجزئية؛ فجزئية التعلقات قبل وجود المتعلقات حساً غير معقولة» والوجود العقلى 
لايفيد الجزئية» ولواريد التعلقات الكلية فلايطابق تعينها تعن الجزئيات فلا اقتضاء بينما. 

0 كيف والقول بازلية الجزئيات لاحصل له وهذا بخلاف المطلق المستغنى فى 
نفسه عن قيد وزمانء فانه مع انه كذلك؛ مع كل جز فى كل زمان» كا مر انه على هذا 
الاصل يتفرع شهوده سبحانه بالجزئيات» كا قال تعالى: ولا ادنى من ذلك ولا اكثر الا هو 
معسهم ايزا كانوا (/ا-المجادلة) اذ لايمكن توسط شئى من زمان او مكان بين "المطلق ومقيدهء 
وعليه يتفرع ايضاً مامرّ فى قول الشيخ قدس سره: ان كل جزئ يتعين فى حضرة العاء 
والحادث ظهوره؛ يعنى بالتسبة الى من يختلف عنده القديم والحادث والا فالوجود الاطلاق 


١-يناق‏ - ط دن دع ؟ -اللازم - ل "- مكان او غيرهما ين - ل 


كشف السر الكلى / "ان" 
لكل موجود ازلى» كما علم ما قال عليه وآله السلام: جف القلم بما انت لاقه وعليه يبتى 
ايضاً ان تعلق علمه بالجزئيات على وجه جزئ - لكن من حيث الظاهر ١‏ - كبا قال تعالى: 
ولنبلونكم حتى نعلم (١7-محمد)‏ وماجعلنا القبلة التى كنت عليها الا لنعلم (4١-البقرة)‏ 
ومع الفرق بين نسبة علم الشئى اليه من حيث انه علمه بنفسه؛ وان كان من حيث المظهر 
وبين نسبعه اليه من حيث علمه المتحقق بتحقق عا المظهرية» اذ قد لايطابق الثانى الاول؛ 
لانصبا غ كل ظاهر بحال المظمهر من حيث ظهوره به؛ وبقاء الاول على قدسه الاصلى. 

5 / فان قلت:قدع رفت ما أشيراليه ف,اسلف سوغان ؟ العام بحقيقة الحق بمعرفة حقائق 
الحقيقة الجامعة التى.هى اذانسبت اليها تجموعة ف العلم عينها كامرّ» وقد قيل هنا بان ال ركباتى 
كل حضرةحتى فى حضرة الحقائق غيرمتناهية؛ فكيف يعم حقائق الاشياء وهى تتناهى؟ 

17 قلت: معرفة الشئى من جهة كونه لايتناهى او لاينضبط؛ انما يكون بمعرفة انه غير 
متناه وغير منضبط؛ والااكان جهلا لا علما فعرفة الحق من حيث امهات شئونه وكليات 
حضراته واصوها الحاصرة واقعة كشفاً وشهوداً لن وفق لهاء اما معرفته من حيث ظهوراته 
الجزئية فى التراكيب اللامتناهية لحضراته؛ فعرفة انه من حيثها لامتناهية ١‏ ولاعاطة فذلك 
ايضاًواقع. 


الاصل الخامس 
فى كشف الاسرار الافية المتعينة من الاسماء الذاتية بحسب جمعيات المراتب والحقائق 
الكونية والحضرات الكلية او الجزئية وهى النشآت المعنوية الى لتعينها بحسب اجالى 
والمظاهر يسمى بنسبعا اليهاى كل مرتبة باسماء وبالنسبة الى الحضرات الربانية 
الظاهرة بها باسماء 
8 فنقول: ان للحق سبحانه لامن حيث اطلاقه ؛ وذاته الغنية عن العالمين؛ بل من 
حيث اسمائه الذاتية العامة النسبة الى المتقابلات لكليتها واطلاقها التى اذانسبت مجموعة الى 


١-المظاهر‏ - ل ؟-تنوعات - نع "-لامتناه - ط - ل 6-حيث كنه اطلاقه - ل 


5" / مصباح الانس 

الذات يكون عينها واذا اعتبر امتيازها النسى يسعند كل تأثير ١‏ من العأثيرات ؟ المتعينة ى 
كل يل اليها؛ اجتماعاً ١5‏ خاصاً ونشأة معنوية هو شرط التأثير " وسبب تعينه المعنوى او 
الروحافى او المثالى أو الحسى؛ وحدانياً كل فى الظاهر بسران الجمعية الوحدانية الاصلية الى 
كل منها - لافى الباطن - لاستدعاء جمعية الحقائق تعددها مظهراً» ذلك 15 من كامن سرّ 
الاسماء وهو الحقيقة الاحدية الجامعة لها *"' المجهول من حيث هو هو تعين الحكم عليه 
والحصر والاحاطة لاالمجهول مطلقاء ما مر من سوغان العلم به نتيجة خاصة فى ذلك السرّء 
ونشأة اخرى تسمى باعتبار كونها اثراً حكماً وباعتباران تعيها بحسب المظهر القابل لا 
لظاهر الفاعل كا مر يضاف الى الممكن ويسمى وجوداً كونياً ونشأة كونية روحانية او 
مثالية او جسانية طبيعية علوية او عنصرية سماوية او كوكبية او ارضية نارية او غيرها من 
البسائط او معدنية أو نباتية او حيوانية او جامعة للكل انسانية. 

8 وكا يسمى حكاً يسمى باعتبار مظهريته صورة» حتى تسمى الصورة 
لجامعة صورة الالهية ؛ الجامعة للاسماء» وباعتباركونه نشأة جامعة للقوى والحقائق 
لؤثرة جعاً احدياً مجرداً عن التدبير - لا عن الفيض - روحاًء وباعتبار كونه كذلك - 
لكن مشغولاً بالتدبير - نفس وباعتبار كونه مفصلاً سارياً فى الجسم روحانياً ونفساً 
منطبعة» وباعتبار كونه نشأة جسانية احدية بالامتزاج المناسب لمرتبته مزاجاً معدنيا - ان 
لم يظهر قبول الاغعذاء والفو - او نباتياً - ان ظبر ذلك بلاقبول الحس - او حيوانياً - ان 
ظهر ماسبق بلاقبول الادراك الكلى - او انسانياً - ان جمع قبول الكل؛ كل هذا اذا 
اضيفتالنشأة الىالممكن القابل بسبب اذتعيهها يحسبه» واذا اضيفت الىالظاهر الفاعل ©؛ 
والحضرات الربانية فيسمى وجهاًخاصأًءاى تعيئاً خصوصاً للحق؛ ومنه تسمية اقسام 


الشئى بوجوهه 5. 


١-اسم‏ ان - ش ؟- فاعل مظهراً - ش - ذلك: اى الاجهاع - ش ع "7- مفعول مظهراً - ش - 
الجامعة الوحدانية الاصلية» ذلك لها - ل 4##- واعتبر وقوغبا فى الحضرات ...ق 

تراد ودع ؟-التأثرات - ن-ع ١‏ “#-العأثر - ن-ع دالالوهية- ن-ع-ل 
6-وجوهه - اط 


كشف السر الكلى / 20" 
ويسمى ايضاً تجلياً خا صاًلانه ظهور لنفسه خاص» وظهوراًاسمائياًلانه 
ظهور من حيثها ى! مر ونحو ذلكى؛ ك| يسمى سراً الهياً ونشأةٌ اسمائيةٌ وغيرهماء واصله ان 
كل صورة مد ركة بالادراك الحسى أو العقلى فيك او فيا حصل من علمك ١‏ فليس الانسبة 
اجتماعية فى مرتبة او مراتب يختلف امر الموجودية بحسبهاء اللهم الا الانسان الكاملء اذ له 
جمعية يستوعب كل جميعة وحكم يستوعب كل حكم؛ ولاتعدد فى امجموع من حيث هو 
مجموع فيختص به» ولايشارك فيه» فلمجموع الكل نشأة واحدة هى الجامعة؛ قيل: لذا 
قال سلبان عليه السلام: رب هب لى ملكاً لاينبغى لاحد من بعدى (ممع-ص) اى 
لايتصور فيه شر كة الغير الكامل» وسيظهر لك ؟ بعد مامرّمايرتفع بهالاشتبامعن حال 
الكئل أن شاء الله تدبر هذا الفصل مستعيناً بنور الحق تكن ممن يعلم ان كل شئى يدرك بحش 
اوعقل تمل للحق وظهور له بحسب ذلك القابل؛ فترى الحق فى كل شئى جهاراًه ولاينافيه 
نسبته الى الممكن القابل أو تسميته باسمه؛ بناء على شرطيته فى ذلك الظمهور - والله اعلم - 


الاصل السادس 
فى كشف سر الطلب الالهى الذى هو ما يتعين به الظهور العيى 

0 عرفت من قبل ان الطلب الالمى للظبور أول الطلبين» اما نقلاٌ فلقوله تعالى: 
يحبهم ويحبونه (ه-المائدة) وقوله تعالى: فاحببت ان اعرفه واما عقلاةٌ فلا مرّ ان الطلب 
الالى ' انما هو من الامماء الذاتية التى هى من وجه عين المسمى الموجود الحى العالم» والكوى 
لايتصور حينئُذ؛ اذ الطلب يستدعى العم بالمطلوب ولا علم بدون شرطه؛ وهو الوجود 
والحيوة 

5 وعرفت ايضاً ان ذلك الطلب للامماء الذاتية حال ذاتى لها.اما اولة فاذ 
لاخارجى ثمة. واما ثانيا: فلان الاسماء نسب واضافات؛ وطلب الاضافة للمتضايفين ذاق لما 
كا سلف. واما ثالثاً: فللا مرَ ان منشأ الرقيقة العشقية الطلبية شهود الحق بنظره العلمى 


١-عملك‏ -ل #-عليك -ل #-الالمى - ندع 


١خ"‏ / مصباح الانس 
الازلى - نظر تنزو- كاله الذاق الوجودى المستعيع ١‏ لانبعاث تل غيى لكمال آخر هو 
كال الجلاء والاستجلاءء» وذلك الشهود اول الاوائل. 

1 نقول: وذلك الطلب الاول الالى ؟ من حضرة الجمع والوجود ميل معنوى 
بح ركة غيبية اقتضائية من احدى حقائقها الاسمائية الذاتية الاصلية»اى التى بلاواسطة بقوة 
حقيقتها الجامعة للحقائق» اذ القوة حيث " الجمعية لان ؛ يظهر صورة ججلة الحقائق التى هى 
حكم الاجتماع بين جميع حقائقها مع مابينها من التباين والاختلاف؛ فيظهر بصوره تلك 
الجملة مسمى الحقائق الاسمائية من حيث تعينه فى المرتبة الجامعة لها أى من حيث عز غيبه 7 
واطلاقه وحماهالاعزء فلذا اشتمل على ماهو الذوق المحمدى كل شئى على كل شئى؛ لاشتاله 
على الغيب المطلق الجامع؛ وان كانت الغلبة لبعضهاء كذلك 7 الحقيقة المائلة المتحركة أولا 
فان الغلبة تتحقق لاولية الطلب كا يتحقق لظهور اثار الجمعية وللصفة الغالبة. 

5 وذلك - اعنى اشتّال الكل على الكل - ثلاثة انوا ع: لان الظاهر من الاثار اما 
اثار بعض الحقائق واثار الاخر مستهلكة - وهو فى غير الانسان - واما اثار جميع الحقائق - 
كما فى الانسان - فاما بغلبة بعض الاثار ومغلوبية الاثار الباقية - كا فى غير الكامل - أو 4 
بالاعتدال - كه فى الانسان الكامل -. 

6 )نان قلت: كيف يتصور ف المرتبة الجامعة الاطلاقية الاحدية ان يبتدأ اميل 
والحركة من احدى حقائقها ويقع بسيبها ؟ ظهور صورة الاجتاع:فها بين ساثرها 
وينتهى الامر الى ان يظهر المسمى بظنهور صورة الجملة» والاحدية الاطلاقية تناق هذه 
الاحوال؟ 

5 للنا: ليس هناك «من» ولاغيره ك «فى» و«الى» ونحوهماء ولكن المراد 
توصيل ١١‏ الامور المقصودة الى الاذهان الحجوبة المقيدة بالازمنة والنسب المكانية ١١‏ 
باقصى مامكن من وفاء العيارة. 
١-الذاق‏ المستعبع -ط ؟-الالمى -ط دن ع دل #- بحسب - ندع ]-الىان- ندع 


-بظبور- ن- ع -ل 5-حيث غيبه- ط-ل ا-كتلك- ط-ن- ع -ل #-واماد ندع 
8- ينسبها - ن - ع -ل -٠‏ توصل -ط ١‏ -الامكانية - ط 


كشف السر الكلى / /اة" 
نان قلت: عل, المتكل امحيط بحقيقة اللقصود ينبغى ان يكون مهيأ ١‏ لعبارة 
وافية بالكشف عنها؛ لما قيل: أن العبارة لاتقصر عن المعانى. 

4 قلت: حال المخاطب ايضاً معتبر فى تعيين العبارة - وان كان العكم ذائقا 
ومكاشفاً - فبالقدر المشترك بين المتخاطبين ؟ من الفهم يقع العبارة '' على اختلاف 
صورها فى المحجوب والذائق؛. 

4 لايقال: فالمتخاطبان ان كانا ذائقين ينبغى ان يق العبارة يحقيقة © المقصود. 

لذ نقول: دائرة المعانى اوسع من دائرة العبارة؛ لتوقف الثانية على الوضسع 
والاصطلاح والعلم بجا وغيرهما من القيود دون الاول. 

وبيانه بلسان النظر: ان المعانى غير متناهية بدليل ان الاعداد التى هى من جملتها غير 
متناهية؛ وكل مادخل تحت الوضع وتصور الواضع اوالموضوع له اوالمتكلٍ به متناه» وكل 
غير متناه أفرز منه جملة متناهية» فالباق بحسب نسبته الى المفرز" نسبة غير المتناهى الى المتناهى. 

؟/ قال قدس سره ف التفسير ": ولايخلو احد هذه الاسماء من حكم البواق» مع 
ان الغلبة فى كل آنٍ لايكون الا لواحد منها فى كل مظهر ويكون 4 احكام البواق مقهورة 
تحت حكقه؛ ومن ججهته يصل الامر الذاق الالهى الى ذلك المظهر فينسب الى الحق من حيث 
ذلك الاسم وتلك المرتبة من حيث وجوده وعبوديته؛ فيقال مثلاٌ عبد القادر وعبد الحى الى 
غير ذلك؛ ومن لم يكن نسبته الى احد الاسماء اقوى ولم ينجذب من الوسط مع قبول ؟ اثار 
جميعها والظهور بجميع احكامها دون تخصيص غير مايخصصه الحق من حيث الوقت او 
الخال والموطن - مع عدم استمرار حكم التخصيص - فهو عبد الجامع والمستوعب لا 
ذكرنا بالفعل دون تقيده بالجمع والظهور مع القكن ما شاء متى شاء» مع كونه مظهراً 
للمرتبة ٠١‏ والصورة حقيقة العبودة والسيادة التى ١١‏ هما نسبتا مرتبتى الحق والخلق» هو 
الانسان الكامل؛ ومن اسمائه القريبة النسبة الى مرتبته «عبد الله» تم كلامه 


١-مهياة‏ - ل ؟-امخاطبين - ل #- الفائدة - ل 6- أن يو العبارة يحقيقة المقصود - ط 8-يق 
بحقيقة - ط *-المفرز عنه - ن - ع /8ا-ص: ه١1‏ 8-فى كل مظهر لواحد منها وتكون «التفسير» 
4- قبوله - ن - ع - التفسير - ل ١١‏ للرتبة -ط ١١-اللتين‏ -ن- ع - التفسير 


8ه ؟/ مصباح الانس 

١‏ ؟/عثم نقول: فالميل الاول المذكور للاسماء الذاتية المعبر عنه بالاقتضاء الاحدى 
فى ذاته المتعدد بحسب مراتبه وقوابله هو الارادة؛ والتعلق الحاصل من النسبة الجامعة التى هى 
حضرة أحدية الجمع وحقيقة الحقائق الذى بها ١‏ وبقوتها يظهر حكم الميل من احداهافى 
كلها - اعنى حكم الاجتاع بين سائرها - هو المحبة الباعفةعلى الظهور؛ المتعلقة بكمال 
الجلاء والاستجلاء؛ المتوقف حصول هذا الكال على العالم تفصيلا؛ وظهور الانسان الكامل 
- المبين حاله فى آخر الكتاب- مجملاً بعد التفصيل. 

والحاصل: ان اقعضاء الظهور باعتبار نسبته الى احدى الحقائق الاسمائية 
يسمى ارادة» وباعتبار نسبته الى الحقيقة الجامعة التى بقوتها يحصل ذلك ويتعلق بككال الجلاء 
والاستجلاء ؛ يسمى محبة ازلية» والاقتضاء فى ذاته أمر واحد هو الوصلة الرابطة بين العجلى 
الاول الككالى الذاتقى وبين التجلى الثانى الكالى الاسمانى المنبعث منه على مامرّ وعلى هذاء 

6 ههذا "؟ الاقتضاء والطلب والميل هو المنبه عليه فى سرّالاولية ب«احببت ان 
اعرف فخلقت الخلق لاعرف» لان المحبة لاتتعلق بموجود اصلاء لاستحالة طلب الحاصل» 
بل بكمال لم يظهر قبل الخلق - كظهوره بعده - وهذه المعرفة الذاتية او الاسمائية هى 
الظهور المعبر عنه بالعبادة فى قوله تعالى: وماخلقت الجن والانس الا ليعبدون (5ه - 
الذاريات) اى ليعرفوفى؛ اى " ليوحدوفى. 

والعتحقيق فيه ما اشار اليه الشيخ قدس سره فى تفسير اياك نعبد ؛ من ان 
للانسان عبادتين: احداهما ذاتية مطلقة هى قبول شيئيته الثابتة المتميزة فى علم الحق للوجود © 
الاول من موجده وامتثاله للامر التكويق المتعين ب «#كن»؛ وهذه العبادة مستمر ؟ الحكم 
من حال القبول الاول لا الى امدٍ متناهه فانه من حيث عينه ومن حيث كل حال مفتقر الى 
الوجود “ دام لانتباء مدة الوجود المقبول فى النفس الشانى من زمان تعينه والحق تمده 
بوجوده * المطلق كما اشار اليه يقوله تعالى: بل هم فى لبس من خلق جديد (٠١-ق)‏ 
والانفاس من لوازم هذا القبول. 


إ-بدد ند ع-ل #ا-مروهذا-ل #-او-ل 6-ص:هومم ©« -الحق ازلاً الوجود - ل 
5- مستمرة - ط - العفسير - ل /إ- الموجد «التفسير» 8-دائما بوجوده - ن - ع - التفسع 
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7 وثانيتها عبادة صفاتية ١‏ تحص بكل مايظهر عن ذات العابد من حيث 
حكم صفاته او خواصه او لوازمه من حال او زمان معين ذى بداية او نهاية» ويختص بهذه 
العبادة عبودية ٠١‏ الاسباب الكونية المؤثرة فى الانسانء اذا القهر استعبادء لانك عبد ما 
انفعلت لهء لهذا قال صل اللهعليهو آله: تعس عبد الدينارتعس غبدالدرهم .... الحديث 58 . 

4 غفكل عبد فى كل مايفعله مقهور عابد بالعبادتين فى الجملة» والفرق بين 
العبادتين من وجوه: 

منها: ان لاتكليف ف العبادة الذاتية وليست من نتائج الامر؛ انما متعلقه الصفاتية 
رأفة من الله واحتياطاً من ميله بجاذب احدى صفاته من الاعتدال الموقوف عليه الاستككال»اذ 
القنوب وان كان مفطورة على معر فته والعبادة له واللجاء اليه؛ فان الشواغل والغفلات التى هى 
من خواص هذه النشأة تشغله عن ذكر ما يجب استحضاره؛ فاحتا ج الى العذكير؛ ل جرم امره بها 
واليه الاشارة بقوله عليه وآله السلام: كل مولود يولد على الفطرة ... ١‏ الحديث. 

٠‏ ومنها: ان العبادة الذاتية فى مقابلة رحمة الامتنان» لانها مطلقة مثلها لا ايجاب 
فيهاء والعبادة الصفاتية فى مقابلة رحمة الوجوب التى فيها رائحة التكليف» فالرحة الذاتية 
الامتنانية هى المطلقة التى وسعت كل شئى» ومن حيغها وصف الحق نفسه با محبة وشدة 
الشوق الى لقاء من احبه "؛ وبهذه الرحمة كل عطاء يقع لاعن سئوال او حاجة ولا لسابقة 
حق او استحقاق» ومن اثاره درجات قوم فى الجنة بالسرّ المسمى عناية» لابعمل عملوه 
ولابخير ؛ قدموه 5» ذلك فى الكتاب والسنة. 

ماما الرحمة الصفاتية فهى الفائضة عن الذاتية بالقيود التى من جلتها الكتابة 
المشار اليها بقوله تعالى: كتب ربكم على نفسه الرحمة (4ه-الانعام) فهى مقيدة بشروط من 


به -١‏ الاضافة إلى المفعول - ش به ؟- الى هناتم كلامه قدس سره وفنهج الفصاحة : لعن عبدالدينار ... 
الحديث. العسوس: الرجل القليل الخير. 

١-المقيدة‏ الصفاتية «العفسير» «#-فطرةالاسلام- ل #-احبائه-ل ‏ 6-خير-د ندع 
5- ولابخير قدموه وهذا ثبت كشفاً ان الجنات ثلاث: جنة الاععال وجنة الميراث وجنة الاخعصاص وقد نبه 
على حميع ذلك - ن - ع - ورد ذلك - ل 
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اعمال واحوال» ومتعلق طمع ابليس الرحمة الامتنانية التى لايتوقف على شرط ولاقيد حكلى 
ولازمان» فالحكى قيد القضاء والقدر اللذين اول مظاهرهما من الموجودات القلم واللوح» 
والزمافى الى يوم الدين والقيامة؛ وخالدين فيها مادامت السموات والارض. 

فان قلت: قبول الوجود كيف يكون عبادة من العباد؛ وهم من حيث هم 
لاوجود لم حيندلٍ؟ 

؟/قلت: قال الشيخ قدس سره: القبول منهم لوجوده حالة الايجاد معونة لاقتداره 
سبحانه» فانه لولا مناسبة ذاتية غيبية ازلية يشهدها الكل المقربون ماصح ارتباط بين 
الرب والمربوب:ء لما مرّ ان المؤثر لايؤثر الا فها يناسبه من وجه» فالايجاد خدمة وعبادة من 
الخلق بصورة احسان من الحق؛ والعبادة ايجاد لصور اعمال ١‏ منهم واحياء نشآت ؟ العبادات 
من الحق لبرجع اليه نما ظهر به كبال لم يكن ظاهراً من قبل كظهوره بعد الانشاء ‏ وقد 
مرّ انه لايلزم منه استكمال "؛ لكون ذلك الككال مقتضى ذاته من حيث المظاهر» فكذلك 
الامر فى الطرف الاخر ‏ اعن ؛ الككال الاسماق ‏ فانه لو لاظهور اثار الاسماء ماعرف 
كباهاء ولو لا المرانى المتعينة فى المرآة الجامعة التى هى مجلى جميع ما امتاز من غيب الذات 
ماظهرت اسماء © الاعيان» ف(الام» العلة المنبه على احد حككميها بقوله تعالى: وماخلقت الجن 
والانس الا ليعبدون (3ه ‏ الذاريات) ذاتية فى الجانبين» اى فى جانى العبادتين الذاتية 
والاسمائية. هذا كله مستفاد من كلمات الشيخ قدس سره فى التفسير. 

نفان قلت: اذا كانت الحبة عبارة عن الاقتضاء والميل الذى هو الرقيقة الواصلة 
بين الككالين الذاق والاسما؛ منسوباً الى الحقيقة الجامعة» كان ؟ العاء ‏ فى احبيت ‏ اشارة 
الهاء وهكذا صرح الفرغانى فى شرح القصيدة؛ وكيف يصح ذلك؟ وتلك الحقيقة كاهى 
جامعة للحقائق الاسمائية الاهية والنسب الربانية؛ كذلك جامعة للحقائق الكونية» 
ولايترتب بالاعتبار الثانى ‏ قوله: فخلقت الخلق ‏ على ذلك. 

69 قلنا: متعلق الضمير فى التاء من «احببت» النسب الربانية منها؛ لا كل من 


١-الاعال-ل‏ #-لنشأت_ط< "#-الاستككال_آل ع-عين اط ه-اإسماءفى ندع 
ودكان ل 
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نسبهاء اى من الحقائق التى هى النسب العلمية؛ لانها المتصفة بالطلب للمربوب؟ م علم مراراً 
من حك مكل مايقتضى التضايف من الحقائق والنسب والمراتب والنعوت وغيرهاء ونسبة ٠9‏ 
الحكم الى شئى صادقة ولو صدقت ببعض اعتباراته» فهذا مثل قول العرب بنوقم: تقرى 
افيف وتحمى الحرعء اذا كان فيهم من يفعل ذلك. 

ويمكن 75 ان يقال: الاحكام المشتركة كا مر يكن 7 نسبتها الى الحق والخلق 
بالاعتبارين» كا أن ايجاد الاعال الاختيارية مما ينسب الى الخلق صورةً والى الحق حقيقة؛ 
لكن من حيث المظاهر» كما سلف آنفاً فى العبادة؛ فصح نسبة الخلق الى الكل باعتبار نسبة 
بعض إلى بعض .١‏ 

منه قوهم: القوم بنوا مدينة» وقد مر ان المعنوية ؟ مشتركة بين الطرفين» وهذا 
وجه ثالثء وف قوله تعالى: فتبارك الله احسن الخالقين -١4(‏ المؤمنون) اشارة الى الشركة 
بنوع جامع بين العشبيه والعنزيه كا سلف ”. 


الاصل السابع 
كشف سر المطلوب الاجمالى 
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وهو الصورة الوجودية المساة بالوجود العام باعتبارٍ ‏ لعمومها ‏ والنفس *؛ 
الرحمانى ‏ لاول ظهورها البخارى - والخزانة الجامعة وام الكتاب المسطور ‏ لكونها مادة 
الموجودات ‏ والتجلى السارى لسريانها فيها والرق المنشور لنشرها ‏ اعنى انبساطها عليها - 
والرحة العامة والرحمة الذاتية الامعنانية ؛ ‏ لاطلاقها وعدم توقفها على قيد ‏ وصورة 
العا لان حقيقتها ومعناها الحقائق المتعينة بالتعين العلمى؛ امعائية فاعلة كانت ليظهر بها 


١‏ - هذا هو الوجه الاول لصحة نسبة الحكمء اى الخلقية إلى الحقيقة الجامعة للحقائق الالهية والكونية -ش 
؟- هذا هو الوجه الثانى ش-2 #"1- خبر لقوله: الاحكام المشتركة ‏ ش #ه4- عطف على الوجود العام» 
أى المسماة بالنقس ال رحمانى وكذلك قوله: والخزانة الجامعة والتجلى السارى والرق المنشور ونظائرهاش 


١-نسبة‏ كل بعض الى بعض كل - ل ؟-ال معونةن- ع- 20 "-سلف والله اعلم بالصواب ‏ ل 
4- والامعدانية ‏ ن - ع 
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تعينها الصورىء او كونية قابلة ليقبلها ١‏ كل ماتم استعداده منهاء 

6م نقول: الصورة الوجودية الالهية الحاصلة من الاجتماع الاول للاسماء الذاتية 
من حيث ظببورها لنفسها صورة الرحمن ومسمة به ٠8‏ ؛ لان مدلول الرحمن من له الرحمة 
العامة وهى الرحمة التى وسعت كل شئى؛ ولاشئى كذلك الا الوجود الذى يلزمه العلم 
ال حضورى. 

نان قلت: سيجئئى ان النفس الرحانى عين الصورة الوجودية؛ واذا كانت 
مسمى ال رحمن كيف نسب ؟ النفس الى نفسه؟ 

0لت: كا ١8‏ نسب المسمى الى اسمه فى قوم الحقيقة الانسانية والوجود الالهى» 
ولا كانت هذه الصورة ” عين العجلى السارى لم يكن عين المتجلى؛ فالمتجلى مسمى الله 
ومرتبة التجلى هى حقيقة الحقائق التى هى حضرة احدية ؛ الجمع ‏ اعنى التعين الجامع 
القابل لعجل الفاعل - فهى فى الظاهر مرتبة التجلى الجمعى ٠‏ الالحى؛ وفى التحقيق الرتبة 
الانسانية الكمالية الالهية؛اى ؟ الجامعة للحقائق الالهية والكونية؛ لكوما برزخاً بين غيب 
الحق وشهادته. 

فالفرق بين الاسمين الجامعين: أن الرحمن اسم الوجود الجامع من حيث ظهوره 
لنفسه؛ وامم الجلالة للحقيقة الجامعة الوجودية مع مرتبة الععين الجامع للتعينات كلهاء 
ويظهر ذلك من قول الشيخ قدس سره هنا: ان الالوهية مندرجة فى حضرة احدية الجمع» 
مع قوله فها سبق: أن الالوهية تليها. 

؟ ؟/ فالقولان باعتبارى جهتى تلك الحضرة كما سبق تحقيقه» وان الكامل تارة 
باعتبار جهة احديتها والاسماء الذانية التى يتضمنها يقول: انا نحن نزلنا الذكر (ه الحجر) 
و: نحن قسمنا (9- الزخرف) واخرى باعتبار جبهة واحديتها وكثرة حقائقها الكونية 
يقول: اياك نعبد واياك نستعين (ج ‏ الفاتحة) و: اهدنا (> الفاتحة) فلجمعية هذين الاسمين 


١‏ -اى بهذا الاسم ق #؟-اى يوز نسبة المسمى الى نفسه كم| نسب ... الى آخره - ش 


١‏ -لتعلتها ل ينسب لك اع "'- الصورة الوجودية ن ‏ عل ع-الاحدية ال 
-الحق ‏ تداع ك-وهى ان اع 
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الاصلين لسائر الاسماء يتوجه المأ توجه كل متوجه؛اى دعاء كل داع وذكر كل ذاكر باى 
اسم كان. 

5 للذا قال فخر الاسلام فى اصوله: كل ذكر دعاءء والى هذا اشار قوله تعالى: 
قل ادعوا الله اوادعوا الرحمن ايآما تدعوافله الاسماء الحسنى (١١١_الاسراء)‏ لان الامر 
دائر ١‏ بين الظهور والتعين» فالظهور مطلقاً الى الوجود والتعين الى المرتبة الجامعة» اما الصفة 
الربية والنسبة الربانية فخفية الصورة ظاهر ؟ الحكمء لان التربية من الباطن الى الظاهر كا 
قال الشيخ قدس سره: لا تأثير الا لباطن فى ظاهر» فيبتدىء التربية ؟ من الباطن وينتهى 
اثرها الى الظاهرء واول؛ ظهورها لصورة الوجود الاهى المتعين هو بالربية والربية به ه» 
وبتعينها ١‏ به ظمر نفسه لنفسه فصار مسمى الاسم الرحمنء فباطن مسمى الرحمن وهو 
الوجود الالهى من حيث بطونه هو صفة الربية؛ وكا ظمر الاسم الرحمن الدال على الوجود 
بالربية ٠‏ » كذلك ظمر الاسم الله الدال على الوجود والمرتبة ايضا بالتربية 4. 

0 قال الفرغافى: استفادة من اصول الحقائق التى ذكرها الشيخ قدس سره فى 
العفسير ؟ : ان الرب مشتمل على معأن المالك والسيد والمصلح والقريب اللازم والمربى 
بالنعمة والمدد ٠١‏ والقيام مما فيه صلاح المربوب وهو اكثر استعالاً؛ فهو اسم كلى سار 
بجميع معانيه فى جميع الامماء الكلية والجزرئية وظاهر فى كل أسم بحسبه؛ فكل موجود 
حقيقته ١١‏ منتشأة من حقيقة الهية اصلية أو فرعية إلى ما لايدناهى» كأن الوجود المضاف 
آليه الظاهر فى المراتب الكونية روحاً ومثالاً وحساً متعيناً من حضرة اسم متعين بتلك 
الحقيقة الالمية؛ فكان ذلك الاسم؛ ربه المتولى لتربيته وأصلاح اموره وكان مليكه وسيده 
والقريب الملازم وتمده بالوجود مع الانات بالخلق الجديد دامًاءِ ويكون هو مرجع جيع 
تجلياته فى النشاة الدنيوية ورؤيته فى الاخرة مختصة به. 

15 ؟/ مم الربوبية لها حككان: عام وخاص: فالعام للاسم ١١‏ «الله» لعموم تعلقه من 
إ-حاصل نط ؟-ظاهرة طال #-الربيةناع 6-فاول- ن اع 9 بالتربية 


والتربية به- طن عل 5-وتبعيها-ل /-بالتربيةط-ل 8-بالربية ندع 4-قى 
تفير الفاتحة ‏ ل ١٠-المدد_‏ ندع ١-حفيقة ‏ نداع ؟ الاسم طال 
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جبة التربية ١‏ والوجود الظاهر فيها ؟ كما قال: الحمد لله رب العالمين -١(‏ الفاتحة) و: ان 
ربكم الله (؛ه-الاعراف)» والاسم " «الرحمن» لعموم تعلقه من جبهة الوجود فحسبء كما 
قال تعالى: وان ربكم الرحمن (..ه-طه) 

7 والخاص هو ماذكرنا: أن ماتعين وجوده من حضرة اسم كان ربه الخاص» 
فلاجرم كان مشرع وجود الكمل من الانبياء والرسل والاولياء من بحر القجلى الثانى 
المشتمل حقيقة كل منها على حقائق الكل؛ ولكن مع اثر خنى من حكم ميزه واختصاصه» 
فالتجلى الثانى من حيث ذلك الاثر ربه؛ ومن قارب الككل حيطة ؛ وذوقاً منهم يكون منبع 
الوجود المضاف اليه من عين هذه الاصول؛ لكن من حيث احكام كثرتها ولكن مع اثر خق 
من حكم الحيطة على عكس الكمل؛ فذلك الاسم يكون ربه. 

مما من ٠‏ دون هذه الطبقة يكون مورد وجودهم من ابحر هذه الاصول او 
انبر فروعها او جداول تلك الانبر او السواق او الحياض او الجرار أو الكيزان الى قطرات غير 
متناهية؛ فبحسب الاستعداد يكون تعيتهم اول وم رجعهم اخراً 

8 وما نبينا محمد ” صل الله عليه و اله وسلم فله المخبل الاعلى وهو التبجل الاول 
الذى هو نوره اول وربه ثانيا؛ وهو اصل جميع الاسماء والتعينات العلمية والوجودية 
ومنتهاها؛ ىا قال تعالى: وان الى ربك المنتهى (41-النجم) وقال تعالى: قل لو كان البحر 
مداداً لكلات ربى ....الاية (5.١-الكبف)‏ فان ربه هو التجلى الاول الذى هو مسمى 
«هو» وباطن الاسم «الله» ومنتبى جميع التعينات واليه يرجع الامر كله: وكلاته الاسماء 
الذاتية المسأة بمفاتيح الغيب وهو اصول الاسماء السبعة الائمة وحقيقة البحر الذى ينفد دون 
نفادهاء وباطته انما هو بحر التجلى الثانى المنتشأة منها الابحر السبعة؛ المنعشأة لانهار ٠‏ 
وجداول لاتنناهى» وهى كلاتها التى هى تعيناتها المتنازلة. هذا كلامه. 

٠‏ نقول: ثم الاسم «الرحمن» - اعنى صورة الوجود الال همى من حيث ظموره 
لنفسه - ينبسط نوره؛ءفان النورية حالة خاصة لازمة للوجود؛ على الممكنات المعلومة»اى 


١-المرتبةن‏ عل #-بها_ نع “#-واس -ط 6-حظا-ن- - وها من - ل 
0 3 سم ع من 
9-واما محمد - ط ل/ا-لاتمر -اط 
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الماهيات الممكنة؛ انبساطاً واقعاً فى الخلاءءاذ لاملاء؛ بل لاموجود من الممكنات قبل 
انبساطه» ويظهر تلك الممكنات بانبساطه ويتعين هو ويتعدد بحسبها مع وحدته الحقيقية 
الذاتية» اذ ما بالذات لايزولء فالمتعدد فى الحقيقة اعتباراته ونسبه التعينية ١‏ » لذا قلنا بان 
التجلى الاحدى السارى ووجود الحق مع قبوله احكام المظاهر المتعينة ونعته ؟ بها غير 
متعين فى نفسه أى متعين ومتعدد بنسبه لاق نفسه. 

فال الشيخ قدس سره فى التعفسير ”': امداد الحق وتجلياته الواصلة الى العالم ى 
كل نفس ليس الا تجل واحد يظبر له بحسب مراتب القوابل» واستعداداتها تعينات فيلحقه 
لذلك التعدد والنعوت اللعلفة؛ لا ان الامر ؛ فى نفسه متعدد او وروده * معجده فالتقدم 
والعأخر كالتعدد والتغير من احوال ا ممكنات؛ وهذا التجلى الاحدى ليس غير النور 
لوجودى ولايصل من الحق الى الممكنات قبل الوجود وبعده غير ذلك؛ وماسواه احكام 
اللمكنات» ولالم يكن الوجود ذاتياً لسوى الحق افتقر العام فى بقائه الى هذا الامداد 
لوجودى الاحدى دون فترة» أذ لو انقطلع طرفة عين لفئ العالم دفعة واحدة» لان الحكم 
لعدمى لازم له والوجود عارض له من موجده. تم كلامه. 

59 فتلك 5 الصورة الوجودية باعتبار ذلك الانبساط كما يسمى الوجود العام 
والتجلى السارى والرق المنشور تسمى نفساًكما نطقت به النبوة» فقال عليه وآله السلام: انى 
لاجد نفس الرحمن من قبل الهن؛ اى التجلى الاحدى السارى الباق على احديته؛ فتلك 
العسمية للتفهيم تشببها للمتوجه المتعين تعيناً كلياً به يخرجه عن لطافته ‏ من غيب الهوية 
وكال الاطلاق الى نقص العكاثف المعقول النزيه بالنفس الحاصل بحكم الطبيعة فى نشاتنا 
واعتباراًبه»اى قياساً عليه وهو المواء اللنبسط الممتد المتكائف من وجه بالتوجه ال حسى 
والحركة الطبيعية؛ حتى لو اصابه اذى * بردٍ يدركه حس البصر ؟ . 

"5 / قال الشيخ الجندى ٠‏ : الحقيقة المطلقة الى هى حقيقة الحقائق الكبرى الى 


١-المتعينة‏ - 3 -ع #-تعينه دل لاخصض: مذ 6-لانالامر-دل ‏ شم-وجوده- ندع 
+-عارض فتلك - ل ا-اطلاقه- ندع #دادقى- ندع 4-يدركهالبصر-ط 
لدصض: 51١‏ 
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نظيرها النقطة فى مطلق البياض اذا جاش بنفسها فى نفسهاء أى من حيث يطلب الامتداد 
والاتساع والتنزل» فامتد ١‏ للعفصيل يحقيقة النفس» كان فى مبدأ الامتداد وحدانياً جمعياً 
مشعملاً على حقيقتى الظاهرية والباطنية والفعل والانفعال؛ ولان القابل غير خارج عته 
يتعطف ؟ الفيض النفسى على نفسه؛ فيحصل بالعروج والرجوع صورة الاحاطة بحقيقة 
فلك الاشارة» فالنصف الاعلى من هذا الفلك وفسره باحدية جمع النفس الرحمانى والحقائق 
الوجوبية الربانية الفعلية ” محيط ؛ بعاء الرب وفيه صورة ٠‏ الربوبية واتخاص الحقائق 
الالهية النورية الوجوبية؛ ى] اشار اليه الرسول ” صل الله عليه و آله عند سئوال الى رزين 
العقيل منه: اين كان ربنا قبل ان يخلق الخلق؟ ... الحديث. والنصف الاسفل عباء الكون 
واسمه لاغراء - بالمعجمة - ومشتمل على الصور الكيانية وموجودات الحقيقة الامكانية 
مابين معنويتها 8 الشأنية ومجرداتها العقلية والنفسيةالروحانية وطبيعتهاالجس|نيةوعنصريها * 
الا ركانية؛ سماويها وارضيها ٠١‏ »؛ وروحانيا الملكية والجنية وغير ذلك من الصور المثالية 
المطلقة والخيالية المقيدة ١١‏ والصور الذهنية واللفظية والرقية» فافهم. هذا كلامه. 

ويعل منه أن المهوية الكبرى التى هى اول الاوائل كالنقطة والمعين الاول 
كالهمزة والنفس الرحانى كالالف ف انه اول الامتداد الاحدى وبتام الامتداد الاحدى 
يحصل مرتبة العاء الجمعى؛ لذا اشار بالفهم. 

0 وائما عبر ١١‏ الوجود المنبسط بالنفس. 

5 /عاما اولك فلاشتراك الوجود المنبسط مع النفس امختص بالطبيعة فى نشآتنا 
الميزانية 1 المشار اليها بقوله تعالى: سنريهم اياتنافى الافاق وفى انفسهم (*0 - فصلت) اذ 
كما يدل النفس الرحنانى الذى هو الوجود المنبسط على الاكوان على وجود موجده 
بمالاته؛ كذلك النفس الانسانى يدل على ١4‏ على كون مله مظهر ججعية تلك الككاللات 
١-من:‏ أى من حيث .... الى هنا ساقط من شرح الجندى. ؟- ينعطف «الجندى»- ل "- العقلية- ل 
4-من: وفسر ...الى هنا ساقط من شرح الجتدى ١‏ 8-صور «الجندى» 5-اشار الرسول - ل 
/ا- اسميه «الجندى» 8-معنويا الشأنية «الجندى» الثايعة - ن - ع - معنوبها - ل 4-عنصريتها - ط 


- الجندى - ل ١١-سماويها‏ العلوية وارضبها السفلية «الجندى» ‏ ١١-المقيدةالحيوانية‏ «الجندى» 
؟١-عبر‏ عن - ندع ١‏ -المترائية - ن - ع الانسانية على - ل 
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فى الجملة كالحيوةومايتيعها؛ وان كان البعض مغلوب الاثر. 

70 /, وأما ثانياً: فلان الصورة الوجودية العامة ىا مرَّ اول ١‏ صادر من الحق 
تعالى» لانها اول مايظهر حالة ؟ التكوين الذى هو الاجتماع الواقع بين الاسماء الذاتية 
والتكاح الاول بالتوجه الالمى الغيى الح الارادى الذى كان ذلك الاجتاع والتوجه فى 
اصل مرتبة حضرة احدية الجمع صدرء لان يكون مادة وافية وخزانة جامعة لمواد 
وجودات الممكنات» اذ ” كان نسبة حضرة احدية الجمع اليه نسبة الذكورة الى الانوثة» 
فبى ١١‏ كالظاهر بالتولد الاول عندنا من التوجه الباطن الغيبى والتحرك الهواق القلى 
وهو البخار. 

واقول: كان المراد بالاصل هببنا جبة واحدية الحضرة الجامعة - لا احديتها - 
ما قال الشيخ قدس مره ف الفكوك ؛ : الايجاد هو اول الفتح الظاهر واول مفاتيح الغيب 
الجمع الاحدى الذى هو البرزخ الجامع بين احكام الوجوب والامكانه اذ لايضاف الى 
الوحدة الذاتية والتجلى الوجودى الاطلاق اعتبار من الاعتبارات الثبوتية أو السلبية؛ 
كالاقتضاء الايجادى أو نفيه وكالاثرء لان كل تأثير 5 موقوف عل المناسبة ” ولاارتباط 
بين الاحدية الذاتية من حيث تجردها عن الاعقبارات وبين شى اصلا فوضح أن مبدئية 
الحق انما يصح من حيث الواحدية التى تلى الاحدية» وهى مشرع الصفات والاسماء التى ها 
الكثرة النسبية اللاحقة التى هى احكام الوجوب الفاعلية واحكام الامكان القابلية. 

واعلر ان اولالمفاتيح ؛ بعدالجمع الاحدىالاسماءالذاتيةالتى لايعلمهاالا هو8؛ 
وهى من اعظم إسرار الحق امحرم افشائها * ؛ وامسهات الاسماء الالوهية التى هى الحيوة والعام 
والارادة والقدرة؛ كالظلالات والسدنة للاسماء الذاتية» وللاسماء الذاتية الغيب الحقيق وهى 
السارية بالذات» واما المفاتيح امخعصة بالغيب الاضاف فهى التى كن الحق عنها بالفطر 


1-اى الصورة الوجودية - ش 

١-لاهااول‏ -ط ؟-حال- ندع #-لذادن-ط 4-ص:١؛؟‏ فك صالحى. «-اثر- تدع 
5-الارتباط «الفكوك» /ا-المفاتيح ! الغيبية «الفكوك» -الكمل - ط - ن - ع - الفكوك - ل 
4- اعظم الاسماء امحرم افشائها - ط - انشائها - ن - ع 
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والفتق والفلق والزرع والخلق والجعل والاخراجء هذا كلامه وفروقها ١5‏ يعرف ف الفكوك. 
/فن قلت: فكيف مقل الشيخ قدس سره الاسماء الذاتية فها سبق بالحيوة من 

حيث هى والعلم من حيث هو وغيرهما وعرفها بماهو عام النسبة الى المتقابلات؛ وقد قيل 

انها من الاسرار حرم افشائها؟ 

١للت:‏ هى امماء الذات وهذه الاسماء الذاتية» وان اطلق احداها ١‏ على الاخرى 
بنوع اعتبار؛ اذ ؟ الاسرار حقائق المذكورات المتحدة فى التعين الاول ولايعرفها الا 
الحمديون. 

5/مما ثالثاً فلان الموجودات كلمات الحق لظهورها بالقول الالهى المعبر عنه ب 
«كن» لكل مراد تكوينه» والقول الذى هو التكوين عين الاجتاع المخصوص الاسم كما مرّء 
والاجّاع ليس امراً زائداً على الاسماء الجدمعة فهو عين المكون - اسم مفعول - فالمكون 
عين كلمة المكون - امم فاعل -. 

*4؟/ فان قلت: فكلمته عينه فيكون المكون عين المككون؟ 

قلت: كلمته عينه اذا نسبت اليه كسائثر الصفات» أما باعتبار امعيازها النسبى 
ونسبتها الى الحقيقة الكونية القابلة من حيث انها قابلة - فلا - لما سبق من قول الشيخ ى 
الورق السابق: ان الوجود ليس ذاتياً لسوى الحق؛ فعلم ان الوجود لسوى الحق ثابت؛ لكن 
نسبى او "' اضاف» فكل وجود له بالحقيقة والذات ويكون لغيره بالنسب والاضافات. 

0 اصل كلات الحق ومادتها هذا الوجود السارى المسمى بالنفس ال رحمانى» | 
ان اصل الكلمات الانسانية هو النفس السارى بحكم الطبيعة فشبه به و لذلك كما تعددت 
الحروف العلمية والوجودية - اعنى الحقائق البسيطة - و كذا الكلمات العلمية والوجودية 
- اعى الحقائق المركبة - بحسب فنون تقاطع النفس الرحمانى واستقرار الوجود المنبسط فى 
مراتب المخارج التى هى الحقائق الكلية البسيطة اول وبحسب الت ركيب العلمى ثم الحسى 


-١‏ أى الفروق بين الاسماء المذكورة من الفطر والفتق والخلق .... الى آخره - ش 
١-احداهما‏ - ط-ل سو ددن شاع حتاو ال ادل 


كشف السر الكلى / 9؟ 
اخ راًفى اصل الوجود بحسب مايليق به من الاستقرار المعلوم بالكشف المشار اليه بقوله 
تعالى: فستقر ومستودع (8؟-الانعام) كذلك تعددت الحروف والكلات اللفظية فينا حساً 
وذهناً من جبة كوننا مخلوقين على الصورةالالهية؛ وذلك معلوم لاهل الكشف والحجاب» 
ولذلك ايضاً كا اشتمل النفس الانسان على الحروف والكلات والايات والسور والقرآن 
والفرقان» كذلك اشتمل النفس ال رحمانى فى الموجودات على الحروف والكلات والايات 
الدالة على كبالات موجدها واحواله عندهم واحوالهم عنده وفها بينهم والسور التى هى طائفة 
من تلك الايات والق رآن الذى هو مجموعها مجملا والفرقان مفصلا فافهم. 

قال الشيخ الجندى ١‏ : فعلم أن الله احاط بكل شئى عااء واحصى كل شي عددا 
(8؟-الجن) فان التجلى الحى الالمى فى بدء العجلى الايجادى خرج من باطن قلب التعين " 
الاول ودرج ف الالف النفسى ومرّ على حضرة احدية الجمع - يعنى جبة واحديته - فى " 
العلم الذاق على جميع حقائق الشئون الذاتية والحقائق الفعلية الالهية الى ان بلغ ؛ غاية 
حضرة الامكان؛ فلم يجد محل تعين التجلى تامأ فرجع قبقرى الى باطن القلب فم دورة 
التجلى فتنفس بالف النفس الحيط - كاحاطة التجلى الحبى - 

0 فل كان ماكان وبان ما بان بسر هذا الشّأن عاد الامر دورياً - كما كان - فا 
فى الوجود الا الله العظيم الشأن» كل من عليها فان ويبق وجه ربك ذو الجلال والاكرام (؟ 
و ب,-الرحن) تم كلامه 

وقيل: انما سمى الوجود المتنفس نفسا لان تعينه بنفس المتعين عن مضيق 
الاطلاق والاستبلاك فى الاحدية. 

م نقول: فالخاصل ان النفس المذكور ال رحمافى الذى هو التجل السارى بالنسبة 
الى النشأة الوجودية كلياتها وجزئياتها التى هى كلمات نفس الرب سبحانه وحروفه بخار 
عام لاعتياره به هو نتيجة الاجتماع العام بين الاسماء الذاتية الواقعة فى مرتبة الوحدة 
بالتوجه الالهى الغيبى»لانه قبل وجود المظاهر الحبىءلان اسم الميل بالنسبة الى الحقيقة 


١-ص:لاه‏ ؟-المتعن -ط ""-همن:يعن .... الى هنا ساقط من الجندى -يبلغ «الجندى» 


/٠‏ مصباح الانس 

الجامعة محبة الارادىلانه بالنسبة الى احدى حقائقها الطالبة اولا للظهور ارادة ويسمى 
هذا الاجتاع الواقع بين الاسماء الذاتية لتوليد الصور الوجودية الغامة السارية النكاح الاول» 
اذلا اجتاع قبله - وان لم يعده الشيخ قدس سره فى بعض الاحيان من مراتب النكاح» 
لكونه غيبياً ١‏ غير مثمر وجوداً عينياً ويسمى ايضاً منزل التدلى» لانه محل ابتداء الععزل ؟ 
بالصدور الاول ومرتبة العماء لكونه مادة تعينات الحقائق وحضرة نفوذالاقدار"» لانه 
مبدع ؛ كل اجتاع واصدار ومتوزع وجودات الاثار ودقائق الاقدار. 

نان قلت: كيف سمى الوجود العام والتجلى السارى بالمرتبة؛ والتجلى صاحب 
المرتبة لاعينها كا مر مراراً؟ 

0 قلنا: لما لاغير ثمة؛ ه لافرق 5 بين القابل والمقبول وبين التجلى الظاهر وتعينه الا 
بالنسبة ؛» والكل اعتبارات لنفس ‏ واحدة» فيصدق على ذلك التجلى الوجودى الذى 
وجوده ذاق ان يسمى باعتبار ذاته وجوداً وباعتبار ذاته ومرتبعه البرزخية الجامعة «الله» 
وباعتبار ظهوره لنفسه وكليته «رحماناً» وباعتبار انبساطه نفساً وباعتبار ماديته الشاملة 
مرتبة العراءء 

فال الشيخ مؤيد الدين الجندى : التعين صورة المتعين ٠١‏ فاله وجود بدون 
لمتعين؛ وهو النفس الرحمافى الذى هو مادة لصور الموجودات الكونية؛ | ان نفس الانسان 
ينبعث من القلب وله تعين فى القلب غير متميز عن المتعين» فللالف الذى هو الواحد او 
النفس الانسانى او النفس الرحمافى او الوجود السارى ثلاث مراتب: 

569 / ع احداها قبل امتداده وهو مرتبة اجماله واحديته واستهلاك اعداده بحيث لايظهر 
عيانها ولايتميز» وهو اعتبار النفس الانسانى فى غيب قلبه؛ والنفس الرحمانى فى غيب عين التعين 
لاول وهو مقام كان الله ولاشئ معه ومقام كون النفس ف قبضة المدنفس واستهلاك الكثرة 
لاسمائية فى الاخدية الذاتية؛ وبه يندرج الالف ف النقطة اندراج سائر الحروف ف الالف. 


١-عقليا‏ - نع »-النزول- ن-دع #-الاقتدار - ن- ع -ل ع- مبدأ - ط -ن - ع -ل 
6-قيز - ان اع 8- فرق حيئئد - ن -اع /ا- بالتسب - ل 4-لذات -ن - ع -ل 4 ص: 1 
٠١‏ ف المتعين يذلك التعين وفيه «الجندى» 


كشف السر الكلى / 1/1" 

5 وثانيتها اعتبار امتداد النفس الى اعيان الحروف بالايجاد حال تعيناتها فى 
عخارجهها ورجوعها الى الباطن فى مراجع معارجها؛ وبه تحقق وجود عين الالف من حيث 
امتداده اما عارجاً من اسفل سافلين الى اعلى عليين؛ فهو اخت الفتحة؛ فالفتح معها؛ واما 
هابطا فهو اخت الكسرة؛ واما جامعاً بين النزول والعروج وهو اخت الضمة. فالالف 
والواو والياء صور الالف الذاق الوجودى النفسى فى مراتبها؛ وف التحقيق لاعخرج هذه 
الحروف» وهذا الاعتبار واحدية الواحد كا قال تعالى: والهكم اله واحد (+١-البقرة)‏ وبه 
يكون الواحد مبدء للعدد؛ ولايتنزه عن الكثرة النسبية ويستلزم الرب المربوب والاله المألوه؛ 
وينشئى الواحد من نسب ذاته تعينات تجلياته» فهذه المرتبة سابقة على مرتبة التعين العددى 
مسبوق بالاطلاق الذانى الاحدى وهو اعتبار الالوهية. 

09 وثالثتها اعتبار التعين ١‏ النفس ف الخارج بصور الحروف وتجليات الواحدى 
اعيان الاحاد وتسميتها ؟ باسماء لاتحصى؛ وهى ايضاً مراتب تعينات التجلى النفس ال رحمانى 
الالهى الوجودى والفيض الذاق الجودى المنبعث من غيب باطن القلب الذى هو التعين 
الاول الى حضرة احدية جمع الجمع على ظاهرية امم "'الظاهر المشهود المعسهود؛ فااثمة الا هو 
الاول الاحد والاخر الابد والظاهر بالعدد والباطن عا تعدد؛ والجامع بين ما تأحد وتوحد 
وتجدد وتحدد وتقيد وتعدد؛ فالوجود الواحد الحق يظهر باوصاف الحدثات المتجددة؛ اذى 
كل ماهية ماهية بحسبها لابحسبه» وخارج عنها فى حقيقته المطلقة كاللون فى انواعها - مع 
اطلاقه فى عينه لافى اينه - فافهم» هذا كلامه. 

والمفهوم منه: أن النفس الرحانى مطلق الوجود من حيث هو متعين بصعين 
ماكان؛ فكان مادة جميع التعينات وهى العاء. 

هذا التحقيق صدق عليه التعين الاول - كما وقع ف التفسير - ومرتبة 
الععاء وحضرة احدية الجمع والصورة الوجودية من حيث ظهورها لععينه ؛ وانه انبعث 
من التعين الاول ماراً على حضرة احدية الجمع الى ظاهرية الاسم *الظاهر الى غير ذلك من 


١-تعين-‏ ن-ط- ع -الجتدى-ل ؟- مسمياتها«الجندى»-ل ##-الامي دن ع 6- لتفسه- ن- معدل 
6 وده 3 
و- اسم -ل 


م مصباح الانس 
العبارات الختلفة محسب الاعتبارات» فلاتتهم فى عدم التوفيق إلا فهمك. 

4 نقول: وهذا البخار النفسى الكلى الرحمانى - اعنى الوجود العام والتجى 
السارى - ليس مما يدرك ظاهراًبصورة مشخصة للطفه الالهى وكليته وعمومه الجمعى 
الاحدى؛ مع انه سار بالحقيقة فى كل مايوجد» كا قال تعالى: الا يعلم من خلق وهو اللطيف 
-لسريانه فيما خلق دون حلول ومزج وانقسام - الخبير (5١-الملى)‏ بككيفية السريان 
وحكمه الخحاصل بالسريان وآثاره» فانه وان لم يتعين له صورة تدرك فى الظاهر فانه لإيشىك 
فى اثرهء لما مرّ ان نسبة ١‏ الربية خفية الصورة ظاهرة الحكم؛ ولابد للرب من المربوب. وقد 
يتحقق فيه من يعرفه من اهل الشهود؛ فهو كالهراء عندنافى انه لايبصر صورته ويحس اثره» 
وله المثل الاعلى وهو العزيز الحكيم (.+-النحل) 

4 نان قلت: هل يعهد فى النشأة الانسانية الجامعة نظيره ما لاترى صورته 
وتدرك اثاره قطعاً؟ 

للت: ان شئت ذلك فتأمل ؟ نسخة وجودكى واعتيرهذا البخار المسمى 
بالنفس ال رحمانى بالبخار الحاصل فى التجويف القلبى الصنوبرى فالجانب الايس را منبسط ١١‏ 
من طرف "الشرائين الى جميع البدن المسمى بالروح الحيوانى عند الاطباء وحامل ومظهر له 
عند امحققين» فانه لايرى مع ان له اثاراً عديدة وافعالاً بديعة. 

١ منبا انه يرتقى ؛ الى تجويف الدماغ معموراً هبه ومنبعا لخواص قواه النفسية‎ 0١ 
من الحس بانواعه العشرة والحركة باقسامها مادامت الحيوة باقية لصاحبه ا.‎ 

9 منبها حيلولته فى تجويف ال رأس اذا امتلأً بطونه منه وغلب النوم بين 
الالتفات النفسانى الى عالم النفوس و الروحانى الى عالم الارواح؛ وبين العالم الظاهر حيث 
لايشغله الحواس الظاهرة عن الالتفاتين لانسدادها بذلك الامتلاء» فينفتح فى مستقر القوى 
الدماغية باب الصورالخيالية بتصويره”القوة المصورة مخزونات الروح الحسى ١ف‏ الخيال 


1- صفة البخار-ق 


-١‏ النسبة-ل 7- فتأملى-ن-ع-ل «- طرق-ل 6- اذيرتق-ل 8- الدما غقلايزالإلدما غمعموراً-ل 
النفسانية-ن- ع-ل /- لصاحيها-ط 8- بعصوير- ط-ل ‏ 4- تخزوناتالحواس الظاه رالروحالحسى- ل 


كشف السر الكلى / /ا* 
وعخزونات الروح العقلى فى الروح الفكرى بصور ؟١‏ تناسب وتحاكى ما انتقش فى ذات 
النفس بواسطة الروحين المذكورين *! مما اكتسبه بالمقابلة بالعالم الاعلى تارة؛ لارتفاع 
المانع وهو الاشتغال الحسى - كما فى المنام الصادق - وبالعالم الاسفل اخرى - كرا ى 
اضغاث الاحلام - وبالمجموع اخرى فيتركب منها. 

كل ذلك ف المنام مرة- كا قلناه - وباليقظة اخرى- كم فى الالهامات 
والوساوس - مع ان الحضرات الخمس الثابتة الواقعة فى نفس الامر من التعينات المعنوية او 
الروحانية او المثالية المطلقة او المقيدة الصحيحة او الحسية لاتتغير؛ وكيف يتغير الحضرات و 
الحال انها منها يستنزع ١‏ المواد العلمية؛ كا سيظهر ان عالم المعانى واللوح امحفوظ وعالم 
المثال» منها ينتكشف الحقائق لاهل الكشف ومنها ترد الكتب الالهية. 

ومنها يستنزع ؟ الخمائر الكونية؛ فان خمائر المولدات الاجسام البسيطة ومائرها 
الصور المثالية او الروحانية وحمائرها الصور المعنوية - ى] سيتضح لك فى اصل النكاحات - ثم 
اليها يستند البراهين الشهودية بالكشيف والالهام والنظرية بالعقل فبايبلغ طور الافههام. 

6 ومنها ظهور غرائب التركيبات الصناعية المتصورة بالصورالمحسوسة تارة 
والذهنية اخرى وكل منبها "بالالات الخصوصة تارة وبغيرها اخرى» وذلك بالانتقال فيا 
تصرف فيه قوة المفكرة ؛من النقوش الذهنية الدماغية المعمورة بذلك البخار الى الصور 
الحسية هامحققة او المفروضة؛ على ان تلك التركيبات الغير المتناهية الاتخاص ترجع الى 
قواعد كلية محصورة ضبطها اهل كل صناعة؛ فهى لكليتها لاترى وترى اثارها الجزئية» 
فكذا ما نحن فيه من امتلاء الخلا المتوهم - لا الحقق - اذ لاتعطيل فى الوجود واجزاء العالم 
مفروغ عنهاء وذلك الامتلاء بالنفس الرحمانى الكلى الذى لغاية لطافته لاترى» ومن الامثلة 
ظهور تعين وجود المكونات بالقول الربانى الذى هو التوجه الايجادى النسي الذى هو عين 
نسبة الاجتا ع - مع انه هو المكون كما مر-. 


-١ #‏ متعلق بالتصوير -ش #؟-اى الحسى والعقل -.ش 
او؟-يشرع-ط “ا منها - ل 6- القوة الفكرية -ل 8-الصورة الجسمية -ل 


4م مصباح الانس 

3 ومنها تعين كل تخص من اجتاع الحقائق الكلية الى هى النسب العلمية 
والاجتاع ايضا نسبة. 

17 ومنها تعين كل جسم من اجتاع الهيولى والصورة الغير المرئيتين. فتدبر. 

منبها عموم سرّهذا الحكم وحيطته ججميع الكون وخاصة فى نسخة نشأتك 
الجامعة التى هى الانموذ ج الاتم والمثال الشامل الاعم. 

6 نقول: لما سلف أن صورة الوجود الالمى من حيث ظهوره لنفسه مسمى 
الرحمن؛ وان مسمى الرحمن باعتبار انبساطه يسمى نفساً؛ وان النفس بخار عام هو نتيجة 
الاجتاع العام بين الاسماء الذاتية الاصلية والاجتاع العام الجامع للغيب والشهادة» ونسبتق 
الظهور والبطون ليس الا فى حضرة احدية الجمع والوجود التى ها وجهان: وجه غيبها 
واحدية ١‏ شانها سلب الاعتبارات» ووجه شهادتها وواحدية ؟ شانها ثبوت الاعتبارات. 

للاحدية ايضاً جبتان: فبجبة نسبة اطلاق الغيب ليس فيها كثرة 
-لاحقيقية ولا نسبية - وبجبة نسبة الواحدية لها مع الوحدة الحقيقية كثرة نسبية حاصلة 
من سريان الواحدية فيها. 

0 وللواحدية ايضاً جهتان: فبجبة نسبة الاحدية مع كثرتها السبية ها وكئدة 
حقيقية سارية من الاحدية» وبجهة نسبة الكثرة مع وحدتها النسبية ها كثرة حقيقة حاصلة 
فى نفس نسبتها إلى الكثرة مع وحدة اصلها. 

ظبر من هذه الاعتبارات إن النفس ال رحماى من حيث الصورة ” الوجودية فى 
اول الامتداد والانبساط اول مولود ظهر من اجتماع الاسماء الذاتية - كما ذكر - من حضرة 
باطن النفس وروحه؛ وهو حضرة احدية الجمع والوجود الشاملة للصور المعنوية والوجودية 
وللظهور ؛ والبطونء لان المطلق روح المقيد 

نقول: من اطلع على هذه الحضرة الجامعة بالكشف الواصل الى درجة 
الكمال فى الععين الثانى او الى رتبة الاكملية فى التعين الاول؛ علم * المفردات الاصلية 


أدفيها احدية-ظ دل #دسيادنا وتحدية 2 طرجن. دان دالضورة دل #-لى القاملة للضؤر ب 
وللظهور و ....-م - المعنوية وللظهور-ط ه-على -ل 


كشف السر الكلى / 1/8 
والحقائق الالهية المطلقة البسيطة الْاوَل العى هى المادةالاولى لت ركيب جميع المقدمات 
المنتجة صور ١‏ الكون بحسب مراتبه الاربع أو الخمس - كما سيجئى تعدادها - وهى 
الاسماء الذاتية التى اذا اعتبرت على ؟ احديتها فى التعين الاول لاينكشف الا لاهل الاكملية 
الاحمدية ؟» واذا اعتبرت فى التعين الغانى تكون عبارة عن امهات اسماء الالوهية وهى 
الاربعة الال من الحيوة والعلم والارادة والقدرة. 

ويعلم أيضاً ان حدود تلك المقدمات المنعجة احكام هذه الامماء الاربعة ؛ 
الذاتية» معنى ان حقائقها من حيث هى عين الذات؛ والمنتج تركيب احكامها ونسيتهاء 
ولكل تركيب منتج حدود اربعة يتكرر احدهاء اى يتردد بين المقدمتين» فيق حدودها 
ثلاثة بالصورة واربعة با معنى» وبذلك تحصل الفردية الصورية التى هى شرط * فى كل 
انتاجء لان كل نتيجة تحصل من ظاهر ومظبر ورابطة؛ وان كان للرابطة نسبة خفية الى 
الطرفين؛ فالحد الاوسط فيا نحن فيه النسبة الجامعة بين الحقائق الالهية الفاعلة والكونية 
القابلة - اعنى سرّ احدية الجمع - لكن من حيث سريانها بالتوجه الارادى فى باقى الاسماء 
الكلية الاصلية المذكورة- اعنى الارادة الصابغة يحكمها الغلاثة الباقية - والتكرار 
المشروط؟ فى الانتاج هو الترداد النكاحى المنبه عليه؛ أى السريان الاجتاعى مع كل واحد 
من الثلاثة؛ وبالترداد يتثلث صورة المربع معنى» لان الترداد هو سريان احدهاق الثلاثة 
الاخر وخفائه فيها ليصح ؛ حصول النتيجة بخفاء السرّ الجمعى الناكح الجامع؛ وان كان 
بنسبة الارادة» فانه لا اثر لظاهر 4 من حيث صورته؛بل من حيث غيبه 1 ومعناه بسريان سرّ 
الجمع الاحدى. 

ولابد لتوضيح هذا المقام من تكرار نقل ماذكر الشيخ قدس سره فى التفسير 
ببعض الانتخاب ٠١‏ وهو: ان الحق سبحانه نظر بعلمه الذى هو نوره فى غيب ذاته فى 
الككال الذاق المطلق» فشاهد به كالاً اخر مسعجناً فى غيب هويته - وهو كال الجلاء 
والاستجلاء - واذا رقيقة بين الككالين متصلة - اتصال تعشق تام - فاستتبعت ١١‏ تلك 


١-صورة-ل‏ #-مع-ل #-الاحدية-ط- ندع 6-هذهالاريعة-ط 8«-الشرط- تدع 
+-المشترط -ل 7- ليتضح- ط 8-للظاهر-ط 4-عيته-ل ١١-ص:798‏ 1١-فاستبعت-‏ ندع 


يم مصباح الانس 
النظرة المقدسة عن احكام الحدوث انبعاث تجل غيبى اخر ١‏ منصبغ بصفة ١‏ حبية متعلقة ما 
شاهده العم لطلب "ظهوره. 

(فنظر الحكم ؛ فى ذلك من نسيتى حككمه وحكته اللذين كانت الرؤيتان متا 
-البصرية والعقلية - مظهرين لما فعلم ان حصول المطلوب يتوقف على ت ركيب مقدمتين» اذ 
الواحد لاينتج ولايظهر عنه كثرة» والمطلوب - اعنى كال الجلاء والاستجلاء - لايظهر بدون 
الكثرة ولم يععين من مطلق التجلى الذاق الغيى حينئذٍ © الا مقدمة واحدة هى التجلى بالباعث1 
الحى؛ فلم ينفذ ' الحكم بسلطنة الوحدة والغنى حينئكٍ 8 فلم ينفذ ؟ اتصال احكام التجليات 
دون أمر اخر يكون مظهراًلحككه المسمى فعلا فعاد حكم التجلى يطلب مستقره من الغيب 
المطلق» فانه يشبه التجلى الاحدى عند انقضاء حك,ه المظمهرى لعدم مناسبة الكثرة. 

فحصل ٠١١‏ بهذا العود حركة غيبية مقدسة ودورة شوقية سرى حككها فها 
حواه الغيب من الحقائق الاسمائية والكونية» فانتشت مما البواعث العشقية تطلب من الحق 
بحكم ماسرى فيها ظهور اعيانها ومافيه كال حاء فصار ذلك مفتاح سائر الحركات الدورية 
لاحاطية امحرجة مافى قوة الامكان والغيب الى الفعل من اعيان الكائنات» وكانت النسبة 
لجودية من جملة تلك الحقائق المستهلكة تحت قهر الاحدية» فانبعث لسان مرتبتها بحب ١١‏ 
ظهور عينها وكالها لطلب ١١‏ اسعاف السائلين» فحصلت المقدمتان: احداهما الطلب الالهى 
لذى تضمنه التجلى الى بصفة الفعل. والاخرى الطلب الاستعدادى الكونى بصفة القبول؛ 
فتعيتت النسبة المسماة عندنا قدرة تطلب متعلقاً تعينه الارادة ١"‏ فعمت الا ركان؛ لان 
لتجلى الذاق الذى اوجب للعلم شهود كال الجلاء والاستجلاء هو تَبلى الموية منصبغاً بحكم 
نسبة الحيوة ١4‏ ؛ المظهر عين النور الوجودى الغيى. 

4 اظهر التجلى الحى النبعث عنه بالعلم نسبة الارادة التى هى عنوان السر 


-١‏ نجل اخر-ط ؟ - بصبغة «التفسير»-ل #ا- يطلب «التفسير» 5- العلم - ل 0- حالتئلٍ «التفسير» 
*-الباعث -ل /- قل ينفد - ط - ف يتعد-ل 8-حالتئذ «التفسير» 4-فلر ينفد- ط - فلر يتعد-ل 
٠‏ ص:.م؟ لحب -ط-ن- ع - التفسير - يحسب - نع -١‏ يطلب «التفسير» ١-ها‏ 
الارادة «التفسير» -الجود- نع 


كشف السر الكلى / 1/1" 
الحى» ثم تعينت القدرة بحاها المذكورة قتمت أصول ظهور النعيجة وهى ١‏ المقدمعان؛ كل 
مقدمة مركبة من مفردين؛ فصارت اربعة؛ وتردد الواحد منها وهو سرّ احدية الجمع من 
حيث نسبة الارادة الصابغة يحكها الغلاثة الباقية حين خفائها فى الغلاثة لحصول الاثر 
وكاله؛ فحصلت الفردية, 

مم ظبر بتلك الحركة الغيبية التى هى الترداد سر النكاح فتبعتها ‏ النتيجة - تبعية 
استلزام لاتبعية ظهور - وبق تعيين المرتبة التى هى محل نفوذ الاقتدار باح ركة الحبية ليظهر 
عين المراد بحسب احكام الاصول المذكورة التى هى الاسماء الذاتية اللازمة حضرة الوحدانية 
العنية حاملاً خواصها ومظهراًاسرارهاء وماعدا هذه الاسماء من الاسماء فهى التالية لها ان 
كانت كلية؛ والا فبى الاسماء التفصيلية المتعلقة بعالم التدوين والتسطير والمتعينة فيه. 

واقول: كلام الشيخ قدس سره فى التفسير واضح لا فى المفعاح؛ لكن فيه من 
بقايا خفايا الاسرار انمحتاجة الى الايضاح مالايتكشف الا بتوفيق الحق سبحانه لمن ساعدته 
عناية الفتاح» فالذى ادركه مبلغ علمى وطوق فهمى ان العجلى الى لانبعائه من التجل 
الذاق الكالى الموجب للعلل بشهود كال الجلاء والاستجلاء ؛ انصبغ بحكم الحيوة فكان 
حيا اى دراكاً فعالا لانه معنى الحى - اى نوراً - شأنه ان يظهر عين النور الوجودى وهو 
الحى القيوم؛ وبحكم العلم فكان عالماً ؛؛ وتضمن بسبب اقتضائه! طلباً للمفعول » المعلوم؛ 
لكن طلبه مقدمة واحدة؛ اذ لاغير بعد؛ فحين انتشت بطلبه ذلك ودورته على الحقائق 
البواعث * العشقية من القوابل الكونية وجد مطلوباً يطليه ٠١‏ ويتعين متعلقاً له؛ فتعين حين 
تعين الطلب الكوفى نسبة الارادة لتعين المراد 

١‏ نسبة القدرة بحسبها بتام ! مايتوقف عليه وهو الثلاثة السابقة» فتعين 
الظهور المطلوب لتعين مقدمتيه ال مركبة كل منها من المفردين» كل هذا للظهور " الوجودى 
العيى» وسرى هذا السر الى ابرهان اللمى للظبور العلمى كأن يقال: التجلى 5 الحبى الاحدى 


-١‏ وطلب من الحق بحكم ماسرى فيه من اثر التجلى الحبى ظهورعينه ومافيه كاله «الخاشية» 


-١‏ وهما («التفسير» ؟-فيتيعبا-ل - تبعية استلزام وظبور -ل 6-حيأعالاً-ط 6-للمعقول -ل 
-بواعث - ندع /ا-لقام -ط- ندع 8- الظهور -ل -ن- ع 4- كان التجلى -ل 


مصباح الانس 
حى عالم يطلب الظهور؛ وكل ماهو كذلك يظهر اذا تعين القابل؛ الطالب بلسان استعداده 
لظهوره؛ وقد تعين؛ وهو سر كل انتاج بحسب الوجود والعلم؛ فالطلب 15 لتردده بين العجلى 
الفاعلى الذى مثابة الاصغر وتعين القابل الذى مثابة الاكبر؛ منزلة الاوسط ١‏ المشترك» هذا هو 
الاصل المعبر عنه بالبرهان اللمى لكون الطلب الالى ١‏ مقدماً على الطلب الكونى ومقتضياً 
له» كا تحقق فى قول الشيخ قدس سره واليه الاشارة بقول الصديقة الصغرى بعد ذكرها 
الحب الذاق والصفاق: 
فلا الحمدفى ذا ولاذاك لى ولكنلك الحمدفى ذا وذاكا 

هذا يناسب مظهرية العبد وقرب الفرائضء ولك ان تعكس اعتبار 
الصغرى والكبرى بجعل ؟: كل ماهية كونية قابلة تاماً لاستعداد ؛ طالبة للظهور ممن طلبه 
من الحق الحى العالم الجواد بالذات» وكل ما كان كذلك يظهر لتعين ارادته وقدرته سبحانه» 
فهذا يناسب برهات الان ومر ا تية الوجود لاحوال الخلق وقرب النوافل. 

8 ؟/ هذا ما عتدى فيه والله اعلم بمراده ومراد الككل» والعقيدة معقودة بذلك لاما 
ف فهمى. 


الاصل الثامن 
فى مراتب النكاح 
ولبيانها اصول ذكرها الشيخ قدس سره فى العفسير وشرح الحديث؛ نكرر نقل 
اكثرها لاستدعاء المقام. 
6 االاصل الاول:ان توجه الحق للايجاد ليس من احدية ذاته؛ اذ لا ارتباط له 
بشئ؛ بل من حكم العلم الذانى الازلى لميطة تعلقه بذات الحق واممائه وصفاته ومعلوماته. 
الاصل الثانى: اسباب الايجاد بموجب حكم العلم هى الاسماء الذاتية المعبر عنها 
١‏ - هو مبتداء خبره: منزلة الاوسط المشترك -ش 


-١‏ الاكبر وتعين نسبة الارادة التى ممنزلة الاوسط -ل- نع ؟-الالهى - ندع *- نحو - ط دل 
- تامة للاستعداد -ل 


كشف السر الكلى / 71/4 
مفاتيحالغيب» فانها الفاتحة لغيبالذات وغيبالمعلومات؛ وامبات صفاتالالوهية المسماة 
بالحيوة والارادة ١‏ والقدرة كالظلالات لمفاتيح الغيب» كما ان الالوهة ؟ كالظل للذات. 

8 الاصل الثالث: توجه الحق بالتأئير الذاق - وان كان واحداً فى الاصل - فان 
الحيفيات المعبر عنها بالمفاتيح المذكورة ومتعلقاتها من امهات حقائق العالم المعينة لامهبات 
صفات الالوهية متعددة 4 وهذه المفاتيح وان جمعتها واحدة متفاوتة الدرجات؛ وهذاه 
التفاوت وان لم يكشفه الا الككل؛ فانه متعقل ١‏ فى صفات الالوهية التى هى فى مرتبة الظلية 
لاسماء الذات؛ كشرف الع على القدرة بالتقدم ومزيد الخيطة؛ فوجب تفاوت توجهاتما 
واثارهاء 

4 لاصل الرابع:انه لايظهر من الغيب للى الشهادة امر ما من الحقائق الاسمائية 
والاعيان الكونية الا بنسبة الاجتاع التابع لحكم حضرة الجمع امختص بالحد الفاصل. 

8 للاصل الخامس: حكم حضرة الجمع سائر “الاحدية من الغيب 8ف الاشياء 
كلها - معقوها ومحسوسها -. 

لاصل السادس :تعين ذلك الاجهاع عموماً بين الارادة الذاتية الكلية اولا ثم 
الطلب والقبول الاستعدادى الكوف ثانياً؛ وخصوصاً بين نسب تلك الارادة الالهية وعين 
عبن من الاعيان الممكنة الكامنة قبل ظهور حكم الجمع والظاهرة بعده؛ والمتعين والمراد 
من حيث بعض المراتب بكل اجتاع هو ماحدث ظبهوره فى الوجود الخارجى من الجزئيات 
والتشكلات. واما قلنا من حيث بعض المراتب اماءً إلى انه ليس الغاية القصوى التى هى 
متعلق الارادة» بل انما اومأت بذلك الى سرّ العسوية الالهية السارى ؟الحكم فى كل صورة او 
مرتبط ٠١‏ به الصورة ليحصل ١١‏ الاستعداد الجزئ بالعسوية المعبر عنها بالاستقرار الخاصل 
للجملةمن حيث الكيفية المزاجية عقيب الحركات فمراتب النكاحاتالغلاثة والحركات 
الغلاثة» وتلك الكيفية المزاجية اما معنوية. أو روحانية او صورية بسيطةاو 


-١‏ والعلم والارادة - ل ؟-الالوهية-ل "##ا-ظل-ط 6- تعدده-ط-ل 8-هذه-ل "-من: 
المفاتيح ... الى هنا ساقط من -ط /ا- سارى -ن- ع - سار بالاحدية -ل” 4- حضرة الجمم الاحدية سائر 
من الغيب -ط 4-السارية -ط ٠‏ - و كل مرتبط -ن-ع 1 لتحصيل -ل 


مصباح الانس 
م ركبة. ثم ان كانت المادة انسانية استعدت لقبول التفخ الال هى ولسرّ قوله تعالى: ثم انشأناه 
خلقاً اخر (4١-المؤمنون)‏ 

0 الاصل السابع: أن النكاح هو الاجتاع الحاصل ١‏ للامماء بالتوجه الالمى الذاق 
لابراز الكون؛ وهو سبب التصنيف والتأليف الاهى بال ركيب والجمع والاستحالة الى 
هى سريان احكام اجزاء المركب بعضها فى بعضء ولافرق بين هذه المفهومات الغلاثة ألا 
فى مراتب 15 الصور؛ فحكم الاجتاع فحسب؛ كا بين الاشخاص فى نحو العسكر والصف 
وبين الدور فى البلد وحكم الاجتاع والتركيب معاً - كالخشب ؟ واللبن للبيت المبنى - 
وحكم الاجتاع والتركيب والاستحالة - | للاسطقسات المنفعل بعضها عن بعض - 
بحيث يستقر للجملة كيفية متشابهة هى كبال تلك الح ركات الفعلية والانفعانية وهى المزاج 
المعد للصورة “النوعية. 

للاصل الثامن:ان كل اثر وحدانى واصل من حضرة الجمع والوجود بحركة 
غيبية سار باحدية الجمع» فانه يوجب للحقائق الظاهر تخحصصها بالتوجه الارادى اجتاعاً 
عالم يكن قبل» فكل اجتاع على هذا الوجه ؛ تركيب - لا كل اجتاع - فان اجتاع الاسماء 
لايوجب تركيباً الا اذا كان المرتبة التى يقع فيها الاجتاع بين المعانى تقعضى ه بذلك؛ لان 
كل ولد بين المحتلفين يتبع ا حل فى الصورة. 

4 فنقول: مراتبالنكاح اربع؛ يعنى اذمراتبه الكلية منحصرة فى اربع لاخامس 
ها الا مايختص بالانسان؛ وهو نوع من نكاح يولد الاجسام المركبة: اما جزئياتها فلانجاية 
هاء لما مرّان جزئيات التركيب غير متناهية:؛ ولما قال الشيخ قدس سره فى شرح الحديث: ان 
الحق تعالى ربط العوالم والموجودات بعضها ببعض واودع فى الجميع صفة العأثير والتأثر» 
فليس ف الوجود مايوصف بالتأثير دون العأثرالا الحق سبحانه فىمرتبة عزهوغناه لا. 

6 فالنكاح الاول: اجّاع الاسماء الّاوَل التى هى مفاتيح غيب الهوية والحضرة 
١‏ - لافى مراتب الارواح والمعانى -.ش 


١-الخاصلة-ل‏ ؟- والتركيب كا للخشب-ل #-للصور-ط 6-التوجيه_ط ف-يفضيى-ل 
+ العالم - ل لا ص: ١.‏ 


كشف السر الكل / 5/1 
الكونية بالتوجه الذاتى الالهى من حيفها لجمع الامماء الاصلية نسب الظهور والبطوث 
والوجوب والامكان» والنتيجة فيه مطلق الصور الوجودية كا قال الشيخ قدس سره: ان 
مسمى الرحمن وهو البخار العام والوجود العام؛ والنفس الرحمانى اول مولود ظهر عن 
الاجتاع الاسمانى الاصلى من حضرة باطن النفس وروحه؛ وم يذكر ف العفسير هذا 
الاجتاع فى مراتب النكاح. 

6 فقال فىالحواشى: انما لم اذكره؛ بلذكرت انالنكاحات ثلاثة» لان هذا الاجتاع 
ت ركيب غيى بح ركة غيبية معنوية؛ فادخاها فى اقسام التركيب ١‏ غير لايق. 

5 وقال قدس سره فى شرح الحديث: نعيجة اول الهيئات الاجتاعية ا متحصلة من 
توجهات مفاتيح الغيب الذاق واحكام اسبات صفات الالوهية واصول الحقائق المتعينة ؟ 
ازلآنى علم الحق التابعة لتوجه الحق الذاق فى مرتبة الغيب الاضاف هو عام المعانى باععبار تعقل 
غير الحق لماء لانها بارزة عن البطون الى الظهور بالنسبة اليها والى كل متعقل لها غير الحق» والا 
فهى ل تزل بالنسبة الى الحق مشهودة له ".هذا كلامه وحصل منه فائدتان دقيقتان: 

9 الاولى: معرفة اذالمراد بالصورة الوجوديةالمساة بالاسماء المذكورة باعتبارات 
هى الصورة التى حقيقتها عالم المعافى - كبا سلف فى تحقيق الفرغانى - 

4 الثانية: ان عده نتيجة انما هو باعتبار تعقل غير الحق وبه يتصف بالظهور 
ويسمى بالصورة الوجودية وبه يصدق على ت ركيبه اجّاع لم يكن قبلء فعد فى مراتب 
التكاحات على ما اعتبره فى التفسير. 

4 النكاح الثانى : الروحاني» وكان المراد به الاجتااع الواقع فى عام المعانى لتوليد 
الارواح؛ وان عده ف التفسير اولاً حيث ؛ قالفشرح الحديث» ثم ظهر عنالحق من *هيئات ١‏ 
اجتاعية متحصلة من اجتاع عدة معان وجلة من احكام الوجوب والامكان من حيثية 
الاصول المذكورة ف المرتبة الروحية عالم الارواح - متفاوتة الدرجات - فانها صور 
هيئات اجتاعية متحصلة من اجتّاع عدة معان هى الاسماء والحقائق» فيعبر عن حيفيات 


١-التراكيب‏ -ل ؟- واصول حقائق العالم المتعينة - ل المعينة «شرح الاربعين» اص 1117 
ع-اولآلمامر حيث-ل ه-فى-ل 5-هيئة- ندع 


مصباح الانس 

لتأثيرات الالمية باحكام الوجوب؛ كا يعبر عن التأثيرات المتعقلة ١‏ فى القوابل باحكام 
لامكان» فكل اثر نتيجة هيئًة اجّاعية معنوية واقعة بين مفاتيح الغيب ومايليها من 
لاحكام الوجوبية "» وكل وجود متعين بعين عين من الممكنات ”فهو نعيجة النعيجة 
المعنوية» فالاجتاع الاول لتلك الحيئيات الوجوبية يسمى ؛ بالتكاح الغيى» فللمفاتيح فيه 
بالتوجه الال حى هدرجة الذكورة وللهيئات الاجتاعية المنفعلة 7 من احكام القوابل درجة 
لانوثة» وللمرتبة درجة ا محلية وللتعين الوجودى فى تلك المرتبة ‏ اى “مرتبة كانت - 
درجة *المولود. هذا كلامه. 

وقول: حصل منه اصول: 

١‏ لاصل الاول: معرفة النكاح - وهو الاجتاع - والناكح - وهو السِرّ 
الجمعى الاحدى والتوجه الالمى بالمفاتيح - والمتكوح - وهو الميئة الاجتاعية القابلة - 
ومرتبة النكاح من الروحية والنفسية والطبيعية باقسامها؛ والمولود - وهو القرة من الععين 
الوجودى» وهذه معرفة كلية شاملة لاقسامها. 

؟ "٠‏ الاصل الثانى: ان التفاوت ف المولود قد يحصل من تفاوت مرتبة الاجتاع؛ 
وان كان الناكح والمنكوح واحدا ى| سيجى. 

"٠‏ الاصل الغالث: ان النكاح وان نسب إلى المعانى او الارواح أو الاجسام فمبو 
فى الحقيقة للمفاتيح والامماء العالية. 

"٠4‏ النكاح الثالث: الطبيعى الملكوتى؛اعى الاجتاع الواقع لتوجبهات الارواح 
فى المرتبة الطبيعية لما قال فى شرح الحديث: ثم الاجتاع المتعقل من توجهات الارواح العالية 
بموجب الاثار المتصلة من الاصول السابقة على ضربين: 

٠‏ / الضربالاول: توجهاتهابذواتها منصبغة باثا رالسوابق دوناحكام مظاهرها؛ 
لكن فى المرتبة الطبيعية ؟ اوجب تعين عالم المفال» لان تعين كل ٠١‏ اثر فى حقيقة 


١‏ -المتعقلة-ل ؟- الوجودية- ل *- لعين من الاعيان الممكنة«اشرحالاربعين» ص:١1‏ 8- ويسمى-ط 
9- الذاق «شرح الاربعين» ١‏ الممعقلة -ن- ع -ل_شرح الاربعين. /ا-واى-ن-ع 8- كانت 
وبحسبها درجة -ط 4- مرتبة الطبيعة -ن - ع - ل_شرح الاربعين: ص:م١‏ ٠-صورة‏ كل -ط-ل 
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كل مؤثر فيه افا يظبر بحسب محل الاثر معنوياً كان - كالمراتب - او امراً وجوديا وهذا 
اصل لاينخرم ولن عبد لسنة الله تبديلا (١-الفتح)‏ فالارواح التالية ١‏ للارواح العالية 
وعمار السموات من الملائكة من حيث ارواحهم دون مظاهرهم من قرات هذا التوجهء 
فهذا الضرب من توجهات الارواح العالية واقع ف المرتبة النفسية والمولودون هم عمار 
السموات من الصافات والذاريات والنازعات وغيرهاء وللطبيعة هنا درجة امحلية ولعالم 
المغال درجة المولود. 

80/ والضرب الاخر: توجه الارواح العالية من حيثيات مظاهرها المتعينة فى عالم 
المثال والمنصبغة يحكه وصفته يثمر "فى مرتبة الجسم الكل المعقول عالم الاجسام امحسوسة 
التى اولها العرش الحيط والجم البسيط» وهذه هى الولادة الظاهرة من التكاح الروحاق» 
فللارواح درجة الذكورة مع السوابق وللطبيعة هنا درجة الانوثة ولمعقولية الجسم الكل 
مرتبة الحلية وللصورة العرشية درجة المولود» فالضربان راجعان الى قسم واحدء لانم| ليسا 
بخارجين عن حكم النكاح الروحافى» هذا كلامه. 

٠‏ واقول: علم منه اصول: 

لاصلالاول: انالنفوس نتيجة توجهات العقول منحيث هىء أما الاجسام 
البسيطة فنتائج توجهاتها من حيث مظاهرها النفسية المثالية الملكوتية. 

4 للاصل الثافى: ان تولد النفوس "لكونه فى مرتبة الطبيعة تعلقت بها للتدبير. 

٠‏ لاصل الثالث: ماقال الشيخ قدس سره فى موضع اخر ؛: أن لعالم المشال ى 
كل سماء حصة معيتة يتعين فيها ما يتنزل © من احكام حضرة الحق وعالم المعانى والارواح 
الى حضيض السموات والارض؛ كما يتعين فيها مايترق من 7 صور الاعمال والاحوال 
مايستقر هناك. 

١‏ النكاح الرابع: العنصرى السفلى» وهو الثالث فى التفسير وهو الاجتاع الواقع 
للاجسام البسيطة بموجب ما وصل اليها من احكام الاصول الاسمائية والمعنوية 


١-المثالية-ل‏ ؟-المنصبغة يحكميقمر-ل #-النفس -ن-ع 4-ص:ه ١١‏ 6- فيا يتزل «شرح 
الاربعين» "-فيبامامرق-ل 
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والروحانية لاظهار صور المركبات والمولدات. 

فال فى شرح الحديث ١م‏ ظهر من اثار جميع اهيئات والاحكام المضافة الى 
الحق من الحيقيات السابقة عالم السموات التى دون العرش والكرمى وعالم الكون والفساد 
على اختلاف طبقاته واجناسه وانواعه؛ فافهم هذا كلامه. 

1 واقول: عم منه اصلات: 

5 لاصل الاول: ان السموات ؟ السبع وماتحتها طبيعة مركبة عنصرية قابلة 
للكون والفساد اذ التركيب من الاجسام يقعضى الحركة المستقيمة - بخلاف العرش 
والكرسى - فان تولدهما من توجه الارواح والنفوس - لاغير -. 

6 لاصل الثافى: ان لبعض الاجسام هنا موجب ما وصل اليها من احكام 
الاصول الاسمائية درجة الذكورة ولبعضها باعتبار الهيئة الجمعية الحاصلة فيها من احكام 
القوابل الامكانية درجة الانوئة ولل ركيب مرتبة ا حلية وللصورة المولدة درجة المولود ”. 

5 نقول: وكل من هذه النكاحات الاربعة اخص مماقبله واضيق دائرة» لان 
قاعدة الايجاد وسنة الحق سبحانه فيه تعيين المطلق وتفصيل لحمل وتخصيص العام 
وتضييق الواسع» وليس للنكاح مرتبة خامسة غير معقولية جمعها ويختص بالانسان الذى 
هو مجمع بحرى الغيب والشهاد» وهذا هو ماقال فى التفسير بعد ماذكر توليد الصور 
الطبيعية المركبة: ثم اجاع الصور المركبة الطبيعية بقواها وسائر ما مر حديثه لاظهار 
صورة الانسان. تم كلامه, 

7 فالنتيجة فى الاصل والنكاح الاول مطلق الصورة الوجودية كا مرّ -اعنى عالم 
المعانى والنفس ال رحمانى ومرتبة العاء مما مرّ من الوجوه - وفيمانزل من النكاح الاول 
الوجودات المتعينة - روحانية او مثالية او جسانية بسيطة أو مركبة - والاختلاف ى 
الوجودات المتعينة يكون بحسب الناكح ؛ ويحسب النكاح وبحسب المتكوح وبحسب المرتبق 

"مما بحسب الناكبح وهو التوجه الالهى بسر الجمع الاحدى الذاق للاسماء 


١-ص:4١1‏ ؟-للسموات-ن- ع-ل ”#-الولادة-ن-ط 6-التكاح -ن-ط 
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الذاتية ومايتلوهاء ان ١‏ اسباب الايجاد بموجب حكم العلم هى الامماء الذاتية ومايتلوهاء وان 
كل اثر يصل من حضرة الجسع والوجود بحركة غيبية هى سريان الجمع بالاحدية ' من 
الغيب فى الاشياء كلها؛ محسوسها ومعقولماء فانه وان كان احدياً فان المفاتيح ومايتلوها 
تعدده فللكثرة الاسمائية المجتمعة فى التوجه الالمى لايجاد كون ما وقلتها ‏ ان كانت متحدة 
النسبة الى المسمى اصالة وفرعية - وبحسب قوة الاسمائية لاصليتها وضعفها لفرعيتها ان 
كانت متفاوتة النسبة-. 

4 مثلاً روح ظهر عن توجه الهى بحسب ماثة مرتبة اسمائية معحدة النسبة» فانه 
اقوى من روح ظهر بحسب عشرة كذلك» اما ان كان الاسماء فى أحدهما من الامهات وق 
الاخر من الفروع التفصيلية؛ فان الامبات وان قلت عددا كانت اقوى اثراًواعظم حكما» 
وكذا الحكم فى الصورة الجسمية المؤلفة من جواهر معفاوتة او متناسبة قوةٌ او ضعفاً 

"٠‏ / واما بحسب النكاح فكان ”'يكون احدية الجمعية قوية او ضعيفة كالاعتدالية 
بحسب كل مرتبة والمنحرفة عنها بحسبها أتحرافاً بوجوه لاتحصى؛ سواء كان الاجتاع مزاجياً 
مفيداً للكيفية الوحدانية المتشاببة فيسمى استحالة؛ او بممجرد ال هيئة الزائدة اتخصوصة 
ويسمى تركيبا وجمعاً كالبيت؛ أو لا بالهيئة الزائدة فيسمى جعاً فقط كالعسكرء حتى لو 
حصل تناسب اعتدالى جامع بين احكام المراتب الاعتدالية كلها المعنوى والروحانى 
والمثالى الملكوتى والحسى الطبيعى والعنصرى؛ ولم يظهر غلبة فاحشة لاحدى المراتب 
بحيث يستهلك احكام الباقية واجتمعت الاحكام فى نكاح انسانطاهر عن الانحراف _اعنى ؛ 
غير منحرف. او طاهر عن النجاسات الصورية والمعنوية ‏ كانواع المحرمات ‏ وقد مر فى 
صدر الكتاب اقسام الطهارة. ومنكوحة طاهرة المحل فى موضع مناسب وعقيب غذاء 
طاهر معتدل حلال ظهرت صورة انسان كامل * واستهلى احكام الوسائط فى ضمن توجه 
الحق الى ايجادهاء بل قبلت تلك الهيئة الاجتماعية المتعقلة من الكليات الاصليات 
والمتخيلة من الجزئيات الفرعيات من الحق فيضا مطلقاً طاهراً وظاهراً باحكام الجميع» 


-١‏ ومايتلوهاكامران_ل ؟-الاحدى_ن_ع "#-فهوان_ن_ع 6-اى_ل 5-الاتسانالكامل- ل 
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فكانت مر آة للجميع ومنصبغاً بخواص الجملة مع عدم تغير طار على التجلى الالهى الصادر 
من المرتبة الانسانية الكمالية وهى حضرة احدية الجمع. 

0١‏ قاقد وقع فى بعض نسخ المفتاح تقدم ذكر النكاح على الناكح ؛ فاشعر بان 
الاول مثال للتفاوت بحسب النكاح والثانى بحسب الناكح؛ ولكل من النسختين جمة؛ لان 
الشيخ قدس سره مثل الاولى ١‏ بالتوجه الالمى بحسب الاسماء المنفاوتة ‏ قلة وكثرة او قوة 
للاصالة وضعفا للتبيعة ‏ فباعتبار التوجه يصح مثالاً للناكح وباعتبار اجتاع الاسماء 
للتكاح ؟» وكذا الاحدية الجمعية الاعتدالية او الانحرافية | يصح مثالا للاجياع يصح 
مثالاً للجامع؛ وهو سراية الاحدية الجمعية من حضرة احدية الجمع. 

5 واما بحسب المنكوح وهو الهيئة ا مجتمعة من احكام الامكان والقوابل» فلان 
القوابل امجتمعة اما النسب والحقائق ‏ فالارواح المولودة بحسبها ‏ واما الاجزاء البسيطة 
المؤلفة جمعا ‏ فا مولود يناسبها ‏ لان الولد سر اصله ”. 

؟"/ء وأما بحسب المرتبة فظاهر» كالمعنوية والروحانية والمثالية والحسية بانواعها 
واصنافها واتخاصها التى لاتحصى» وقد مر ان لكل مرتبة كلية او جزئية اث رأف تعين 
الظاهر منبا وفيها موافقاً لهاء ومن العفاوت المرتبي ؛ ماذكره الشيخ قدس سره هنا من 
التفاوت بقلة الوسائط بين الشئى وموجده وكثرتهاء فبقلتها يقل الانصباغ باحكام الوسائط 
ويضعف حكم الامكان فيه؛ فيظهر قوة حكم الجمع الذاق الاحدى الذى هو ينبوع 
الاسماء والمراتب؛ وبكثرتها يقوى حكم الامكان وينعكس الامر. 

فحصل من هذه القواعد ان نتيجة النكاح الاصلى هو الاجتّاع الكل ونتيجة 
النكاحات الجزئية الوجوديات المتعينة»اذ كل يعمل على شاكلته ولاينتج شئى الاما 
يناسبه. 

0 ويعفرع على هذه القواعد معرفة النكاح المنقج بالتسبة الى نعيجة مخصوصة 
روحانية أو مثالية او جسانية او غيرها؛ وغير المنتج لها؛ بناء على التناسب والتنافر الذين 


١-الاول_ط-ن_-ع-ل‏ ؟-اجتاع للنكاحط #-ابيه_ نع 6-المرتبق -ل 
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سنذكر سرهماء وكذا معرفة الانتاج والتوليد الدائم لدوام استعداد القابل ١‏ وتناسبه المبق 
صورة الاجتاع المستلزم ظهور حكم الجمع الاحدى موجب حكم المرتبة التى فبها 
الاجتاع؛ وذلك بقوة نسبته الى الدوام وعدم توسط مايقتضى بذاته عدم القرار وسرعة 
الانفعال كالحركة ‏ وذا- كي فى العرش والكرسى وما فوقبا من العوالم ‏ والمنقطع- 
بعكس ذلك » وكذا معرفة الاجتّاع العقيم لعدم قابلية امجتميع؛ فلايسرى اليه سرّ الجمعية 
الاحدية؛ كالطين وكاجتاع الانسان مع الحجر الموضوع بجنبه. 


الاصل التاسع 
ف ان النفس ال رحمانى باى اعتبار يسمى عراء ؟ وى خواص الععاء 

النفس المذكور ان اعتبر من حيث ظهور صورته» لامن حيث روحه وحقيقته 
التى هى الجمع الاحدى الذاق فى التعين الاول وحقيقة الحقائق؛ ومن حيث روعى فيه 
التشبيه وتسميته باسم مايشبه به حتى يستحضر النفس ضباباً لاعتبار حصول اول مرتبة 
من الكفافة التعينية فيه» فانه يصدق عليه؛ اذذاك العشبيه مراعى اسم العماء؛ ومن خواصه 
ان حكم النسبة الربية الاجمالية الكلية التى قد مرّ ان الاشارة فى كنت كتزاً عنفياً فاحببت 
اذاعرف فخلقت الخلق البها؛ وانها فنفسها غيرمدركة لكليتها وخفائها ؟؛ منطوية فى 
العماء؛ والتجلى السارى وان كان تعينها بحسب ربوبية كل أسم من الاسماء الالمية من العماء 
كتعين الاسماء منه؛ واليه اشار النى صل الله عليه وآله ‏ حين سأله ابو رزين العقيل اين 
كان ربنا قبل ان يخلق خلقه ؛ بقوله: ‏ كان فى عماء مافوقه هواء ولاتحته هواء»اى فى مرتبة 
كلية منها؛ وفيها يبتدىء تعينات المراتب والاسماء التى يتوقف التعينات الخلقية عليها؛ 
ومرتبتها #المقتضى للاولية والاخرية والفوقية والتحتية» فالعماء فى لسان العرب السحاب 
الرقيق وهو بخار متكاثفءفاخبر صلى اللهعليه وآلهانه لتكائفه التعينية الغيبية عماء؛ 
لكن لا كالعماء المعلوم عندنا بتوسط المواء اذلاخلق بعد هناكى؛ والالماصح 


١-القوابل-‏ نع ؟-بالعاء_ل #-حقائقها-ل ]-الخلق_ل 6ه-ترتيبها-ن_ عل 
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الجواب ولما طابق السئوال» وهو تام مطابق لما شهده امحققون. 

7" لايقال: قد سبق فيا نقل من ١‏ الشيخ الجندى ان عماء العبودية يشتعمل على 
جمييع صور الموجودات من الارواح والاجساد ؟ والاعراض؛ فكيف لايكون فى مرتبة العاء 
خلق؟ 

4" /لانا نقول: ذلك اشتال الكلى على جزئياته او اشتال الصور العلمية؛ لما سبق 
فى مقدمة قوله ذاك: ان الحقيقة المطلقة الكبرى حين جاش من حيث يطلب الامقداد 
والعنزل» فامتد للتفصيل محقيقة النفس * كان ف مبدأ الامتداد وحدانياً جميعاً مشتملاً على 
حقيقتى الظاهرية والباطنية والفعل والانفعال؛ ولان القابل غير خارج عنه انعطف 
الفيض النفسى على نفسهء فحصل بالرجوع صورة الاحاطة يحقيقة فلك الاشارة» فهو 
فلك العاء مطلقاء 

8 فان قلت: كيف يتحقق الظرفية العائية قبل الخلق؛ والحق سبحانه منزه عن 
المظروفية؟ 

"٠‏ قلت: سرّها شبيه بالتجلى الموسوى الذى قال سبحانه فيه: ان بورك من فى 
النار ومن حولها وسبحان الله رب العالمين (8-النمل) فهو سبحانهئمة مع أنه متجل فى النار 
وحول النار؛ منزه عن الجهة والمكان والحصر حال تقيده بالمظاهر» لما مرّفى الاصول أنه مع 
الحكم عليه باحكام التعين غير متعين فى نفسه؛ فافهم واستحضر ما اخب رك فى نحو قوله تعالى: 
وهو معهم (7- امجادلة) ان الله معنا (- التوبة) من انه مع كل شئى ولاتتحكم فيما اخيرك 
عن نفسه بعقلكء فان عدم المعرفة لايقتضى عدم الصحة وعدم الوجدان لايفيد عدم الوجود» 
فقد شبد امحققون المككاشفون - بل استمر شهودهم - وساعدهم فيما وجدوا شرعة شرعهم 
وعقلهم وشهودهم. 

لفان قلت: كيف يتصور ف الذات الواحدة ان يكون هى هى ف المظاهر 
المتضادة ويصدق علبها احكامها المتضادة وهى هى؟ 


١-عن_ط-_ل‏ #-الاجسام_ن_ع #- فامعد للنفس الحقيقة النفس-ط 
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قلت: بناء على ان ذات المتجلى سار فى الحقيقة الجامعة الغير المقيدة بقيد؛ مع 

انها قابلة بالذات لكل قيد عند اقتضاء الحضرات الاسمائية والاحكام الموطنية - مع احديته 
فى نفسه من كل وجه - فعنى قبوله بالذات؛ القيود المتضادة. 

0" /؛ وقد تقرر ان مقتضى الذات لامختلف ولايتخلف» ان مقتضى ذاته لغاية كاله 
ان يظهر ذاته الاحدية فى كل مظهر بنسبة واعتباراته اللاحقة من حيث ذلك المظهر» 
فالتباين فى النسب لافى الذات. 

+" ومايقال من ان الحقيقة لاتقتضى من حيث هى شيئاً من المعقابلات صحيح؛ 
بمعنى انها لاتقعضى من حيث هى معيناً منباء لابمعنى انها لاتقعضى ولو بشرط او شروط شيئاً 
منبا اصاد والا ١‏ لاقتضى عدمها وعدم اقتضاء شئى ليس اقتضاء لعدمه. 

نقول: ومن خواص العإء انه كا مرّ مطلق الصورة الوجودية ومشتمل على 
الحقائق الوجوبية والقوابل الامكانية» فهو بالمادة الامكانية المنطوية فيه كمر آةغيبية من 
جمة قابليته لانتقاش التعينات الوجودية لاحسية» أذ لا خلق ثمّة فلاحسء وانبساط 
الصورة الوجودية الكونية بعلك المادة فى تلك المرآة هو كون ظاهر الحق سبحانه كالمرآة 
والمجلى لباطنه؛ فان اخعلج فى وهمك ان كون الشئى جى ومظهراً لاخر يقتضى التعدد 
والتغاير بيمها - فلاتستنكر - لان التغاير الاعتبارى كافي فى ذلك وذلك متحقق» فان 
صورة النفس من حيث تسميتها مادة امكانية هى غير الحق بنسبتى الظهور والشهادة فها 
والبطون والغيب ف الحق» فيتعدد نسبة الذات الواحدة بتعدد اعتبارك - لامطلمًا-. 

8 فاذا كان مشهودك الحو الواحد الاحد - لا القيد والعدد - قلت:هو الظاهر 
والباطن» واذا لحظت التعدد الكونى وحجبتك الكثرة لالفك بالحس عن الوحدة وتعذر 
عليك مشاهدة الوحدة من حيث ذاته فى الكثرة ومشاهدة الكثرة فى الوحدة من حيث 
نسبها واعتباراتها لعدم تمكنك فى الشهود قلت: الصورة من عالم الشهادة والمعنى من عالم 
الغيب» وجعلت الوجود الواحد شيئين - مع ان العين واحدة - والمرجع الى امر واحد 


-١‏ منها وألا-ط 


4" مصباح الانس 
هو التجلى الاحدى الذاق والنفس الرحانى السارى باحديته. 

"ا" ومن خواصه ايضاً ان تلك الصورة الوجودية المطلقة مرآة قابلة لظهور احكام 
التعينات الامكانية والاختلافات العينية التى يشعمل على صورها العلمية؛ ولظمور 
مقتضيات العفاضل والتفاصيل الاستعدادية التى جلها وكلياتها غيب وتفاصيلها 
وجزثياتها شهادة. 

ا" فالحاصل ان الععاء بواسطة مايشتمل عليها من المادة الامكانية كالمر أة القابلة 
للصور الوجودية الكونية المنبسطة؛ ومطلق الصورة الوجودية مرآة ايضاً لظهور الععينات 
الامكانية والصور استعدادية» والى هاتين المر آتين الاشارة بما نقلناه مراراً عن التفسير من 
قول الشيخ قدس سره: انت مرا ته وهو مرآة احوالك. 

فالحق سبحانه مع احديته الذاتية وتعدد نسبتى ظهوره وبطونه من حيث 
تجليه - كما يع فى باطنية ظاهره ١‏ - مرتبة الوجوب ' مايحويه من الحقائق الاسمائية 
والصفات الربوبية يشاهد فى ظاهرية ”' باطنه من جهة انها مجلاه؛ ومنزل نفوذاقداره 
المتوجببهة “من باطنه اليها مرتبة الامكان بما تحويه من الاعيان التى كانت متميزة بالتميز 
العلمى الازلى» واحوال تلك الاعيان ايضاً؛ لأنها حقائق ممكنة كنفس الاعيان العلمية 
لازمة ها؛ لانسحاب حكم كل عين على احوالها ودخوها تحت حيطتها 7» ومن جملة تلك 
الاحوال حقيقة الترتيب المستلزم لحقيقة ” التقدم والتأخر والتوسط الثابتة لكل بالنسية الى 
اخرىء اما التقدم الحقيق فهو للحق تعالى ليس الا 8. 1 

4 وهذا الاصل؛ وهو شهود الحق سبحانه فى ظاهرية باطنه - من جبهة انها 
مجلاه- مرتبة الامكان بجميع ماتحويه من الاعيان ولوازمها المتعاقبة - دنيا و آخرة - من 
اخفى اسرار مسألة النفس الرحانى وخواص العاءء لانه محتد سر القدر الح الخبر؛ لتوقف 
أنفعاح قفله بالتحقيق على انكشاف مفاتيح الغيب التى فى الحضرة العلمية - كما لاهل 
الككال والتوقف ؟ التام - ولذالايعرف الا ببحث تفصيلىء تقليداً ونورانى تحقيقاً 


١-باطنتظاهرة-ط‏ -ل ؟- الوجود-ط #-ظاهريته-ط 6-مجلاة-ط 8- اقتدارهالمتوجه-ن-ع -ل 
9- ضبطها- نع 7 بحقيقة-ط 8- كذاف النسختين المطبوعة والمخطوطة - ل 4- والتوفيق -ل 
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١‏ وقد تقدم منها تلويح فى بحث الشهودات الثلاثة الالهية فقد قلنا فيها: ان تعلق 

العلم بالشئى فى الحضرة العلمية المجردة من حيث صلاحيته لقبول التعين الوجودى 

والتوجه الالهى وتوقفه على سبب او اسباب هو شهود الحق ذلك فى ١مرتبة‏ امكانه؛ 

ومعقولية مطلق هذا التعلق المذكور على النحو المنبه عليه هوشهود الاشياء على الاطلاق 
فى حضرة الامكان 7. 


الاصل العاشر 
بيان اول كون تعين من العراء بوجه المراتية من الطر فين المرتبة على الحضرتين 

؟"/ ا علم الحق سبحانه من مرتبة الامكان بماحوته مايقتضى البروز فى الرتبة " 
الاولى الايجادية كالقلم الاعلى المسمى بالعقل الاول والعقل الكل والروح الاعظم ابرزه؛ 
وكالملائكة المهيمين الذين تجل لهم الحق فى جلال جماله فهاموا فيه ؛ وغابوا عن انفسهم؛ 
فلايعرفونها ولاغير الحق - وقد مر تعرفهم- "فهم فى رتبة العقل الاول؛ الا ان نسبته الى 
مظبرية الاسماء الذاتية الفبوتية من التعين والتجلى الاول نحو الواحد اقوى؛ ونسبة المهيمية 
الى الاسماء الذاتية السلبية مني| نحو الفرد اولى. 

868 اما القام الاعلى فقد مر ان الشيخ قدس سره عرفه فى النفحات 5 فقال: حقيقة 
القلم الاعلى عبارة عن ا معن الجامع لمعانى التعينات الامكانية التى قصد الحق افرازها امن 
بين الممكنات الغير المناهية ونقشها فى ظاهر صفحة النور الوجودى بالحركة الغيبية 
الارادية موجب الحكم العلمى الذاق. فالالواح والاوراق مثل لصفحة النور 8 الوجودى. 

4 وامدة المدادية المتصلة بالقلم نظير الوجود اللتصل ماقصد الحق تعالى افرازه ؟ 
من مطلق الممكنات الغير المتناهية» والكتابة عبارة ع ناظهار احكام التعينات المرتسمة ٠١‏ 
فى نفس الحق ال معبر عنها ثارة بالشئون وتارة بالممكنات وتارة يحقائق الموجودات» فالكتب 


المقروة والصور المشهودة حساً وخيالاً وروحاً ومثالاً ليست غير التعينات الشئونية المعبر 


-١‏ ذلك الشئى فى -ل ؟- الامكان والله اعلر - ل #-المرتية -ل 6-فيها_آن_طداع 5 تعريفهم-ل 
-ص:4 /ا-ابرازها-ن- ع_النفحات ‏ 8-تور- ط 4-ابرازه-ن-ط دع ١٠١‏ -المرتبةن-ط-دع 


مصباح الانس 
عنها بالممكنات يسطرها ١‏ القلم منالجمع المتحصل مناجتاع العلم والارادةوالقدرة والحيوة 
والوجود؛ وهو ١»‏ بعض ما اتصل بذلك الجمع من مطلق الغيب الذاق. 

0 فالممكنات هى الحروف الْاوَل من حيث نقوشها العلمية وهى الكلمات من 
حيث ظهور تعيناتها فى ظاهر الحق وهو صفحة النور الوجودى» والايات منها مايتضمن 
مع الدلالة بصورة هيئة من ا هيئات الاجتاعية» والسور منها مايشعمل على جلة من 
الشواهد المتعلقة بمرتبة من المراتب الاسمائية والكونية؛ والكتب المازلة عبارة عن صور 
الاحكام العلمية الوجوبية والامكانية امخعصة بمرتبة من المراتب الكلية واهلهاء والقرآن 
صورة حكم العم انحيط بالاشياء على اختلاف طبقات الموجودات ولوازمها من الاحوال 
والافعال والنسب والاضافات فى كل عام» قافهم؛ تم كلامه. 

ذا عرفت هذا فاعل: ان امر الحق سبحانه فى القلم الاعلى عبارة عن استجلائه 
وشهوده فى عمائه المذكور والنفس الرحانى من جببة كون العاء مجلى لباطن الحق اول 
تعينات وجودهفى اول مجاليه الممكنة لعدم توقف كال استعداده على شرط او شروط 
وواسطة» فشهد فيه ماسيظهر فى العماء من التعينات العلمية بالصور الوجودية فى عالمى 
الارواح والاجسام مما يستوجب الظهور بالايجاب العلمى والعدم ؟ الاصلىءاى الحكم 
الازلى؛ سواء كان مقدراًعلى التعين - كالمستعد بالاستعدادات الغير المجعولة - اوغير مقدر 
الا باصوله ومتبوعاته - كالمستعد بالاستعدادات المجعولة - 

17 فان قلت: كيف قال فى حق القلم الاعلى انه اول تعينات وجود الحق فى اول 
مجاليه الممكنة؟ وقد ذكر فى التفسير فى موضع: ان اول العوالم المتعينة من العراء عالم المثال ثم 
عالم الهم ثم القلم» وفى موضع قدم المهيمين فقط على القلم؛ بناء على ماقال: والذى يلى شهوده 
نفسه سبحانه فى مرتبة ظاهريته الاولى باسمائه الاصلية وهى العاء؛ مرتبة شهود الظاهر 
نفسه فى مرتبة الغير من غير ان يدرك ذلك الغير نفسه وماظهر به؛ لقرب نسبته وعهده ما 


١ ©‏ -اى القلم -ق 


١-يظبرها-ن-طدع‏ ؟-القدم - ندع 
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امعاز عنه وغلبة حكم غيب الحق واحدية التجلى؛ وذلك صفة المبيمين فى جلال الحق» ثم 
يليه مرتبة شهود الظاهر نفسه فى مرتبة الغير الممتاز عنه فى الشهادة ليظهر حكم الغيب فى 
كل نسبة ظهر تعينها عنه بحسب ثبوتها فى العلل» فيدرك بهذا التجلى عينه وما أمتاز عنه وما 
امتاز به عن غيره - تم كلامه - فكيف التوفيق؟ 

48"/؛ قلت: قد مر غير مرة ١‏ ان اولية القلم فى ايجاد عالم العدوين والتسطير لا مطلقاأ 
فلاينافيه ؟ اولية المبيمين لعدم ؟ توسطهم فى العسطير؛ ولا اولية عالم المثال من حيث انه 
تفصيل جيع صورالعاء؛ مع توسطه فالتسطير بين عالم الاجساموالارواح - كما سيظهر -. 

فان قلت: فلم قيل فى المشهور : ان الممهيمة فى مرتبة القلم الاعلى؟ 

0٠‏ قلت: بناء على ان لاواسطة بين الحق وبينها» والتحقيق ماذكره الشيخ قدس 
سره» لان جلال الحق مقدم على ججاله فكذا اثراهماء 

١‏ سفان قلت: الا ينافيه سبق الرحمة الغضب؟ 

قلت: نعم! لان هذا السبق فى مرتبة الصفات وماقلنا من سبق الجلال فهو من 
حيث الذات الغنى عن العالمين. 

0"/ قال فى التفسير ؛: انسحب حكم التوجه الالهى الاحدى لايجاد عالم التدوين 
والتسطير على الاعيان الثابتة بعد ظهور الارواح المهيمة منصبغاً بحكم كل ماحواه من 
الغيب 0 مما تعين به وامتاز عنه من وجه؛ فكان توجهاً جعيا وحدانى الصفة. 

اما جميعته: فل] حواه الغيب ما تعلق العلم بابرازه. 

0" واما احديته: فلان المريد الحق سبحانه واحد وارادته واحدة ومنزل العوجته 
ليس الا امراً واحداً هو العاء؛ فتعلقها فى كل شأن لايكون الا امراً واحداً هو نعيجة ذلك 
التوجه؛ فانتج فى عالم التدوين والتسطير نتيجة وجودية متوحدة حاملة كثرة غيبية نسبية 
سماها الحق عقّلاً وقلا. 

805/ اما عملا فن حيث الوجه الذى يلل ربه ويقبل به مايهبه» ومن حيث انه اول 


١-مرمرة-ل‏ ؟-ينافيها -ن-ع *ا- عليه لعدم -ط غ-ص:41؟ 0- ماحواه الغيبٍ «التفسير» 
5- فتعلقها - ط - التفسير 


44 مصباح الانس 
موجود متعين عقل نفسه ومن هيز عنه وماقيز به عن غيره؛ بخلاف من تقدمه بالمرئبة - وهم 
لمهيمون-. 

٠ه"‏ اما قللا: فن حيث الوجه الذى يلى الكون فيؤثر ومده ومن حيث انه حامل 
للكثرة الغيبية الاجمالية المودعة فى ذاتها ليفصلها فيا يظهر منه بعوسط مرتبة ١‏ وبدونهاء 
فكان مشتملا على خاصيتى ' الجمع والاحدية» وظهر به سرّ التربيع من حيث التثنية 
لظاهرة فى وجوده المنيهة على التفنية *المعقولة فى التوجه المنبه عليه المنعج لهء لكن لما كان 
لواحد من هذه الاربعة هو السر الذاق الجمعى وهو سارى ؛ الحكم فى كل شئ؛ فلايتعين له 
نسبة ولارتبة ‏ مخصوصة؛ كأن الامر فى التحقيق ١‏ مثلئا وذلك سرّ الفردية الاولى المشار 
ليه فى الاسماء الاصلية والا ركان الاربعة. تم كلامه. 

واقول - والله اعلم -: كأنه اراد “بالتفنية الظاهرة فى وجوده الظاهر والمظهر 
والحق حقيقة والخلق نسبة؛ او الوجود الحق من حيث ماهو غير متعين فق نفسه ومن حيث 
ماهو متعين بتسبه 8 وبالعقنية المعقولة فى العوجه الفاعل والقابل او طله؛ أو الوحدة 
لحقيقية والكثرة النسبية من حيث احدية وجه الغيب وواحدية وجه الشهادة؛ او اجمال 
لععين الاول وتفصيل التعين الثانى. 

عباراتناشتى وحسنكواحد " وكل إلى ذاك الجال يشير 

سم نقول: فلما ظهر القلم الاعلى على النحو المنبه عليه بالتوجهالالمى المشار 
اليه - اعنى لايجاد عالم التدوين والتسطير - تبعهفى الظهور وانبعث انيعاثاً منضافاً الى 
التوجه السابق صورة عين الحقيقة اللوحية النفسية المسأة باللوح ا محفوظ والنفس الكلية» 
وذلك مع سريا احكام الاسماء والمراتب المذكورة المستندة الى الغيب الجمعى الوجودى 
الالهى المجهول من حيث اطلاق غيبه واحاطة اثاره والمعلوم من حيث مظاهره ومن 
حيث الوهيته ووحدته؛ فانه ينبوع الاثاركلها - ىا مر كل ذلك-. 

:م /ء وقال فى التفسير ١‏ : ثم تعينت نسبة اخرى من حيث التعين لامن حيث الحق» 


-١‏ مرتبته- ط 9- خاصت(التفسير) "- التالية للمقامالاحدى من حي ثالتثنية «التفسير» 6-سائر-ط 
ه-مرتبة «الفسير» *-التحقق -التفسير لا-يريد-ل #-يتسبته-ط 4-ص:141 
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فان امره واحد؛ وظهر من الغيب تل ذو حكين: احدهما الحكم الاحدى الجمعى والاخر 
انصباغه بما مر عليه وامتاز عنهء وهو القلم» فتعين وجود اللوح ا حفوظ حاملا سرّ التربيع؛ 
وانه ١‏ انضاف الى حكم التغليث المشار اليه فحصل تربيع تابع للتغليث وتعينت المرتبة 
الجامعة لمراتب الصور والاشكال - اع التربيع والتثليث - وظهر فى اللوح تفصيل الكثرة 
التى حواها العاء» فككلت مظهريته ثلاسم ' المفصل» كما كملت بالقلم مظهرية الاسم المدبر 
من حيث اشتّاله على خاصيتى الجمع والاحدية المنبه عليه|. 

9 واقول: من المناسب ان ننقل 'هيهنا فى بيان كيفية تعين القلم واللوح ووجه 
ارتباطيا بالتعاقب وذكر أ ركان اللوح واقسام مايشتمل عليه من الارواح والصور الثالية 
ماذكره الشارح الفرغانى مع نوع انتخاب واختصارء ففيه وصول: 


الوصل الاول 

قال: لما سرت المحبة الاصلية بحكم المفاتيح فى سائر الاسماء الالهية والكونية؛ 
فظهرت الحقائق الالمية بالتأثير والكونية بالتأثر والقبول؛ فامتلاً الوجود والعالم والحقائق 
طلباً وعشقاً الى ظهور مقعضياتها وكالاتهاء رجع ؛ كل من الحقائق بحكم هذا الطلب ه 
والسئوال الاستعدادى الى اصله الذى انعشأ تعينه منه؛ مستمداً منه الى ان إنتبى التوسل الى 
الاصول السبعة ورجعت الاصول بحكم هذا الطلب من الحضرة العماثية؛ معوسلة الى باطنها 
فى حاق البرزخية الثانية؛ وهى الى اصوها التى هى المفاتيح؛ وهى الى حضرة ' الهوية وباطن 
الاسم <«الله» وهى ألى غيب الغيوب 8. 

”/, وهذه ثانى دورة معنوية للمحبة الاصلية؛ فعادتٍ مادونه مسارعة الى الول 
سارية فى المفاتيح؛ وبها فى باطن الاصول وبها فى ظاهرها وبا فى كلتا جنبت البرزخية 
الثانية وما اشتملتا عليه من الحقائق الالمهية الفعلية والكونية الانفعالية؛ فقامت حيئذ 


١-لانه‏ «التفسير»-ل 2 ؟-مظهرية الاسلام-ط -التفسير ‏ #-تذكر-ن-طدع 6-فرجح-ل 
- الشئون -ن-ط -الشوق -ل *-الحضرة-ل /ا-اسم-ل 8-الغيب-ل 


5 مصباح الانس 

قيامتها وتضاعفت اشواقها وأمتدت الى ظهور كالاتها أعناقهاء فانتبض الاسم «الحى» لما 
يخصه من التدبير الكلى فى لابدية الحكم الايجادى الاصل؛ وتقدم العلم لتفصيل ذلك العدبير 
الكريم؛ وتوجه المريد لترتيب مافصله الاسم العليم ١‏ فى حضرة العم القدم؛ وتخصيص ” 
حقيقة القلم الاعلى وحقائق الارواح المهيمة بالقدم الصدق ف السبق على قبول الايجاد 
والظهور فى عالم الارواح بلا واسقظة؛ وتنصيص حقيقة اللوح امحفوظ على قبول الوجود 
بواسطة القلم لقوة الرابطة؛ وانتدب "القائل للمبادرة الىالحكم بكلمة «كن» بحكماشتال ؛ 
الباق عليه؛ وتشمر القدير لاظهار حكم القائل بالتأثير؛ واضافة افاضة الاسم هالجواد الى 
هى عين الرحمة والجود الى حقيقة القلم والمبيمة بلاواسطة؛ والى اللوح وماحواه من الارواح 
والروحانيات بواسطة القلر؛ وذلك بجعل عين القابل مقابلاً لشعا ع ثمس الوجود؛ فسارع 
الجواد الى افاضة الوجود ليحصل بذلك المقصود واستبق المقسط الى تعيين امحل والمرتبة. 

6 وحيث كان حكم سراية امحبة الاصلية شاملاً كلتى جهتى الوجوب وماتعين 
منه من الاسماء المؤثرة الالمية وجبة العلم ومايتعلق به من المعلومات الممكنة المتأثرة» لاجرم 
كان صدور امر «كن» وقبول «فيكون» لايضاف الا الى المفاتيح؛ ولكن وراء ستارة ١8‏ 
الاسم > القائل ؛ وتعيين حقيقة القابل فى الرتبة 8 الثانية» فالامر منه بدأ واليه يعود. 

وي ا ل بدو ابوط ل و الاي د ري 
والاسماء الذاتية الفبوتية - كالواحد - اقوى وفى رتبعه المبيمة الذين نسبتهم الى السلبية 
-كالفرد - وى ثم بواسطة الام حقيقة اللوح الحفوظ الذى اتعساب مظجريعه الى ابوزخبية 
الثانية اشدء فكان تعينهم فى مرتبة الارواح وتعبن ما اشتمل عليه اللوح من تفاصيل الصور 
الروحانية واتصافهم بوصف الخلقية بحكم مقابلتها المذكورة فى الحضرة العائية عند 
التوجهات والاجتاعات الاسمائية وبحكم انعكاس الاشعة من الحضرة ؟ الوجودية المفاضة 


١‏ - الستارة: ج: ستر: مايسر به. 

-١‏ مافصله العلم - ط-ل ؟-ولتخصيص -ل "-ايتدو-دط 6- اجواع دن - ط داع 6- وافاضة 
الاسم - واضافة الاسم -ن -ط 5 الاسم -ط-ق- ع -ل /ا-العابل -ط -ل 8-المرتبة - تع 
9- الحضرات - ط - الخصة -ن- ع -ل 


كشف السر الكلى / /او* 
على احكام هذه الحقائق المتبوعة نحو هيئاتها الروحانية وبساطتها وقدسها الى مثل ذلك مما 
هى مضافة الى الخلق» وكانت ١‏ اهيئة الاجتاعية من بين هذه " الاشعة المفاضة. 

2/5 وهذه الاحكام مسباة بالقم الاعلى والارواح المهيمة واللوح امحفوظ؛ مم 
ظهورها بما حواها وتكونها كتكون صورة الشعاع الواقع على ا ماء الصافى المنعكس عنه 
على الجدار الصقيلء فالماء مثل الحقيقة القابلة والجدار مثل المرئية؛ فهذا تمثيل مطابق من 
بعض الوجوه؛ والا فحقيقة الامر ما "لايدركه الا الندر من الاكابر واليه يومىء بنوع 
قوله تعالى: الم تر الى ربك كيف مد الظل (هغ+الفرقان) يعنى مد ظل ؛ الاسماء الذاتية فى 
التجلى الاول الذى هو رب محمد صل الله عليه و اله 

0م ىم ظل العجلى الثافى بما اشعمل عليه من الحقائق الالحية والكونية - اصولةٌ 
وفروعاً -. 

4م ظل تعينات الوجود على الكائنات فى مرتبة الارواح والمثال والحس من 
عبن ظاهر الوجود الروحانى 6؛ لتحقق تام الككال الاسماق. ولو شاء لجعله ساكتا 
(ه؛-الفرقان) يع الظل الاول والثانى؛ والاول تعالى بحيث ١‏ لولم يدها "فى المراتب 
الكونية كان الامر تاماً 4 وكاملاً بالنسبة اليه؛ لكونه غنياً عن العالمين» فهذا امد منه على 
سبيل الاختيار لا بالذات - كبا زعمت الملاحدة لعنهم الله - ثم جعلنا الشمس عليه دليلا 
(ه؛-الفرقان) إى على امداد ‏ الاظلال كا قال تعالى:- ولله المغل الاعلى (.+-التحل) - ثم 
قبضناه الينا قبضاً يسيرا (ه؛-الفرقان) اى خفياً لايدرك كيفيته» مثل رجوع الوجود كل 
آنٍ الى اصله؛ لكونه عرضاً على الحقيقة وقيام بدل مثله مكانه فى الخلق الجديد المشار اليه فى 
قوله تعالى: بل هم فى لبس من خلق جديد (0١-ق)‏ نحو رجوع الغذاء والدهن بالتحليل 
من البدن والسراج الى ما بدأ منه من الاركان وقيام بدل مايعحلل مكانه بتقدير العزيز 


.٠١ العلبم‎ 


١-فكانت-ن-ع-ل‏ #-من هذهل #-الطف ما-ن- ع-ل ديم ظل-ل 9«-الرحاق 
-ن-ع-ل 5-والغانىيحيث-ل لا-مدها-ن- ع-ل م-تّاما-ن-ع 9-امتداد-ن- 
ع 2 6 2 ع 


0 ١-الحكي‏ -ن- ع -ل 


8" مصباح الانس 

84 وقول: هنا استفادة من قول الشيخ الجندى: اعلم أن العالم فى تركبه 
كالانسان؛ لذا قيل له انسان كبير» وللانسان: عاألم صغير عند الجمهور وبالعكس عند 
الحققين» فان الانسان مركب من جوهرين هما جسمه وروحهه؛ احدهما - وهو الجسم - 
متحيز مظم ثقيل منفعل متغير» والاخر - وهو الروح - متصف باضدادها؛ نور ١‏ من 
الحق يروح الاول "عن ظلمته وكثافته وموته حيوته الحقيقية وبساطته الوحدانية؛ 
وبالجملة عن خصائصه العدمية» ولاجامع بين هذين الجوهرين المتباينين غير الوجود 
الجوهرى 5؛ فاوجد الله تعالى من جوهر الروح جوهراً ثالئاً هو فى نفسه كالروح وله 
تعلق التعمير والتسخير بالجسم يسمى نفساً ناطقة» وذلك لاشتاله على قوى وحقائق كغيرة 
ظهورها متوقف على ذلك التعلق» فجعله الله تعالى واسطة رابطة بين الجوهرين لمناسبته 
اياهما بجبتى وحدته الاطلاقية الذاتية وكثرته النسبية» فاوصل الفضائل الروحية ؛ 
القدسية الككالية الى الاخر. 

فتعين روح الانسان من تل نفس الرحمان بحسب ماهيته القابلة وتعين نفسه 
من الروح النورافى بحسب مزاجه الجسإى» وتدبيرها بحسب قوتهها العلمية والعملية اللعين 
هما ذاتيتان له؛ فالاولى للعلم © بمصالحه ومصالح بدنه؛ والثانية للاعيال ” والصورء فبعد تعينه 
فى المراج بحسبه وامتزاج القوى المزاجية البدنية بالقوى والحقائق النفسانية والتفاعل بينها 
يحصل هيئة اجتاعية هى احدية جمع حقائق الجوهرين وهى القلب» ولايحجبنك مافى زعم 
الفلاسفة ان الككالات الروحانية والعقلية تفيض عليها فى اول ابداعها بالفعل دفعة؛ فانه 
وهم فانها لم تخرج عن حقائقها الامكانية ونسبها العدمية الطالبة بذاتها؛ فدوامها لدوام 
التجلى الالمهى بالوجود بواسطة الروح الذى لاواسطة له فالقلب حقيقة جامعة بين الحقائق 
الجسمانية والروحانية والاحكام النفسانية» فلذا استعد لقبول تجل الى كبالى احاطى ثالث 
لايمكن تعينه فى التجلى الروحانى والجسمانى على الانفراد؛ فتجليه من الحضرة الاهية الجمعية 
والتعين الاول» ولذا اختص بالانسان. 


١-اىالروح-م‏ *-اىالجسم-م "-الجوهرية-ط-ل 6-فضائلالروح-ل «-العلم-ط 
الاعيال -ط 


كشف السر الكلى / 849 

١/ام/عاما‏ اصل الحقيقة الروحانية فن باطن التعين الاول وهو المتعين به فى ١‏ الحقيقة 
لاطلاقية» فلذا غلب على الروح ؟ نسبته الاحدية والتزاهة وغيرهماء واصل الحقيقة " 
الجسمية من حقيقة الحقائق الامكانية المظهرية؛ ولذا غلب عليه التركيب والظلمة؛ والقلبية 
لككالية لها الجمع بينها؛ وهما اصبعا الرحمن» لان المراد بالاصبع النعمة؛ فيا نعمتا التجى 
متعين من حضرة الجلال والقهر بظلمة الحجاب الجسمانية» ؛ والمدعين من حضرة الجهال 
واللطف الخعص بروحانية الانسان» والتجلى الجامع بينهما عرشه 5؛ احدية الجمع القلى 
لذى وسعه حين لم يسعه الاجسام منفردة ولا الروحانيات متفردة. 

والتجلى من حيث تعينه بالقلب يسمى سر الهيا وخفيا مستجنا فى مظهرية 
الانسان الكامل - واليه يشير الحديث - فقد عرف حقيقة الروح والنفس والقلب والسرّ 
ومبادى تعيناتها والفرق بين تجلياتها. 

وقيل: الروح اعم من الكلء لانه نور من الحق ينفر 5 ظلمة عدم الكون وهو 
نور التجلى الفائض مطلقا؛ المتعين فى القابل؛ وينقسم الى الروح المهيم والعقل والنفس 
والجسم. لان تبلى النفس الرحمانى مطلقا اما ان يغلب على عين القابل فيستهلكه فيهيم فى جلال 
جاله وهو المبي؛ واما ان لم يستهلكه؛ فاما ان يغلب حكم امحل القابل على التجلى؛ فان غلب 
حكم وحدته على كثرته لكثال مناسبة القابل؛ فهو العقل - كالقل الاعلى - وان غلب حكم 
لكثرة؛ فتعين النور فيه مفصلاء فان غلب حكم اصل نوريته على ظلمة عدميته الامكانية 
فبو النفسء وان كان بالعكس فهو الجسمء واما ان لم يغلب حكم احدهما على الاخر فمهو 
لقلب» فان مكن حكم برزخيته من كل وجه فهو القلب الكامل وتجليه هو السرّ والخنى “ 
لمستجن. هذا كلامه. 

6 فيؤل 4 الفروق المذكورة فى العالم الكبير ايضعا لان تعين الارواح الجزئية من 
الارواح الكلية والنفوس من النفوس والاجسام من الاجسام والقلب 4 من حضرة الجمع» 
لذأ اختتص بالانسان المخلوق على الصورة الالهية؛ وصار الانسان بذلك روح العالم وقلبه وسره. 


١-من‏ -ن-ط- ع -ل ؟-غلب للروح_ل #- حقيقة_ل 6- للحقيقة ل 0-عرشية-ط ”- يطرده- 
دنع -ينفر-ن-ط -يبقر- نع /-والحق -ل 8-فازل- ل 4- والقلب الانسانى-ل 


٠‏ / مصباح الانس 


الوصل الثاى 
ق ارتباطه|ا 

6" قال الفرغانفى: لما كان نسبة ماهية القلم الى التعين الاول اتم؛ ظهر الوجود 
المفاض عليه وحدانياً بحملا وحيث كان انعساب حقيقة اللوح الى الععين الغانى اظهر؛ 
ظهر وجوده بواسطة القلم ويحكم امر: اكتب علمى فى خلق الى يوم القيامة منصلا فى 
صنفين: صنف ظهر ١‏ بصور الكل الفعلية ؟ كصور الارواح والملائكة اجمع؛ بل روحانية 
كل شئى كان ماكان. وصنف ظهر بصور الكل القولية كالكتب والصحف الالهية 
المنتقشة فيه جملة دفعة واحدة والمنزلة على الانبياء متعاقبة مفصلة هى على الحقيقة بيان 
احواهم وموازين احكامهم خلقاً وقولاً وفعلا 


الوصل الثالث 
ف ذكر وجوهه| 
5ل القلم الاعلى له ثلاثة جوه معنوية كلية: 
7 لاول: اخذه الوجود والعلم مجملاً بلاواسطة وبه يسمى العقل الاول. 
الثانى: تفصيل ما اخذه "مجملاً فى اللوح بحكم: اكتب علمى فى خلق؛ وبه 
يسمى القلم الاعلى؛ وهذا الوجه منه هو التفس امحمدية المشار اليه بقوله عليه السلام: والذى 
4 الثالث: كونه حاملاً حكم التجلى الاول ومنسوباً الى مظبريته فى نفسه؛ وبه 
هو حقيقة الروح الاعظم الحمدى صل الله عليه وآله ونوره باعتبار. 
٠‏ واما اللوح امحفوظ فله ستة وجوه معنوية كلية: 
١‏ لاول: كونه هيئة اجتاعية من شعاع النور المفاض المضاف ومن احكام 
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-١‏ تفصيله ظهر - ط - صنف تفصيل تفصيله ظهر -ل ؟-العقلية-ل #ا-يأخذه- ط-ن- ع-ل 


كشف السر الكلى/ 401١‏ 
الماهيات المتعلقة تلك الاحكام بعالم الارواح؛ متضمنة تلك الهيئة صنف الكل الفعلية 
والقولية اللذكورة مفصلة بحيث لايفوته شئى ما يدخل فى الوجود الى انتهاء يوم القيامة؛ 
وبهذا الاعتبار يسمى كل شى المعنى بقوله: وكتبنا له فى الالواح من كل شئى ١40(‏ - 
الاعراف) 

8" الثانى: توجهه الى موجده واخذه المدد منه اما بلاواسطة؛ وبه يسمى روحاً 
مضافاً الى الحضرة الالحية» وهى التى منها ينتج ١‏ الارواح المضافة الى الككل بلاواسطة والى 
غيرهم >" بواسطة روح منه جز مسمى با ملك. 

"/ واما بواسطة القلم الاعلى وهو الوجه. الثالث وبه يسمى لوحاً محفوظاً. 

8" الرابع: تنزله وظهوره من حيث بعض ما اشتملت عليه حقيقته مفصلا 
متصوراً بصورٍ مثالية وحسية بسيطة ومركبة عرشاً او " كرسياً وسمواتٍ وارضين 
ومابينها من الافلاك والاملاك والكواكب والعناصر وا مولدات الى الانسان» وذلك 
لتحقيق كال الجلاء والاستجلاء وبه يسمى بالكتاب المبين الفعلى ؛ و هو المراد به فى 
القرآن. 

الخامس والسادس: توجههبوصف التدبير والتكميلمايفصل منهويظهر 5١؛‏ 
وبه يسمى النفس الكلية. وتوجمه الى التدبير بصورتين: احداهما كلية؛ وهو بهذا الاعتبار 
نفس الكل من الانبياء والاولياء - غير نبينا محمد صل الله عليه وآله - فان نفسه 
الناطقة المدبرة بصورته المطبرة هى وجه تفصيل القلم الاعلى ما اخذه يجملاً فى اللوح 
المحفوظ بامر: اكتب ماهو كائن. وثانيتها النفوس الجزئية المدبرة للانخاص العنصرية 
الجزئية» ولوجوهه الستة هذه صارت جهات العالم سا وسابع الوجوه جعها هذه 


الوجوه. 


؟- بصور الموجودات المثالية والحسية المذكورة فيدبر ويحفظ ويكمل الكلى بصفة كلية والجزى بوجه 
جزق «الحاشية» ‏ يظبر ‏ ل 

١-ينفتح‏ - ل لا-غيره- ط ل سوط 64-العقلى - ل 0- لصورته المظهرية -ن- 
ع - المظهرة - ل 


؟ 4١‏ / مصباح الانس 


الوصل الرابع 
فى بياناركان اللوح 

4/85 قال الفرغانى: ولكون نسبة اللوح الى التعين الثانى المسمى بالالوهية اشد؛ 
وكان لها اربع امسبات وثلاث شرائط ومتمرات ١‏ فى ظهور تام احكامها؛ ' وهى الاصول 
السبعة - كا مرّ - عين الاسم البارىء فى اللوح لكل واحد من هذه الاركان الاربعة مظمراً 
خاصاً وصورة روحانية - مع اشتال كل منها على اثار الباق - 

8107 فكان اسرافيل عليه السلام مظهرا لركن الحيوة الكلية؛ وهذا كانت الحيوة 
لابدية الاخروية متعلقة بنفخته الثانية فى الصور الذى هو حمل الصور الطبيعية 
والعنصرية. واما النفخة الاولى منه قانما يكون باصعاد التفخ وارجاعه من الظاهر الى 
لباطن لينتبى حكم الحيوة الدنيوية بالكلية وترجع الى اصلها؛ ثم يبتدأ حكم ظهورها ف 
لنشأة الاخروية؛ والاقساط مندرج ف الحيوة بحكم جيعتها للجميع. 

واما جبرئيل عليه السلام فظبر ركن العلم» ولهذا يحمل الوحى المشعمل على 
نواع العلوم ونسب " التعلم اليه فى قوله: علمه شديد القوى (ه-النجم) على قولٍء فصار 
واسطة على ؛ تكون عيسى عليه السلام من حيث انه كلمة للحق وعل, للساعة؛ فكان 
مظمراللقول ٠‏ والفعل 5 » فباعتبار “” الاوليسمىبروح القدس وباعتبار ” الثانىبالروح ١‏ 
الامين» فله جهتان وحككان كاسرافيل عليه السلام؛ فجبرئيل من حيث ظاهره الغالب 
عليه حكم الوجود مظهر القولء فان القول صورة النفس الذى هو عين الوجود» ومن 
حيث باطنه الغالب عليه حكم العلم صار مظهراًللفعل .٠١‏ 

واما ميكائيل عليه السلام فظهر الارادة لانه مرتب لمافيه بقاء الخلق'من 
الرزق المعنوى والصورى - علماً وفهماً وغذاءَ وهمياً كالجاه والحشمة وحسياً كالمال 
والنعمة - فكان الجود مندرجاً فى الارادة. 


-١‏ ممدات- ن- ع-تتيات -ل ؟- احكامه- ط-ل #- ينسب-ط 6- فى-ن - ط - ع ل 8- مظم رالقول -ط 
*- العلم -ن- ع لاو8- فبالاعتبار-ن- ع 4- يسمى بالروح -ل -١١‏ لركن العلم -ن-ع -مظم رأله-ل 
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4" وما عزرائيل عليه السلام فظهر ل ركن القدرة: فانه يقر الجبابرة بالفناء غير 

مدافع» وكما ان جميع الحقائق الاهية والكونية من توابع هذه الا ركان الاربعة؛ كذلك 

جميع الارواح والملائكة من توابع هذه الملائكة الاربع بعد القلم والمهيمة ١‏ ؛الذين لم 

يدخلوا فى حكم الامر بالسجود لادم؛ لانهم من العالين الكاملين فى اهوان فى جلال ججال 

الحق جل جلاله؛ والتفرعات الحاصلة منهم كالتفرعات الحاصلة فى الحقائق المعنوية فى 
الحضرة العلمية. 


الوصل الخامس 
فى ذكر مايشتمل اللوح عليه من الارواح 

0 قال ٠١‏ : ججميع ما اشتمل عليه اللوح المحفوظ من الارواح ومافوقهم من 
المهيمة ثلاثة اقسام: 

5 قم مقيد بعدم مظهر طبيعى مثالى او عنصرى حسىء منهم الارواح المهيمة. 

41" وقسم مقيد بالمظهر وهو صنقات: 

الصنف الاول يضاف اليهم المظاهر وهم ملائكة السموات والارض الذين 
يضاف الاثار الهم وهو قواهم؛ كالواهبات للملائكة الحافين بالعرش وحبلته الاربعة اليوم 
وان كانت ثمانية يوم القيامة وفيه مقام اسرافيل عليه السلام؛ وكالمدبرات للكرمى وفيه 
مقام ميكاثيل " عليه السلام» وكالمقسات لفلك البروج ورئيسهم اثنا عشر ملكا وفيه 
مقام جبرائيل عليه السلام» وكالتاليات لفلك الكواكب وفيه مسكن ” رضوان خازن 
الجنان» لان سطحه أرض الجنة ومقعره سقف النار» وكالناشرات للارض التى تنشر 
اجنحتها لطالب العلم ومقدمهم ملك اسمه ؛ قافء واليه يتسب الجبل الحيط بالارض» 
وكالساريات لكرة الماء ومقدمهم الزاخرء والزاجرات لكرة الهواء ومقدمهم الرعد 
١#‏ الشيخ رضى الله عنه فى عقلة المستوفر: ص :+7 


١‏ -بعد المهيمة - ط ؟- وفيهم ميكائيل - ط - فيه ميكائيل - ل "ا- اسكن - ط - ل 
4- مقدمهم الرعد واسمه - ط 
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والسابقات لكرة النار؛ والسابحات لساء الدنيا وفيه ادم عليه السلام» والناشطات لفلك 
عطارد وفيه ملك يسمى الروح »١‏ والقارعات ١‏ لفلك الزهرة وفيه ملك يسمى الجميل» 
والصافات لفلك الشمسء والفارقات لفلك الا مر وعلهم ملك يسمى الخاشعء والملقيات 
لفلك المشترى وعليه ملك يسمى المقرب 27 والنازعات لفلك كيوان» وف مقعر فلك 
الكواكب الثابتة مسكن ؛ خازن النار وعز رائيل. كذ فى عقلة المستوفز للشيخ الكبير رضى 
الله عن 

6 والصنف الثانى يضافون ‏ ال المظاهر كالارواح الانسانية المضافة ألى صورهاء 
فائها متعينة من اللوح المحفوظ باحد الوجوه الثلاثة؛ اما من حيث عيما واما من حيث 
تعيناتها الى هى الاصول؛ واما من حيث ماهو متفرع من هذه الاصول او من فروعما أو 
فروع فروعما وهام جر وهذه التعينات سابقة على تعين المزاج العنصرى؛ وانما يتعين بعد 
تعبن المزاج نسبة ظهور هذا الروح بصورة العدير المسأة بهذه النسبة بالنفس المطمئنة 
المفتوحة ١‏ مما تعين منه من هذا الروح المنسوب الى مظهرية الحضرة الالهية؛ فافهم. وكذلك 
روحانية كل تخص كان ماكان من جاد ونبات وحيوان؛ ومنما الصور الجنية المقيدة 
بمظاهر نارية. 

45" واما القسم الثالث فهم الذين لايتقيدون بالمظاهر وعدمهاء وهم ان يظبروا 
حيث شاؤاء وهم الرسل والسفراء بين الحق تعالى والخلق؛ المعينون ' بقوله تعالى: رسلاً 
اولى اجنحة ...الاية (١-الفاطر)‏ فان كل واحد منهم له قوتان يطير بها فى فضاء 4 امر 
الحق وقربه سبحانه: احداهما قوة علمية أخذه من موجده تعالى» والثانية قوة عملية عاملة 
موجب ذلك العلم - تخلقاً لنفسه - فعير عن هاتين القوتين بالجناحين» وربما يزيد الله تعالى 
لبعضهم جناحاً ثالثاً هو تعلم غيره ما ؟ علمه» كما قال تعالى: علمه شديد القوئ (0 - 
النجم) ولبعضهم رابعاً هو العمل لغيره باذن ربه؛ كما قال: ويستغفرون لمن فى الارض 
١-البروج-‏ ل ؟- الفارغات- ط - ن - ع- والعالفات - ل #-العرب- ط 6-اسكن- ط - ل 


ه-مايضافون - ط «-المنفوخة- ن - ط ع #-المرادون- ن- ل 8-قضاءع ط -ن- ع -ل 
9-مما- ن ع 
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(ه-الشورى) فهذه الاربعة كليات قواهم واجنحتبهم؛ واما جزئياتها المرادة بقوله: يزيد ق 
لخلق مايشاء ١(‏ -الفاطر) فغير محصورة. وماورد فى بعض الاخبار ان النى صل الله عليه 
وآله رأى جبرئيل وله ست مائة جناح؛ فذلك ما زاد الله فى خلقه الى مالايتناهى - والله 
عل - هذا كلامه. 

97 فان قلت: قال الشيخ الكبير رضى الله عنه فى عقلة المستوفز: ١‏ تل الحق بنفسه 
لنفسه بانوار السبحات العالية ؟ من " كونه عالماً ومريدآء فظهرت الارواح المهيمة من ؛ 
لجلال والجال» وخلق فى غيب الغيب المستور © الذى لامكن كشفه لخلوقٍ العنصر الاعظم 
دفعةٌ من غير ترتيب سببي أو علّي؛ وما 5 منهم روح يعرف ان فة سواه؛ لاستيلاء سلطان 
لجلال عليه؛ ثم انه سبحانه اوجد دون هئُولاء الارواح بعجلٍ اخر ارواحاً معحيزة 'فى 
رض بيضاء وهيمهم فبها بالتسبيح والتقديس لايع رفون ان الله خلق سواهمء ولاشتراكهم 
مع الاول فى نعت ايان لم نفصل 8 وقلنا: الارواح المبيمة على الاطلاق؛ وهذه الارض 
خارجة عن عالم الطبيعة» وسميت ارضاً لنسبة مكانته» ولا ؟ يجوز عليها الانحلال والتبدل 
ابد الاباد» وللانسان فى هذه الارض مثال ٠١‏ وله فى الارواح مثال اخر؛ وهو فى كل عالم 
على مثال ذلك العالم. 

ولذلك العنصر الاعظم امخزون فى غيب الغيب الذى هو اكمل موجود فى 
العالم التفاتةٌ ١‏ الى عالم التسطير» فاوجد الله سبحانه عند تلك الالعفاتة العقل الاول» فهو 


من حيث انه علم نفسه وموجده - والعالم من عين علمه موجده - عقل» ومن حيث العسطير 
قم؛ ومن حيث التصرف روح ومن حيث الاستواء عرش» ومن حيث الاحصاء امام مبين. 

8 فامره الحق أن يبرى على اللوح بما قدره وقضاه مما كان من ايجاده ومافوق 
اللوح الى اول موجودٍ وايجاد الارواح المهيمة فى جلال الله؛ الذين لايعرفون العقل ولاغيره 


ا«ص: 45 ؟-الوجهية - ط - ن - ع - عقلة المستوفز "-السيحات من - ل 5-بين «عقلة» 
#-ف غيب المستور«عقلة» 5-سبى وما-ل -متميزة - ل 8-تفضل -ط 4-نسبة مكانته 
هذه الارواح ولا - ط - لنسبة مكانية لهذه الارواح المتحيزة «عقلة» ٠-مثلاً-ط ١١‏ -التفاته - 
ط - النقابة - ل 


/ مصباح الانس 

- سوى من هاموا فى جلاله ليس لهم لحظة الى ذواتهم - فنائهم ١‏ افناء الابدء عبدوا لَه بحقه 
لامن حيث امره؛ وعلى قلوب هئولاء الارواح هم الافراد منا الخارجون عن دائرة القطب 
وما يكون؛ الى أن يقال: فريق فى الجنة وفريق فى السعير (/7-الشورى) ويذبح الموت. 

٠‏ / وهذا اللوح ل القاء العقل بمنزلة حواء لادم عليم| السلام؛ وسميت نفساً لان 
الله تعالى نفس بها من نفس الرحة عن العقل؛ اذ جعلها لوحاً لما يسطره فيها وهو ؟ محل 
التعجميل والنفس محل التفصيل» وهذا املك الكريم الذى هو اللوح قلم لما دونه ايضاَ 
وهكذا كل فاعل ومنفعل؛ وجعل الله امر التركيب وعالم الاجسام بيده فاذا اعتدلت المبانى ' 
واستوت " نشأتها - نورية كانت او نارية او ظلانية او شفافة - كان القلم الاعلى واهب 
الارواح فيهاء وهو فيض ذاق له وارادى لله تعالى» وله بما يلى العقل نسبة نورانية ومما يى 
أهباء - بحر الطبيعة - نسبة ظلانية؛ وهى فى نفسها خضراء هذا الامتزاج العجيب. 

هذا كلامه رض الله عنه ويفهم منه اول ان انعشاء المبيمة من تبلى الحق 
سبحانه بنفسه لنفسه» وقد مرّ ان هذا التجلى انما يتحقق ف المراتب الالهية دون الكونية. 

؟ 4/6 وثانياً انالعنصر الاعظم اقدم من القلم - كالارواح المهيمة - معان له مدخلا 
فى عالم التسطير» فلم يكن القلم - على ماعرفت قبل - اول موجود فى عالم التسطير. 

4/2٠‏ وثالقاً ان للارواح المهيمة مظاهر هى الافراد الخارجة عن حكم القطب» وقد 
قلت انها من القسم المقيد بعدم المظهر. 

4 ورابعاً اذاللوح والقلم أنلم يكونا منالمهيمة فكيف قال الشيخالكبير رضى الله 
عنه فى الفتوحات انها من المهيمة؛ وان كانا منها فكيف اخرجها ؛ الشيخ قدس مره هيبنا 
وف التفسير وسائر تصانيفه؟ 

0 قلت - والله اعلم - جواباً عن الاول: ان انتشاء المبيمة من غلى الحق سيبحانه 
بنفسه لنفسه لكن لافى نفسه؛ بل فيا يسمى غبرا لايعرف ذلك الغير نفسه؛ وعن الثانى: بان 
العنصر الاعظم فسره الشيخ رضى الله عنه فى عقلة المستوفز ه بالحيوة المعبر عنها بالماء فى قوله 
-١‏ ولارجعة اليهم؛ افناهم فناء الابد «عقلة» - ى ؟-يسطرهة هوا ط - تصورت «عقلة» 
غ-اخرجه - ط 6-<ص: مه 
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تعالى: وجعلنا من الماء كل شئى حى (." - الانبياء) و قوله تعالى: وكان عرشه على الماء 
ليبلوكم (/ - هود) كاقال:خلقالموت والحيوةليبلوكم (؟ - الملك) اذجعل قوله: ليبلوكم» 
منصرفاً الى الحيوة» فان الميت لايختبر» وهو عرش الهوية وأسم الاسماء ومقدمها. 

2 واقول: كأنه هو المراد بال هباء الذى قال فى الفتوحات ١8‏ : بدأ الخلق الهباء واول 
موجود فيه الحقيقة المحمدية. 

7 تقال ايضاً فيه: لما اراد بدأ العالم على حد ما علمه؛ انفعل عن تلك الارادة 
المقدسة بضرب تجل من تجليات التنزيه الى الحقيقة الكلية وانفعل عنها حقيقة تسمى الهباء؛ 
وهو اول موجود ف العام وقد ذكره على بن الى طالب عليه السلام وسهل بن عبد الله 
وغيرهما من اهل التحقيق» ثم تلى الحق سبحانه بتوره الى ذلك الحباء فقبل منه كل شئى على 
حسب استعداده» فلم يكن اقرب اليه قبولاً الا حقيقة محمد صل الله عليه و آله المساة 
بالعقل» وكان سيد العالم باسره واول ظاهر فى الوجود واقرب الناس اليه على بن أبى طالب 
عليه السلام ثم ساثر الانبياء ١‏ .تم كلامه. 

4١8‏ /؛ واقول: هذا غير الحباء الذى قال فى الفتوحات بعد وريقات 5؟ :لما خلق القلم 
واللوح مما هما العقل والروح» واعطى الروح صفتين: علمية وعملية وجعل العقل ها " 
معلماء ثم خلق جوه را دون النفس الذى هو * الروح المذكور ومماه ؛ الهباءء قال تعالى: 
فكانت هباءً منبثا (<-الواقعة) مماه به على بن الى طالب رضى الله عنه؛ لما رأى هذه الجوهرة 
منبقة فى جميع الصور الطبيعية. 

4 عاعن الثالث ان المهيمة لما كانت قسمين جاز ان يكون المقيد بعدم المظاهر 
القسم الاول منهاء والتى مظاهرها الافراد هى القسم الثانى» بل التحقيق انها ثلاثة اقسام؛ القسم 
الثالث منها ماله مدخل ه فى العسطير؛ كالقلم واللودح على ما قاله الشيخ ” رضى الله عنه. 

-١#‏ الباب السادس. ص: 016١‏ 7#- الباب السابع - ص : ١690‏ واقرب النأس اليه على بن الى 
طالب رضى الله عنه امام العام وسرّ الانبياء اجمعين «الفتوحات» 


١-ص:4ه‏ ؟-لم- ط-دل #"-التى هى (الفتوحات) 6-سماها (الفتوحات) ©ه-دخل -ط 
- ذكره الشيخ الكبير رضى الله عنه - ل 
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وعن الرابع ان مراد الشيخ رفى الله عنه فى تصانيفه بالمهيمة من لم يكن له 
مدخل ١‏ ف التسطيرء لامطلق الارواح النورية العالية من حيث خلوها عن المظاهر المثالية 
او الحسية. 

0 م اقول: وانما قال الشيخ الكبير رضى الله عنه فى الحقيقة المحمدية المسمى بالعقل 
الاول؛ أذ كان مراده بالحقيقة - والله اعلم " - روحه ونفسه الشريفة المقدسة كما مرّ؛ فان 
حقيقته باتفاق امحققين حقيقة ” الحقائق. 


الاصل الحادى عشر 
فى التنبيه على مرجع ظهورات الوجودات المتفرعة ؛ عن الاثر الاول الذى هو 
الوجود العام وبقائها وفنائها حتى صار اول ماتعين فى عام التسطير قللم ا ثم لوحاثم ما 
انبعث بعد انبعائه| 

5( فنقول: صورةالاثر الاول هو الوجودمن حيث ظهوره لنفسه واتبساطه على 
الحقائق الكونية؛ مع انه حقيقة المية متعيئة فى حضرة احدية الجمع كما مرّء اذ المعتبر فى 
عاء العبودية من حيث الحضرة الامكانية لتقابلهاء فانباجعية احديةالذات - وان لحقتها © 
الكثرة النسبية بتلك المقابلة - فاختلاف" الوجودات المتفرعة بالتعينات المتعددة عنهدمع 
احديته فى ذاته راجع الى اختلاف القوابل - لالاختلافهاو تعدده فى نفسه- كم مر 
وسيجى. 

41 / م ان هذا التجلى السارى فى حقائق العالم علواًوسفلاً وهو المعبر عنه بالفيض 
والامداد الالهى المقتضى قوام العالم وبقائه دائم الظهور من غيب ذات الحق وجضرة احدية 
الجمع على حسب الترتيب الواقع فى الفيض بحسب ترتيب القوابل فى تمام استعداد " القبول 
من حيث عدم توقفه على شرط او توقفه على شرط او اكثر كا مرّ. 
1-مدخلا اط ؟- والله اعلم بالحقيقة - ل '-هى حقيقة - ن - ع 6-المتنوعة - ن - ع 
ه-لحقها - ل *-قاخعلافات ‏ ط /ا-استعداده - ط 
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5 وذلك لما قال الشيخ قدس سره 1١‏ : ان التجلى الاحدى ليس غير النور 
الوجودى ولايصل من الحق الى الممكنات قبل الوجود وبعده غير ذلك وماسواه احكام 
الممكناتء ولما لم يكن الوجود ذاتياً لسوى الحق افعقر العالم فى بقائه الى هذا الامداد 
الوجودى الاحدى دون فترةٍه اذ لو انقطع طرفة عين لفئ العام دفعة واحدة» لان الحكم 
العدمى لازم له والوجود عارض. تم كلامه. وقد مرّ ايضاً ان معقولية الزمان هو هذا الترتيب 
المتبه عليه. 

06 نقول فى بيان سبب اختلاف القوابل فها يقبله وجوداً وبقاءً: انذللحقائق 
الكونية والاسمائية الالهية المتعينة يحسبها تناسباً بحكم مابه الاشتراك المقتضى للتوحد 
وتنافراً بحكم مابه الامتياز المقتضى للتعدد؛ ذاتياً كل منها لها ١‏ غير مجعول؛هما محتد سرّ 
القدر. 

ولكون ؟ التوحد الاججاعى مستلزماً لظهور حكم الجمع الاحدي المسمى 
وجوداً عينياً؛ استدعى التناسب المقعضى ” للعوحد ظهور ذلك فى مرتبةاى حقيقة كونية 
كانت» لكن بحسب تلك المرتبة التى حصل فيها الاجتماع وبموجب حكمهاء سواء كان 
اجتا ع الاجزاء كا فى الاجسام او الحقائق كا فى الارواح» فيظهر بواسطة ذلك الاجتاع سرّ 
التجل الجمعى الاحدى ويبق بحسب قوة التناسب المبقى صورة اجتماعها. 

7 فالتفاوت فى التقدم والتأخر والبطؤ والسرعة والبقاء والنفادليس الا بحسب 
التفاوت فى المناسبة وظهور حكمها وارتفاعهمعبراً ؛ فيه حال المرتبة وبقوةما به المناسبة 
المبقية؛ وهو الامر الذى يشترك فيه امجتمعات اشتراكاً يقتضى التوحد وعدم الامتيازء ودوام 
الجمع يتعين صور زمان الاجتاع التى هى حكم الاسم؟ «الدهر»» فيتعين الاجال بحسيها. 

فالمتعين بالمراتب الكلية وبقوةاملناسبة الكلية التى فيها هماه الشأن والدهر 
الالهيان والمتعين بجزئياتها ‏ » كلما تنزلت صورالاجتماعات فى المراتب الجزئية وبرزت 
١>‏ - قال فى النفحات ‏ ل 


١-لم‏ اط #-ككون-ط) #-والمقعضى -ط 6-معميراً- ط-ل ه-هود ندع 
5- مجزئياتمه) - ل 
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احكام الكثرة المتفرعة عن الحكم الاحدى الموجبة لانتشاء الاسماء والاحوالهو نسب 
الشأن والدهر المذكورين ورقائقهماء مثاله ظهور السوادمن اجتماع الزاج والعفص والماء 
وظهور العناصر الاربعة من اجتاع الكيفيات الاربع التى هى حقائق الحرارة والبرودة 
والرطوبة واليبوسة.فاولاًليظبر سرّ التجلى الوجودى بصورة الماء والنار والهواء 
والارض؛ وثانياً ليظهر ذلك السرّ فى المرتبة التالية بصورة المعدن والنبات والحيوان وهلم 
عر 

48 هذا حكم التناسب واها التنافر فيقتضى عكس حكم التناسب؛ كالموت وهو 
الافتراق بين الارواح والابدان والفناء ١‏ والعدم؛ وهو افتراق الصور المنتشئة من اجعماعات 
اجزاء جسمانية او حقائق وقوى روحانية كما مرٌ. 

نقول: وكل جمعية من تلك الجمعيات الكلية او الجزئية المظهرة للصورة " 
الوجودية لها نوعان من الحكم والاثر. 

احدهما حكم يشعر بالمناسبة بينه وبين الاجزاء او الحقائق التى ظهرت تلى 
الصورة الوجودية من اجتماعها؛ كاثار الادوية من حيث كيفياتها بحسب درجاتها الاربع 
وكالاخلاق الظاهرة فى كل ولد مما يتصف به والديه "'» وهذا لكونه ؛ مشعوراً به لكل 
احد لم ينكره احد من اهل النظر والكشف. 

5 وثانيه| مالا يعلم كل احد نسبته وسببهاو لايشعر بها على التعيين - وان تفرس 
بها على الاجمال ‏ - وذلك كالاثر الذى يسميه الاطباء الحاصل بالخاصية لا بالكيفية 
وكالاحوال الظاهرة فى الولد ما هى خلاف حال والديه؛ فانه ١‏ حكم التجلى الخاص 
المتعين بتلك الجمعية الخاصة وهو المعبر عنه بالوجه الخاص الذى للحق سبحانه فى كل 
موجود ويعرفه احققون لاغير - لخفاء فى نسبته - 7 

1/؛ وتحقيقه: ان لكل موجود حقيقة هى ؛ كيفية ثبوته فى عل الله التى لا واسطة 
بينها وبين الحق» لان الحضرة العلمية اقدم الحضرات وهى * المنبع لاصل العأثيرات وهى 


١-الارواح‏ والفناء- ل 7!-للصور- ط #- والده- ط - ل 4- كونه- ط 68 الاحتال- ن- طد ع 
ه-فان - ط دل الاوم-هود نط 
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التى تقابل التجلى الاحدى بتعيناتها ويفيض عليها بحسب استعداداتهاء وفيه ١‏ تثبت المعية 
الالهية والقرب الاتم المرجح على القرب الوريدى. لان القرب الوريدى مماورة حقيقة 
جسانية بين متباينين وجودا؛ وذلك مجاورة معنوية اعتبارية بين الشئى وتعينه العلمى على 
|تحادهما الاصلى؛ وبه تغبت العلم بالجزئيات» لان حضوره مع كل جزفى كحضوره مع 
كل كلى من حيث تلك النسبة؛ وبهتغبت الحيطة بكل شئ والشهادة والحضور مع كل 
شي فانه سبحانه بكل شئ عليم ومحيط وعلى كل شئى شهيد 

قال فى حكة الاشراق ؟ : علمه بذاته كونه نوراً لذاته وظاهراً لذاته» وعلمه 
بالاشياء كونها ظاهرة له؛ فلا واسطة فى تلك المناسبة الرابطة اصلا بل القام الاعلى وما بعده 
سواسية فى تلك النسبة بحكم الطلبين الفيضى والقبولى " من الطرفين» وائما سمى بالوجه 
الخاصء لان غيره من الوجوه كالوجه الروحانفى والمثالى والخيالى والحسى انما يحصل بتوسط 
هذه المراتب الكونية؛ ولخفائه لم يعرفه الا امحققون من اهل الكشف» والاشراقيون قائلون به 
فيا بين الانوار القاهرة والارواح العالية. 

9 فال فى حكمة الاشراق ؛ : وكل واحد من الانوار القاهرة وهى المجردة عن 
البرزخ وعلائقها يشاهد نور الانوار ويقع عليه شعاعه وينعكس النور من بعضها على 
بعض» فكل عالٍ مشرق ٠‏ على ماتحته من المرتبة وكل سافل يقبل الشعاع من نور 
الانوار بتوسط مافوقه - رتبة رتبة - حتى ان القاهر الثانى يقبل من النور الشامخ ” من 
نور الانوار مرتين: بواسطة النور الاقرب وبغيرها “؛ والغالث اربع مرات: مرثين 
بانعكاس صاحبه ومرتين بواسطة التور الاقرب وبغير واسطة» والرابع تمانى مرات: اربع 
مرات بانعكاس صاحبه ومرتين بما فوقه ومرة بالتور الاقرب ومرة بلا واسطةء وهذا 6 
كالاشعة البرزخية اذا وقعت على برزخ يشتد النور فيه كاشعة سرج؛ لكن لاعلم للوزخ 
بزيادة من كل اشراق؛ بخلاف الاشراقات على حى لايغيب عنه ذاته 
١-فبه‏ - ن- ع ؟-فالاشراق - ط - ص: ١8759‏ "#-الفيض و القبول - ن - ع 6-ف الاشراق 


-دط-دص: 14م 0-مشرف - ط- يشرق - ل "«دالسانح-ن- ع-ل ‏ لاد يواسطه 
وبغيرها - ط -ل 8- وهكذا - ط - ن - ع -ل 
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5 نقول: والضابط فى معرفة الفارق بين الامر بالواسطة وبينه بالوجه الخاص؛ 
ان كل مايشارك فيه النتيجة ١‏ المقدمتين والولد الوالدين من المواد الكلية والحقائق 
الاصلية؛ فهو الذى بشعر بسرّه ويدرك فيه وجه المناسبة» وكل مايتفرد به الولد والنتيجة 
والثمرة عن اصولها فهو سرّ الوجه الخاص الالهى الذي قبله الممكن بخصوصية من بين 
الممكنات. 

7 فانقلت: حكمالوجه الخاص احداثرى ' الجمعية المظهرية للصورة الوجودية 
و متوقف عليها كا قلم؛ فكيف لايكون للوسائط الجتمعة مدخل فى ذلك؟ 

قلت: مس ان سر الوجه الخاص ايضاً من وجه ثمرة الاجعماع المعين؛ لان 
سبب ظهور احكامالوجهالخاص المراتب وهذهالوجوداتالمتعينة بحسبهاوفيها ويسببها " 
مظاهرهاء ولايعمل ؛ حقيقة ما ولامرتبة ولا اسم الهى متعين © بحسبها ١‏ الا من حيث 
المظاهرء وظهور الاحكام موقوف على الاجتّاع المعين وحاصل بسببه؛ لكن كونه مرة 
الاجياع من جبهة توقف ظهور الوجود المتعين عليه لاينافى كونه مرة النسبة الخاصة من 
حيث اقتضاء مرتبة تلك النسبة ذلك» وعند اختلاف الجهتين يرتفع تناقض الحكمين واليه 
تنظر القاعدة القائلة: قد يفعل الم ركب مالاتفعله المفردات؛ ويعبر ؛ هذا فى الككالات امحمدية 
والنقائص الكيانية. 

84 دما يدل على ان ظمور الوجودات وكالاتها بحسب الجمعية - لا عن مخض 
الاحدية -: اما عقلا: فتفاوته بحسب تفاوتهاء فان اعظم الجمعيات صورة فى البسائط هو 
العرش المحيط بالصور المجيد بافعاله المتعلقة بال رحمانية العامة الفيض واصغرها صورة 
الجزء الذى لايتجزى من المحيط البسيطء اذ لايعرف له مثل اثره من حيث هوء واعظمها 
فى المركبات التامة الت ركيب النشأة الانسانية الموقوفة على اجتماع جميع اليقائق واحكام 
المراتب فى الجملة» سواء كانت معتدلة كما فى الكامل او منحرفة كما فى غيرهء واصغرها 
اصغر ما يولد من الحيوان الذى هو اخر المولدات المركبة» لكن لصغره وحقارته لم يظهر 


-١‏ النتيجة فيه - ل #-الخاصاثرى - ط #-نسبها - ل 4- يعقل- ن اع 0- يتعين- ن داع 
8 محسيها - اط /ا- يعتير - ط - لتعتير - ن - ع - ولنعبر - ل 
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فيه احكام المرتبة الروحية وغيرهاء. 

٠٠‏ واما نقلا فا اشار اليه قوله تعالى: سبحان الذى خلق الازواج كلها مما تنبت 
الارض ومن انفسهم ومما لايعلمون(*- يس) وقوله تعالى: ومن كل شئى خلقنا زوجين 
(49-الذاريات) رتب ١‏ الخلق على الازدواج ؟ والضم والجمع؛ وترتب الحكم على 
ا موصوف أية علية "' الوصف» وسيتضح فى بحث الافلاك بعض اسراره - ان شاء الله -. 


الاصل الثانى عشر 
فى ترتيب ظهور الموجودات بعد انبعاث القم واللوح كتعين عام المشال بعد تعين عالم 
الملكوت من عام الجيروت 

١‏ فنقول: تعين بعد انبعاثهما فى مرآة؛ النفس الرحمانى مرتبة الطبيعة من حيث 
ارتباطها بالاجسام وظهور حكمها فيها وبهاء وذلك فى الهباء الاول المسمى عند بعضهم 
بالهيولى الكل. 1 

؟"4/ وتقريره ماذكره الفرغانى وهو: "النفس الرحمانى الذى هو الرحة الشاملة لكل 
ظاهر وباطن ا بدا بحكم «احببت» من باطن الغيب الحقيق كان عين التعين والتجلى الاول 
وحدانياً مجملاه وكان مفاتيح الغيب واعتبارات الواحدية كتفصيل نسى له بلاغيرية بينما 
وظهر بصورة تفصيل حقيق علمى ووجودى نسي اسمان؛ وبصورة اجمال حقيق وجودى 
ونسى علمى ف التعين الشانىه وصار نفس هذا النفس من حيثية ١‏ جلة العفصيل النسى 
الذى ف التعين الاول؛ وكان اركان التعين الثانى التى هى الاصول السبعة الاسمائية الواقعة 
فى حاقه ما تفرعت منها فى الحضرة العمائية وفى طرفها الى مالا يعناهى كثرة اجناساً 
وانواعاً وفصولاً تفصيلاً حقيقياً هذا الاجال - لانسبياً -. 

60# /ع و هذا الاجمال والتفصيل علمى و وجودى بالنسبة الى الموجد ؟ العالم وعلمى غير 
وجودى بالنسبة الى فهم الممكنات وشبهودهم» وهذا الععين الغانى بكل مايتضمنه اجالةٌ 


١-حيث‏ رتب-ل #-الازواج-ل #-انهعلية-ط-يدلعلى-ن- ع 6-مرتبة-ط- ندع 
ه-وهوان-ن- ع-ل «-حيث-ل /ا-الذىهو-ط 8-حافه-ط 4-موجد- ندع 
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وتفصيلا غيب وباطن بالنسبة الى المراتب الكونية واهليها ١؛‏ وصورة للتعين ؟ الاول؛ 
واركانه مظاهر مفاتيح الغيب وتفصيله الحقيق مظهر تفصيلها النسي. 

للنفس الرحانى من حيث كونه نور فى التعين الغاى حكان: كونه مفيضاً 
بالاختيار وكون اثره مفاضاً بحكم مشيئته: ولو شاء لجعله ساكنا (مغ-الفرقان) وحيث 
شاء مد ظل نوره بحكم الحب الاصلى والتوجهات والاجتاعات الاسمائية؛ فظمر منه اثر فى 
مرتبة الارواح التى نسبتها الى الغيب من حيث حضرة الوجوب أشدء كما ان مرتبة الاجسام 
نسبتها الى الشهادة من حيث الحضرة العلمية أو قل: الامكانية اشده ذلك الاثر عين القلم 
الاعلى؛ فوجوده جلة للتفصيل النسى الوجودى الذى ف التعين الثانى. 

9م ظهر من غيب اججال القلم اثر بصورة اللوح الحفوظ وتفصيل بوجوهه واركانه 
ومايتضمنه من الكلم الفعلية والقولية والصور الروحانية الملكية وغيرها من ملكوت كل 

+8/عم أن اثراً من هذا النفس المفاض ظهر من باطن اللوح من حيث الوجه “الرابع 
لذى هو وجه تنزله ظهوراً اخر بصورة الهباء الذى هو مادة قابلة لجميع الصور الطبيعية 
والعنصرية ومعدن مشتمل على كل جوهر فرد؛ وهو باعتيار جمعيته واشتّاله على الاركان 
لاربعة التى هى الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة - بسيطة لامركبة - فصار ؛اول 
مظهر مجمل لهذا الوجه الرابع اللوحى» واركانه البسائط مظاهر اركانه المعنوية المضافة الى 
لتعين الغانى» وهى الحيوة والعلم والارادة والقدرة. 

60 /ء فان الحرارة الغريزية اخص لوازم الحيوان» ولايوصف كال اثر العلم الا ببرد 
ليقين؛والميلانالذى صورته #السيلان من لوازمالارادة »١‏ والقهر “الذى لهيبوسة الجفوة + 
من لوازم القدرة» فغلب اثر كل ركن من الاركان ؟ المعنوية فى كل ركن منياء فكان الهباء 
ججلة تفصيل ملكوت كل شئ واركانه تفصيل أجماله؛ ولجمعية هذا اهباء بين حكم وحدة 


١-اهلبا-ن-ع-ل‏ «ت-التعين-ط- ندع #-وجيه-ل ‏ 6-صار-ط-ن-ع-ل 
8-صوره- ط دنع 8-الرطوبة-ط 8 والميلان صورتهالسيلان والقهر-ل 8-الجفافة- 
الجفاوة - ن-ط -ل. 4- الظاهرة على اث ركل ركن منها -ن -ع 
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الحضرة الوجوبية لانتسابه الى مظهرية اللوح الغالب عليه حكم تلك الحضرة» وبين حكم 
الكثرة الامكانية أو قل: العلمية؛ لتتضاعف احكام التنزل والتليس بقابلية الظهور باكئف 
صور التركيب والطفهاء كان له مناسبة بالحضرة العرائية؛ فكان محل كينونته حضرة من 
الحضرات ١‏ العلمية التى نسبتها الى طرف الوجوب والامكان على السواء. 

4 وتلك الحضرة ؟ مسماة بعالم المثال والخيال المنفصل الذى نسبته الى غيب عالم 
لارواح ومحلية "بساطة صورها والى شهادة عالم الحس ومحلية ؛ت ركيب صورها على 
لسواء» ولان الغالب على الحيوة والعلر حكم الوحدة والاجال؛ لعدم توقف تحققها على 
الكثرة والتفصيل؛ وعلى الارادة والقدرة اثر الكثرة والتفصيل؛ لتوقف تعينه| على حكم 
تقيز» كان الفعل منسوباً الى مظهرى *الحيوة والعل من أر كان الهباءء وهما الحرارة والبرودة» 
والانفعال منسوبا الى مظهرى "الارادة والقدرة وهما الرطوبة واليبوسة» فلا حصل بينها 
متزاج لطيف خفيف كان اسم الطبيعة نتيجة ذلك الامتزاج» ثم انبسطت الطبيعة بحكم محلها 
الذى هو عالم المثال انبساطأً تامأ وحدانياً وتصورت باقرب “7اصورة الى الوحدة والبساطة 
التى 4 هى الاستدارة» فتعين اسم ؟ البارىء صورة العرش محيطاً بجميع عالم الصور والملك. 
وسيجئ ٠١‏ تام تقريره - ان شاء الله -. 

)عل انك تحتاج لتصور عالم ا مثال الى نقل ماذكره الشيخ قدس سره فى تحقيق عالم 
المغال المطلق و ١١‏ تعينه ونسبة المثال المقيد اليه؛ ففيه فوائد؛ اذ يتفرع عليها ضابطة صدق 
الرؤيا وضابطة احتياجها الى التعبير ١”‏ وعدمه وضابطة سرعة وقوع حكمها وبطئه» 
فالشيخ قدس سره لما اراد بيان ذلك فى فك الفص اليوسف 1١‏ قدم له مقدمات: 

٠‏ المقدمةالاولى:ان النور الحض لايغاير الوجود الحق أمحض الذى يتعقل ى 
مقابلته العدم وله الظلمة» كما ان الوجود له النورية. 

١‏ المقدمة الثانية:ان الممكن يوصف بالظلمة من احد وجهيه الذى يل العدم 


١-حصته‏ من الحضرة-ل #-الحصة-ن- ع-ل "و4 مجلية-ل هو5-مظهر-ط /!-بصورة 
ماقرب-ل 8-الوحدةالتى-ط 4-الاس -ن-ع-ل ١٠-الصور‏ وسيجئى-ل ١١-المثالو-ط‏ 
؟ ١-التعين‏ - ل 17د ص:/7710 
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وانه يتنور بالوجود فيظهرء وكل نقص انما ١‏ ذلك من احكام نسبته العدمية واليه الاشارة 
بقوله صل الله عليه وآله: أن الله خلق الخلق فى ظلمة ثم رش عليهم من نوره؛ فالخلق ببعنى 
لتقدير السابق على الايجاد؛ ورش النور كناية عن افاضة ١‏ الوجود. 

9 المقدمة الثالثة: ان النور يدرك به ولايدرك وشرفه الاولية» اذ هو سبب كل 
نكشاف» والظلمة تدرك ولايدرك بها وشرفها ان ادراك النور الحقيق يتعذر ولايعأق الا 
باتصاله اليهاء والضياء يدرك ويدرك به و شرفه الجمع بين الامرين واستلزامه حيازة 
لشرفين. 

*44/ المقدمة الرابعة:ان للنور الحقيق ثلاث مراتب مشتركة "فى كشف المستور: 
لرتبة الاولى مشا ركته للوجود المطلق من حيث انه لما كان واحداً فى الاصل وعرض له 
تعددات؛ عل ثمة 4 معددات مختلفة القبول صار سبباً لمعرفة الماهيات المعدومة 6. المرتبة 
الثانية مشا ركته للعم المطلق؛ اذ يكشف الماهيات المعدومة قبل الكشف الوجودى: اما 
كشف النور فتأخر عن كشف الوجود "المرتبة الثالثة اختصاصه بالجمع الذى له الظهور 
والاظهار. 

464/ المقدمة الخامسة: فرق بينه| ابان العلم يعدد المعلومات بالععلق فى التعقل» 
والوجود يعددها فى المدارك وتظهر بهه والوجود يظهر بحسب قابلية المعدوم؛ والنور 
لايدرك الا فى مظهر موجود. 

0 ذا تقررت فنقول: العدم المتعقل فى مقابلة الوجود لاتحقق له بدون التعقل» 
والوجود الحض لايمكن ادراكه؛ فرتبة العدم من حيث تعقل مقابلته للوجود كالمرآة لهء 
والمتعين بين الطرفين هو ١‏ حقيقة عالم المثال؛ والضياء صفة الذاتية وانه عبارة عن وجود 
العالم وهو ظاهرية الحق وهو ككل ٠١‏ متوسط بين شيئين» اذا كانت نسبته الى احد الطرفين 
اقوى يوصف بوصف الطرف الغالب» كوصف عالم الارواح ومافوقهتمن الاسماء ١١‏ 
بالنورية والوجود الابدى؛ ووصف صور عالم الكون والفساد بالكدورة والظلمة. 


-١‏ نقص يلحقهانما-ل ؟- اضافة- ط 6- مشتركه- ط 6- عار انقة-ل 6- الماهيات- ط ١‏ الوجودى-ل 
/ا- بينها - ن- ع - مابينها- ل 8- تقررت هذه- نع 4- وهو ن-ع -١١‏ لكل -ط 1١-اسماء-ط‏ 
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445 وقال فى فلك الفص الاسحق: ١‏ عال المثال المطلق امر بين عالم الارواح وعالم الحس» 
فهو المنزل الغالث من غيب الهوية وظههور الوجود فيه اتم منه فى عالم الارواح؛ وف عالم 
الهس تم ظهور الوجود؛ ولذا كان العرش امحيط الذى هو اول الصور المحسوسة مقام 
الاستواء الرحمانى. 

7 وقال فيه: وكا يتجسد فيه يكون مطابقاً للا فى العلم» و ؟ نسبة عام الثثال الى 
صورة العالم الذى هو مظهر للاسم "«الظاهر» نسبة ذهن الانسان وخياله الى صورته» 
وروح صورة العالم من وجه مظهر الاسم «الباطن» فالتجسد ؛ ثة لما لاصورة له من الامور 
ا معقولة هو الاسم «الباطن» ‏ ولانقص ف العم هناك ولافى القوة التى القوة ١‏ المصورة من 
الانسان نسخة منباء فان الحق "ذو القوة المتين فلايتجسد هناك شئى الا بحسب ماعم؛ 
فوجبت المطابقة» وكذا الامر فى العقول العالية والتفوس. 

448 / اما المتوسط بين نشأة الانسان العنصرية وبين روحانيته ١5‏ ومعناه» فهو عالم 
الخيال المقيد» والصورة الظاهرة فيه يكون بحسب نسبة ذى الخيال من الطرفين؛ فان قويت 
نسبته الى عالم الارواح ومافوقها؛ كانت تخيلاته واعتقاداته حقة؛ او الى عالم الس بغلبة 
احكام الصور كانت تخيلاته يقظة ومناماً فاسدةٌ وارائه غير صائية فسميت اضغاث احلام. 

4 وؤلك 5" لان كل من غلب عليه الصفات التقييدية واحكام الانحرافات الخلقية 
والمزاجية لايدرك مشرع خياله من عالم المثال» وان كانت الوصلة غير منقطعة » ومن انتبى 
فى سير خياله الى طرفه المتصل بعالم المفال المطلق حتى يتأق له التجاوز اليه؛ فانه يدرك منه 8 
ماشاء الحق ان يريه منه؛ بل قد مخرج الى عالم الارواح ثم الى فسيح حضرة العلم فيستشرف 
على جملة من الكوائن المقدر ظهورها فى عالم اخرء لذلك قال عليه و آله السلام: اصدقكم 
رؤيا اصدقكم حديناء 


١‏ - الروحانية - ط - هذه الفقرة فى الفك اليوسق. ص:715 نه ؟- هذه الفقرة ايضاً فى الفك 
اليوسى. ص: .77 

-١‏ ص: ن.؟ ‏ *-مطابقاً و -ط - الفكوك -ل *- الاسم - ط - الفكوك - ل 6-فاليجسد_ طب 
الفكوك 5-الباطن والمدبر- ط -الفكوك 5-هناك والقوة- ل - والحق- ل 8-فيه«الفكوك» -ل 
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وقال: الرؤياثئلاث: رؤيا منالله ورؤيا تجرى ١‏ منالشيطان ؟ ورؤيا مما حدّث ” 
المرء نفسه؛ فالاولى تتوقف عل تهيئة واستعداد يفيدان صفاء ؛ محل وطهارة نفس. والثانية 
نتيجة الانحرافات المزاجية والكدورات النفسانية. والثالقة من اثار الصفات الغالبة الحكم؛ 
وانزل 6 الحال القاهرة حال رؤيته. 

0١‏ وقال فى فك الفص الاححق: "اما الانسان فقوته المصورة تابعة لنورية روحه 
وماسبق اطلاعه عليه؛ فاملاه بذاته عليباء فيأخذ فى محاكاته لكن بحسب صعة شكل الدماغ 
واختلاله وانحراف المزاج واعتداله وقوة الملصورة وضعفها وخاصية الزمان والمكان. 

40 واعلم ان نسبة يال الانسان المقيد الى عالم المشال نسبة الجداول الى الخهر العظيم 
الذى منه تفرعت» فصحة خيال الانسان ورؤياه لها " موجبات بعضما مزاجية كما مرّ 
وبعضها خارجة عن المزاج وهو بقاء حكم الاتصال بين خياله وعالم ‏ المقال» والناس فى 
ذلك على ثلاثة اقسام: 

20 قسم قد طبع على ١‏ قلوبهم فلايتصل من نفوسهم اليها شئى الا فى النادر؛ كحال 
عارض سريع الزوال بط العود. 

4 وقسم يحصل لقلوبهم احياناً صفاء وفراغ من الشواغل واتصال من خياله بعالم 
المثال المطلق» فكل مايدركه نفوسهم فى ذلك الوقت فانه ينعكس انعكاساً شعاعياً الى القلب 
وينعكس من القلب الى الدما غ فينطبع فيه؛ فان وجد فيا يرى اثر حديث نفس ٠١‏ من 
الوجوه المذكورة والالة والمزاج وغيرها ١١‏ المانع من حكم الاتصال؛ فتصوير القوة بحسب 
ذلك؛ وان خلت الرؤيا عن حديث النفس وكانت هيئة الدما غ ميحة والمزاج مستقي؛ 
كانت من الله وكان ١١‏ الغالب لاتعبير هاء لان عكس العكس ظاهر بصورة الاصل وهو 
السبب فى عدم تأويل الخليل عليه السلام رؤياه - وان كانت واجب التأويل بما ظهر- 


-١‏ تحزين«الفكوك- ل - سننابن ماجة» 9- رؤيامنالشيطان- ط - تحزين «الفكوك» - حدث -ل 
1- استعداد معتدلين وصفاء- ل «-ائر-ن- ع-ل ؟-ص:5.؟ ل/اسله- ط- الفكوك -ل 
8- وبين عالم - ن - ع - الفكوك - ل 9-فيه- ط ١٠١‏ -يرى اثر حديث النفس -ن - ع - الفكوك 
١١ا-غيرهما-ل ١‏ - وكانت فى - ن - ع - الفكوك - ل 
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9 والقسم الثالث من صار قلبه مستوى الحق لايتطبع فى قلبه غالباً امر من خارجء 
بل من قلبه ١‏ يكون المنبع؛ والانطباع الاول فى الدما غ فيحكيه الخيال بصورة تناسبه 
فيحتاج الى التعبير البتة. وما اعتاد الخليل عليه السلام الحالة الاولى وشاء الحق ان ينقله الى 
مقام من وسع قلبه الحق؛ كان انطبااع ما انبعث من قلبه الاممى الى دماغه انطباعاً واحداً قلم 
يظهر بصورة الاصل» فاحتاج لى التأويل المعرب عن الامر المراد بذلك العصوير على نحو 
تعينه فى المقام ؟ العلوى وذوات العقول والنفوس تعيناً روحانياً اوعلى نحو انبعاثه من 
القلب المتوحد ” الكثرة بصفة أحدية الجمع» فلم ان كل خيال مقيد حكم من احكام الاسم 
الباطن تبسد فى عالم المثال تجسداً صصحيحا لصحة العلم والقوى ا محاكية؛ ثم تجسد فى كل خيال 
مقيد بحسب القوة المصورة وامحل واحوال المدرك والصفات الغالبة عليه زمان الادراك. 

405/ واعلم ان الرؤيا التى يجتاج الى التأويل يكون لانزل الطوائف ويكون لاكمل 
الخلق؛ والتى لاتأويل لها حال المتوسطين. 

09 اما تأخر ظمور حكم المنام ؛ فدليل على علو مرتبة النفسء لانها ادركت 
ماسيكون فى العوام العالية القريبة من حضرة العلم» أذ لابد من مكثه فى كل سماء الى ان 
ينصبغ بحككه ويأخذ حصعه من ذلك الفلك ومافيه» فان لكل كائنة تظهر من حيث © 
انقصاله المعنوى من مقام القلم واللوح والعرش والكرمى فى كل سماء مقاماً وقد ورد ى 
الحديث: أن الامر الالمى يبق فى الجو بعد مفارقة الساء الدنيا ثلاث سنين حتى يصل الى 
الارض» وهذا من المكاشفات المجربة» فسرعة ظهور حكقها دليل ضعف نفس الراقٌ -وان 
صعدت - فانهالاتقوى ؟ على الترق» ب لكان غاية عروجها حال الاعراض عن التعلقات 
الجو الذى بين الارض والفلك الاول. هذا ما تيسر نقله من كلام الشيخ قدس سره. 

4 وانا اقول: قال بعض المتفكرين: ان القوة الخيالية التى للنفس الكلية هى مل ٠‏ 
عام امغال» وكأنه قاله؛ لكون اللوح الحفوظ جملة تفصيل مايكتبه القلم مما كان ومايكون 


-قبله - ن- ع ؟-العالم «الفكوك» #-متوحد- ن- ع -ل 6-الفك اليوسنى - ص :+ 
-حين - ن - ع - ل - حال«الفكوك» 4- وأن لضعفهالاتقوى - ن - ع وانالم تقو - الفكوك 
-جل- ددع 


٠‏ مصباح الانس 
من الكل القولية والفعلية وصور الارواح والروحانيات وملكوت كل شئ - وفيه تأمل - 
فان الشكل الثافى لاينتج من موجبتين. 

8 كيف وعال المثال كما قال الشيخ قدس سره: صورة العاء اتختص بام الكعاب 
وعالم الانسان الكامل الشامل لحضرق الوجوب والامكان والارواح والاجسام وهو 
مبسوط الهباء الذى هو محل الطبيعة المتعينة بعد اللوح والقلم؛ وانه كها سيظهر شامل للمثل 
العقلية التوعية الافلاطونية والاشراقية الاعم ١‏ منها وللمثل المعلقة الخيالية» وانه كما ذكر 
الشيخ الكبير رضى الله عنه فى الفتوحات فى باب معرفة الارض التى خلقت من بقية طينة 
آدم ٠١‏ و مماه ارض الحقيقة» وهى ارض عالم المثال مشعمل على صورة كل ما يخيله " 
العقل ويجوزه ويبعده من الوقوع من مدلولات النصوص والاحاديث ومواعيد النبوة ؟ 
والاخرة والمدن الذهبية والياقوتية والاراضى المسكية والزعفرانية وغيرها من العجائب التى 
لايبلغها الوهم والفمهم وفيه السموات والارض والجنة والنار والعرش والكرسى مثل ماق 
عالمناء وان مجموع هذه الاشياء التى فى عالمنا لو كان فيه كان كحلقة ملقاة فى مغازة لايترا 
اى اطرافها وغير ذلك من العجائب المذكورة ؛ فى ذلك الباب؛ وكأنه عالم برأسه؛ منه الى 
عالم الارواح والحس طريق يدخل منها فيه؛ ولكل منبها طرف من ارضه فيها صورة؛ بل 
لكل سماء وارض وجبال حصة من عالم المثال | مر هذاء 

وقدناسب المقام ان نتعرض لاثباته عقلاً تأنيساً - ىا سلكناه مراراً - وتأسيساً 
لاثبات ان الحق هو الوجود المطلق كا مر براهينه» وذلك لان اهل النظر اختلفوا فى ثبوت 
المثل على التفصيل الاق؛ والقول به يرشد الى القول بالوجود المطلق. 

١‏ فاقول: كل ماهية يؤخذ مطلقا: يتعلق بها البحث الالهىء اما اذا اخذت متعلقة 
بمادة: فالمأخوذة متعلقة بمادة ما مبحوث * الرياضى والتعليمى؛ والمأخوذة متعلقة بمادة معينة 
مبحوث الطبيغى. 


به -١‏ الباب الثامن من الفتوحات المكية - ص 1١51:‏ 


١-للاعم‏ -ل ؟اديجيله - طن دع #-النبوية - ط 4-مذكورة ‏ ط 08-مادة ميحوث - ط 
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5 فقيل: القول بوجود المثل ١‏ هو القول بكون الماهية المادية او المتكثرة الافراد بتكثر 
المواد مجردة فى نفسها عن جميعها؛ فيكون للموجودات التعليمية او الطبيعية - لا الالهية - 
ومنهم من يثبته لكلاهما ؛ ومنهم من يخصه بالطبيعيات ويقسمها الى قسمين ' : احدما 
معقول ابدى» والاخر محسوس فاسدهء والعقل افا يتعقل لابدى ' - دون الفاسد - وسمى 
المعقول المفارق مثالا واليه ميل افلاطون على ماحكاه ابن سينا» ومنهم من يعكسه؛ بناء على 
ان الطبيعيات لوجردت عن المادة صارت تعليميات» فلامعقول الا للتعليمى ؛ » ومنهم من 
ينفيما © ؛ كالمعام الاول واتباعه المشائين وسيندفع ١‏ شيههم . 

4/48 واحدث صاحب الاشراق ومن تبعه من متأفة المتأخرين ان المثل افا تكون 
للاجسام فانكان الجسم نوعاً فثالهالمفارق معقول يسمى رب الصِمْ وهو ا مثال الافلاطوق 
وهو عقل من طبقة العقول العرضية الواقعة فى الشرف والتجرد عن المواد فوق طبقةالنفوس 
وتحت طبقة العقولالطولية وهوفاعل وجودالنوع المعتى بشأنه - الحافظ له - والنوع 
كالظل والرسم والعكس له وان كان شخصاً فثاله الفارق متخيل هو المثال المعلق والشبح 
الخيالى الواقع فى الشرف والتجرد تحت عالم النفس وفوق عالم الحس ٠١‏ . 

وامحققون على: ان المثال لايختص بطبيعة دون اخرى؛ بل طبيعة كل موجود مجرد 
عن المادة هى مثال نورى مطابق لافرادهاء فالحقيقة التى لاتوجد الا مجردة يكون مثالها عين 
الممثل؛ والتى توجد مجردة ومقارنة للمادة يكون ا مثال فيها اول مايوجد ويتحقق الحقيقة فيه 
من الافراد وسيظهر فى ازلية 4 الوجود المطلق؛ ثم صفات المظاهر الخارجية تكون صفات 
المثال ومن الحقائق التابعة فى العالم العقلى كا هى صفات اعيانها فى العالم الحسى. 


به -١‏ ولقد جاد وافاد علامة ال محقق والحبر المدقق - صدر الدين الشيرازى المشتهر بملاصدرا قدس الله سره 
- فى كتابه القبم المسمى بالاسفار الاربعة فى المرحلة الرابعة من السفر الاول فى الفصل العاسع فى تحقيق 
الصور والمثل الافلاطونية وبرهن بيراهين كثيرة واستدلالات متينة هذا المطلب الغامض الشريف باحسن 
الوجوه الممكنة» والقارىء العزيز لمزيد الاطلاع لابد ان يراجع الى ذلك الكتاب الذى لاريب فيه ص: 
؟؛ ف المجلد العانى ‏ 1 


١-المثال-ن-‏ ع - ل #القسمين- ل #-الابدى-ط-ل -التعليمى - ط-ل 
8-منعها - ط - نفاهما - ن- ع *-سندفع -ل لا-شبيتهم -ط 8-ادلة-ل 
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6 وقيل: قيام الصفات با مثال المعلق ١‏ تخييل لاتحقيق ويحتمل معنيين: أن لايكون 
مثال الصفة موجوداً ال ويتخيل وجوده للغير. وان يكون موجوداً فى نفسه قائٌاً بذاته 
ويتخيل قيامهبغيره» فثال صفة المعلق قديكون ذاتأويتخيل انه صفة» وقدلايتخيل ؟ انه 
صفة؛ بل هو كا فى نفسه؛ ومنه تسد الاعبال والاخلاق. 

فان قلت: الاشتراك بين المثالين معنوى ام لفظى؟ 

4517/ قلت: بل معنوى» لان المثال مطلقا مايوجد فى الخارج من نوع أو تخص هو جسم 
او جسإلى قاماً بذاته؛ عديم الوضع الحسى؛ مجرداً عن المواد الحسية» وهذا مشترك بين العقلى 
والخيالى والمثال القائم بنفسه وبغيره» بالصور الحاصلة ف الخيال والمرايا مطابقة للمثال المعلق» 
لذا يقال انه زيد؛ والحاصلة فى العقل من النوع مطابقة لمثالما " الافلاطونى هى السيب فى 
اشتراك مثال النوع بين اتخاصه» وذلك المشال هو ماهية النوع على الرأى المشهور او مشابهه 
على رأى صاحب الاشراقه وزعم ان اجماع الانبياء واساطين الحككاء ومشايخ الصوفية منعقد 
على وجود المثالين وشهودهماء غير انه اول قوهم: ان رب النوع كلى ذلك النوع» بان المراد ان 
نسبة رب النوع الى جبيع اخاصه على السواء فى اعتنائه بها ودوام فيضه عليهاء لا انه مشترك 
بينها؛ فان العاقل كيف يقول بوجود امجرد فى مواد كثيرة واتخاص مادية لاتحصى؟ فكأنه 
بالحقيقة هو الاصل والنوع المادى فرعه وقالبه؛ والانواع فى اختلاف اعضائها وتخاطيطها 
وتنوع نقوشها تحذو حذو امئلتها النورية - وامثلة الذوات عالمة بالصفات - 

8 فان قلت: العضو والوضع والتخظيط والنقش للشخص لا للنوع. : 

5 قلت: أنتخاضها لاشتخاصه؛ واما ماهياتها ؛ فللنوع؛ وقيام النوع بالمادة لنقصه فى 
ذاته؛ وقيام مثاله النورى بذاته لككاله فى جوهره. 

/١‏ قال بعض المتحذلقين: وهذا القول يرجع بالحقيقة الى ننى المثل؛ فانه تأويل لقول 
مثبتيها بما يطابق اصول لفاتها 5» فان النفاة قائلون بان مجرداً يدبر اموراً متكثرة وانما ينفون 
معنى ان معن متكثراً يوجد بدون الكثرة وبدون العصور العقلى. 


١-بالمثل‏ المعلقة - ن - ع »*-وقد لايكون ل ”"-لفال- ط - لثاله ل 6-ماهيتها د ط 
6-نفاتها - ط ال 


كشف السر الكلى / ؟ 4 

0١‏ قال: وآقوّل القول بوجود المشل - كما سيظهر فى ضمن أدلته - يقعضى ان 
لايكون كل كلى بجرد فى نفسه عن المادة وعن علائقها بحيث لايوجد الا فى ضمن الجزئيات 
حتى يكون وجوده بالعرض ووجودها بالذات» بل الامر بالعكسء هذا ما قالوافى تحرير 
ا مبحث. 

واقول: اهل الاشراق وكل من تبعهم من اهل النظر فى اثبات المثل العقلية التام 
العجريد التى لاوضع ولاتخطيط لما اصلا والمثل الخيالية الناقص ١‏ التجريد التى لها وضع 
وتخطيط وتشكيل ما - لكن خيالى لاحسى - مصيبون ف الماعى على هذا التوجيه 
الاخير؛ لكن لابد من صرفه الى ماحقق محققوا المشايخ ما مرّ من الاصول السابقة 
واللاحقة: فنها ان ماهية كل شئ كيفية ثبوته فى عل الله تعالى وأنها ثمة غير موجودة ى 
نفسها؛ حيث لايعرف نفسها وغيرها؛ بل بالوجود العلمى الازلى - وان كانت حادثة 
بالنسبة الى العلم الكونى - 

4/ ثم ان النسب الاممائية الالمية بحسبها ' تركبها بتركبهاء فيستعد المركب لان يجد 
النفس الرحمانى به نشأة روحانية؛ فيتعين بها اسماء اخر تركب الارواح والروحانيات 
لتوليد الصور المثالية» وذلك اذا كان توجهها ؟ من حيث ؛ مظاهرها المثالية» فكل موجود 
حسى له فى ذوق تحقيق المشايخ روحانية؛ وكل موجود مثالى او روحافى له مادة وصورة 
تليقان بمرتبته» لان الموجودات ف الحقيقة صور التجليات الالهية النفسية الرحمانية» فيكون 
تجرد الروح أو المفال عن المادة الجسمية لا عن المادة مطلقاء ويكون التفاوت بين المراتب 
الكلية او الجزئية لتفاوت النسب التعينية المسماة - باعتبار امتيازها النسى عن ذات الوجود 
وانعسابها الى القوابل - خلقا » وموجوديتها انتسابها اليه وكونها صفاته وصور نسبه؛ وكذا 
تباينها لتباين التعينات. 

مما التعينات الجزئية لماهية متعينة كلية: فنسب وصفات لععيما الكلى 5: 
ولامباينة بين الصفة والموصوف فيجوز اجتاعه! - ولو فى الصدق الخارجى - 


١-الناقصة‏ - ل #-المتعينة بحسبها - ل #«- توجبهها -ط 6-من حيث نورانيتها او لتولد الصور 
الحسية البسيطة» وذلك اذا كان توجهها من حيث - ل 8-الكلية - ل 


4 / مصباح الانس 

0 يقرره ما مر مراراًان كل غير متمعين بتعين مافى نفسه اذا لحقه ذلك المعين 
واحكامه يكون ذا وجهين واعتبارين: 

+ احدهما انه حال لحوق ذلك الععين واحكامه غير متعين فى نفسه ومنزه عنها ١‏ فى 

47/ وثانها انه متتصف بذلك التعين واحكامه؛ لكن لاق نفسه بل من حيث ذلك 
الظهر ويسمى الجمع بين التشبيه والتنزيه وفيه الجمع بين التوحيد الذاق والوصن والفعل 
حقيقة» بذا يسند جميع الافعال حتى اللاختيارية الى الحق - خلقا لاجبرا - لتوقفها ؟ على 
لتوجه من حيث المظاهر ” ؛ والا لزم بطلان الشرائع. ولقبوت الفرق الضرورى فى حر كتى 
لسقوط والصعود ؛ وبين التعدد والتكثر الوجودى النسى 5 صورة؛ بذا يسند الافعال - اذا 
كانت اختيارية - الى الخلق - كسباً لاقدراً” - والا لزم الشرك خلقاً. فهذه الاصول يعتحقق 
لجمع بين الموجود الكلى ‏ الروحافى او المثالى وبين جزئياته| " المادية الموجودة حساً 

4 ولايرد اقصى مامسك به نفاة المفل العقلية من ان الحقيقة الواحدة لو اشتركت قى 
لخارج لزم اتصاف الذات الواحدة بالاوصاف المتباينة. 

4 لان ذلك الامتنا ع فى الواحدة الخارجية الحسية لافى الواحدة المثالية او الروحانية؛ 
ولان اتصافها بالاوصاف المتباينة 4 باعتبار مظاهرها وافرادها ووحدتبها فى نفسهاء ومن 
الجائز اجتاع المتنافيين باعتبارين؛ ولانه يقتضى الاتصاف بها لكن على وجه كلى؛ والممتنع 
الاتصاف بها على وجه جزئ» ولان الاشتراك فى الخارج للامر الروحاف اوالمثالى؛ كاشتراك 
الماهية فى العقل الذى يقول النفاة به؛ فكما ان الاشتراك فى المعقول ٠١‏ لايقعضى اتصاف اللماهية 
بالمتباينات مع حملها عليها ب«هو هو» كذلك الاشتراك فى الخارج» ولا استيعاد فى مقارنة 
امجرد للمادى ولا يقتضى ماديته كمقارنة النفس الناطقة الانسانية لبدنه - على ما اعترفوا به - 
لامها ليست كالقارنة الجسرانية - وان تحصلت منها النشأة الاحدية اللخصوصة. 


١-عنه-‏ ن داع ؟-لعوقفها- ل #-من المظاهر- ط 6-المبوط -ن داع ه- والنسي- ن- ع 
5- كسب الاقدار - ط /ا-الكونى - ن - ع 8-جزئياته ‏ ط-_'ن اع 4- أاتصافبا المتباينة - ل 
٠-العقول‏ - ل 
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ولايرد ايضاً اقصى ماتمسك به نفاة امثل الخيالية بان ١‏ الاوضاع الخيالية ؟ غير 

الاوضاع الحسية» فانها لقريها من الغيب والعالم الروحانى - لكون كل خيال جدولاً من 
بحر المغال المطلق - تثل احكامها الى احكامه. 

0 أقول: فهذه الاصول الثابت كل فى موضعه ؟ تك فى اثبات قسمى المثل. قال 
صاحب الاشراق ؛: واكثر اشارات الانبياء واساطين الحكة الى هذاء وافلاطون ومن قبله 
مثل سقراط ومن سبقه مغل هرمس واغاثاذهون وانباذ قلس كلهم يرون ٠هذا‏ الرأى 
واكثرهم صرحوا بانهم شاهدوها فى عالم النور؛ وكذا حكماء الفرس والمند قاطبة. واذا اعتبر 
رصد تتخص او شخصين فى امور فلكية؛ فكيف لايعتير قول اساطين الحكة والنبوة على ١‏ شئى 
شاهدوه فى ارصادهم الروحانية؟ 

هذا فىالمثل المعقولة التى هى الذواتالكلية الموجودة الجردة عن المادة الجسمية ؛ 
والوضع وعن التصور العقلى. 

48 /ء اما الكلام فى المثل الخيالية؛ فهى صور جمم أو جسافى موجودة خارج جميع 
القوى الادراكية مجردة عن المادة تجريداً ناقصاً كتجريد الصور الخيالية» ومشال الجسم جوهر 
ومثال الجسمانى عرض قات ممثال الجسمء ويمكن ان يكون جوهراً قااً بنفسه كصور الاعبال 
والاخلاق وعرضه من ادنى طبقات النفوس الى اعلى طبقات الاجسام ويسمى فى الشرع 
بالبرزخ؛ وله طبقات متناهية مختلفة متصاعدة الى الالطف فالالطف؛ لكل طبقة اتخاص 
لايتناهى مع تناهى المترتبات العقلية لاحتياجها الى علل عقلية؛ وان كان اثارها الحاصلة 
بالفيض الثانى على حسب الاستعدادات فى 8 الادوار الغير المتناهية دنيا واخرةٌ لايتناهى» 
لكن لعدم ترتب تلك الاشباح وعدم تركب بعد غير متناه منها؛ جاز كونها غير متناهية. 

4 وعجائب هذا العالم لا تحصى» وفيه تظهر ابدان المتالهة اللتروحنة ؟ فى مواضع 


١-لان-‏ نع ؟-المثل المعلقة الخيالية من ان النفوس الخيالية ذات اوضاع وتشكلات وتخطيطات» 
فلايكون مجردة: لان الاوضاع الخيالية - ل ”*-موضوعاتها -ن-ط 4-ص: ١لام‏ 6-من:إساطين 
الحكقة .... آلى هنا ساقط من المخطوط و- ل -١‏ قول النبوة واساطين الحكمة على - ط /!-الحسية نع 
ه-هن - ندع 9-البرزخية - ندع 
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مختلفة فى وقت واحدٍ او اوقات؛ واظهار ما يريدون من المطاعم والمشارب والملابس» وكذا 
المبرزون من السحرة والكهنة؛ وبه يتحقق بعث الاجساد وفيه يظهر الحق سبحانه والعقل 
الاول وامثاله مظاهر مناسبة؛ كبا ادرك موسى بن عمران عليه السلام البارىء تعالى لما ظمهر 
فى الطور على ماهو المذكور ف التوراة؛ وفيه ادرك النى صلىالّهعليهو آله واصحابه جبرئيل ١‏ 
عليه السلام فى صورة دحية الكلى وغيرهاء وفيه تنعيم أهل الجنان وتعذيب اهل النيران» 
فان الصورة المثالية عين الصورة الحسية والمدرك فيها النفس الناطقة؛ الا انها تدرك هنا 
بآلات الحس وهناك بآلات شبحية؛ واهل الاشراق وان ثبعوها " بحجج حقة " عنتلفة؛ لكن 
الحجة الواضحة كثرة مشاهدة الانبياء والاولياء ومتألهة ؛ الحكاء اياهء بحيث قطعنا بان 
وجوده بالنسبة اليهم من المشاهدات وبالنسبة الينا من المتواترات. 

6 مما الانبياء: فكاخبار النى صل الله عليه و آله عن البرزخ وتجسد الاعال فيه وغير 
ذلك. 

رما الاولياء: فكقول شيخنا قدس سره فى مواضع من كعبه وكالشيخ الكبير 
رضى الله عنه؛ فانه بعدما بين فى الباب القامن مافى ارض الحقيقة؛ ذكر ف الباب الغالث 
والستين من الفعوحات فى معرفة بقاء النفس ف البرزخ بين الدنيا والبعث 5: أن حقيقة 
البرزخ حاجز معقول بين المتجاورين - ليس عين احدهما - وفيه قوة كل منها؛ كالخط 
الفاصل بين الظل والشمس؛ وليس الا الخيال» كما يدرك الانسان صورته ف المر آة؛ فا تلك 
الصورة المرئية واين محلها وما شأنها؟ فبى ثابتة منفية موجودة معدومة اظمرها الله 
سبحانه لعبده ضرب مثالٍ ليتحقق انه اذا عجز عن 7 درك هذا وهو من العام ولم يحصل 
عنده علم بحقيقته؛ فهو بخالقها اعجز واجهل واشد حيرة؛ ونبهه بذلك على ان تجليات الحق 
ارق ؛ والطف بكثير» والى مغل هذه الحقيقة يصير الانسان فى نومه وبعد موته فيرى 
الاعراض صوراَقامُةٌ بانفسها تخاطبه ويخاطبها اجساداً حاملة ارواحاً لايشك 8» والمكاشف 
يرى فى يقظته ما يرأه النائم فى نومه والميت بعد موته» | يرى فى الاخرة صور الاعمال يوزن 


١-النى‏ جبرئيل_ط ؟-اثبتوها-ط-ل #-خفية-ن-ع-ل 6- والمتأفة-ط ‏ منص :بوم 
5- فل «الفعوحات» /ا-ادق - الفتوحات 8-لايشك فبها - الفتوحات -ل 
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مع انها اعراض ويرى الموت كبشاً املح - مع ان الموت نسبة مفارقة عن اجتاع - ومن 
الناس من يد ركه بعين الحس ومنهم من يدركه بعين الخيال - اعنى فى حال اليقظة - واما فى 
حال النوم والموت فبعين الخيال الى ١‏ أن يبعث يوم القيامة فى النشأة الاخرة تم كلامه. 

44 /؛ واما الحكاء: فلان افلاطون وسقراط وفيثاغورس وانباذ قلس وغيرهم من 
الاقدمين كانوا يقولون بالمثل المعلقة بلاحل المستئيرة والمظلمة» وهى جواهر مجردة مفارقة 
للمواد ثابتة فى الفكر والتخيل النفسى؛ بمعنى انها مظهر " هذه المثل الموجودة لافى محل؛ والى 
ان العالم عالمان: عالم المعنى المنقسم الى عالم الربوبية والى عالم العقول والنفوس» وعالم الصور 
المنقسم الى الصور الحسية وهو عالم الافلاك والعناصر بما فيها؛ والى الصور الشبحية ” وهو 
عالم المثال المعلق ؟ » 

4 نان قلت: تلك المشاهدات لارتسام الاشباح فى الخيال لا لوجودها فى الخارج» 
والا لراها كل سلمم الحس. 

84 قلت: كا ان لتخيلها شرطاً يختص ببعض ال حاضرين دون البعض عند المشائين؛ 
كذلك للاحساس بها شرط يختص ببعضهم؛ هذا هو المناسب لاعتّادنا عليه فى اثبات المثلين؛ 
وهو اول مما اعتمد عليه اهل النظر. 

مه لاثبات المثل العقلية: فثل ان الماهية الكلية كالانسانية موجودة فى الخارج» 
لان زيدأً الموجود مركب منها ومن التشخص»؛ وعدم الجزء ملزوم عدم الكل» ومثل ان 
الحقيقة شئى به يتحقق فردها الموجود؛ وسبب التحقق ٠‏ متحققء ومثل أنها محدودة 
ومبرهنة 5 الاحكام من حيث انها موجودة؛ والا فلافائدة» فوجودها ليس عين وجود 
الشخص؛ لانه متغير دونها - ولافى الذهن - لما قال الامام الرازى: ان المشترك بين الناس 
الموجودين فى الخارج هو الانسان الخارجى لا العقى» لامتناع ان يكون الصورة الحالة فى 
نفسى حلول العرض ف الموضوع جزء من جميع الاعيان الموجودة فى الخارج؛ بعضهم قببى 
وبعضهم بعدى وبعضهم معىء فا مشترك الكلى الانسان العيى لا الذهنى؛ و تسمية الذهى 


-١‏ الخيال قطعأ قال ىاخر الباب: وكلانسان ف البرزخ مرهون بكسبهمحبوس فى صوراعاله الى ان - ل 
؟- مظاهر- ل "-الشخصية - ط ع- المثل المعلقة- ن - ع ه-المتحقق -ن اع 8 منزهة- ل 
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كلياً مجاز؛ لكون المعلوم بها كلياً قال: وهذا هو التحقيق. 

واما لاثبات المثل المعلقة فغل ان صورة زيد الخيالية احردة تجريداً ناقصاً يستلزم 
امكان وجودها فى الخارج لخيريته ١‏ واشتال العناية عليهاء وهذا الامكان ذاق» لان مفهوم 
صورة زيد كلى؛ لصدقه على الخارجية والخيالية والمثلية لو كانت ومايتصف به الماهية فى 
من فرد يكون ممكناً لذاتها من حيث هىء واما حيزية ' المعلق فلجوهريته ومرتبقه " من 
الوجود مع اشتراكها فى مطابقة زيد واذا نبت امكانه الذاق وقد اخير به الصادق ثبت 
قطعاً. 

ممثل ان الابصار ليس بانطباع صورة المرف فى العين» لامتناع انطباع الكبير ى 
الصغير» ولابخروج شعاع العين الى المرئى» لان الشعاع ان كان عرضاً استحال حر كته وان 
كان جوهراً فليس غير جسم؛ لاستحالة النقلة الاعلى الجسم وكل جسم فح ركته اما طبيعية 
- وليست هى لعدم كونها الى جهة واحدة - واما قسرية - وليست هى اذ لاقسر حيث 
لاطبع - واما ارادية لا لارادة الرائ؛ والا امكنه عدم الرؤية عند التحديق» ولا لارادة 
المرن؛ والا لكان حيواناً لاغيره» بل الابصار ممقابلة العين السليمة للمستنير بحيث يققع 
للنفس اشراق حضورى عليه فيراه 

44 / اذا عرفت هذا فالصورة التى ترى ف المرآة - كصورة الساء - ليست فيها؛ 
لاختلاف مناظرها باختلاف مقامات الناظرين. ولافى ا مواء؛ لانا نراها خلف المرآة فكان 
فى الهواء الذى خلفها ؛ » فاستحال رؤيتها لكغافة المرآة ولافى البصر او الدما غ؛ لاممتاع 
الانطبا ع. ولاصورة السماء بعينها بان ينعكس شعاع العين منها الى السراء؛ لبطلا خروج 
الشعاع - فضلاً عن انعكاسه - فهى ليست فى جسم وهو المطلوب. 

والطبقة الجليدية ايضاً مر آة للنفس ترى بها صور المبصرات» فكنا ان صورة 
المرآة ليست فيها؛ كذلك صور الجليدية ليست فيها؛ بل تحدث عند المقابلة فيقع من النفس 
اشراق حضورى على المستنير - ان كان حساً - وان كان شبحاً محضاً يحتاج الى مظهر اخر 


١-لحيزيته‏ - ط 7-من حيث وأما حيزية - ط "-قربه - ل 4-خلقها - طا-ل 
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كالمرآة» فاذا وقعت الجليدية فى مقابلة المرآة وقع من النفس اشراق حضورى عليه؛ فرأت 
المرآة بواسطة المرآة الجليدية والشبح بواسطة المرآة الخارجية. 

6 فصورة المرآة - بل ججيع الصور الابصارية والخيالية - ليست موجودة ى 
الاذهان» لامتناع ارتسام الكبير فى الصغير؛ ولافى الاعيان الحسية» والا لراها كل سل 
الحسء ولا فى عالم المجردات التام التجريد- من البارىء والعقول والنفوس - لكوها صوراً 
جسمانية» وليست معدومة مطلقا؛ وألا لما كانت متصورة ومتايزة ومحكوماً عليها بالاحكام 
امختلفةء فتكون موجودة فى عالم اخر وهو المعنى بعالم المثال المعلق. 

445 واعترض المشائين اول بان مايرتسم فيه صورة العالم من العين او الدماغ يجوز 
ان ينقسم اقساماً تساوى اقسام العالم عدداً وشكلاً - لامقداراً - ويكون مقادير الصور 
الخيالية بحسب مقادير اجزاء امحل واوضاع بعضها من بعض كاوضاع متعلقاتها 
الخارجية» ولذا نسب مقاديرها كنسب مقاديرها الخارجية» وبذا يفرق بين الصغير 
والكبير وغيرهما. 

4419 وثانياً بان الصورة التى ابصرنا بها السباء ليست باصغر منهاء لانا رأيناها بها كا 
هى؛ وتلك الصورة عرض وقابلها هيولى وهى تقبل المقدار الصغير والكبير ليس بشئء لانه 
لايم الا ببيان سبب تفاوت مقدارى الصورة الذهنية والعينية؛ وذلك فا ذكرناه» ولان 
انكار أصغرية الصورة الخيالية من صورة الساء العينية عناد؛ والكلام ى سبب محاكاتها ى| 
هىء وانما قلنا ماذكرنا قبل اولى؛ لان امكان المناقشة فى بعض المقدمات رما يوهن الاعتقاد 
عياذاً بالله عن العقيدة امخالفة للديانة الثابتة. 

قال السلميق ١‏ : واذا ثبت المثل العقلية يكون الوجود المطلق موجوداً فى الخارج 
مجرداً عن جميع محال ومفارقاً لجميع الوجودات الخاصة؛ويكون الوجودات الخاصة 
الاضافية عارضة للاهيات. 

وما الوجود المطلق فلايكون عارضا ماهية أصلا - بل مجرداً عن جيع 


- ىملسلا-١‎ 


٠‏ / مصباح الانس 
الماهيات - فيكون موجوداً غير مكن؛ فيكون واجباُ وقد سبق منا فى ذلك مافيه كفاية؛ 
ولاعلينا ان نزيد هيهنا وجوهاً للاثبات ووجوهاً لدفع الشبهات. اما الاولى فسعة: 

٠‏ منها ان الوجود المطلق لايقبل العدم لانه ١‏ ضده» والذى يظن قبوله العدم اضافته 
ونسبته 1. 

.* ومنها انه واحد الحقيقة من كل وجه وكل مايقبل العدم فيه جببتان‎ ١ 

65 ومنها ان وجود الوجود ليس بممتنع؛ لانه ثبوت الشئى لنفسه ولابممكن ؛» والا 
لكان له علة موجدة» فبى اما ماهية او احد افراده أو خارج عنهاء © والاول يستلزم كون 
المعدوم ” لامن حيث هو موجود؛ مؤثراً فى الموجود؛ واللوازم ظاهز "البطلان. 

9٠‏ /؛ ومنها لو كان وجود الوجود المطلق من غيره لكان ذلك الغير قيل الوجود 
بالوجود وهو محال. 

ومنها أن المثل المعقولة ان ثبعت لجميع الماهيات الكلية فذلك ما اشرنا اليه؛ وان 
ثبعت للانواع فقط - وهى الافلاطونية - فيجوز ان يكون الوجود المطلق نوعاً للوجودات 
المقيدة, 

واورد ان الوجود يحتمل الشدة والضعف؛ والذاق لايحتملهمء لان القدر المعتبر 
منه فى تقويم الذات ان زال عند الضعف بطل الذات» فيكون الضعف بطلاناً؛ هذا خلف» 
وان لم يزل كان الزائل من عوارض الذات فيكون العف فى بعض عرضياتها دون 
ذاتياتها وهو المطلوب. 

905/ قلنا: فليكن الوجود كذلكء يعنى ان الوجودات الخاصة الاضافية نسب الوجود 
المطلق الناشئة من نسب التعينات الاسمائية الجنسية او النوعية او الصنفية او الشخصية او 
المرتبية الروحانية او المثالية او الحسية؛ لما قلنا انه فى كل متعين غير متعين فى ذاته وكل تعين 
نسبة من نسبه» فالشدة والضعف فى ظهور اثاره بحسب نسبه امختلفة حسب اخعلاف 
١‏ -لانه الذى - ط - لان الشئى لايقبل ضده - ل - اضافة ونسبة - ن- ع "1- العدم جهتان - ط- ففيه 


جبمعان-ل 6-ولامكن -ط-ل 8-عنها -ن- ع 5-يستلزم كون الشئى على نفسه بلادور والفاى 
يستلزمه مع الدور وألغالث يستلزم كون المعدوم - ل /ا-ظاهرة -ط-ل 
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القابليات» امابحسب ذاته: فكلشئ فيه ١‏ كلشئء وهوالتحقيق عندى فى كل حقيقة. 

7 ومنها ان حققهم الطوسى ذكر فى شرح الاشارات: ان الصادر عن الفاعل هو 
الوجود؛ واما الماهية فلازمة للوجود الصادر تابعة له فى الخارج؛ متبوعة له فى العقل. وهو 
صريح ف أن الوجود امر حقيق والماهية اعتبار عقلى» فا موجودات الخارجية عند التحقيق 
شئى واحد هو مطلق الوجود والماهيات هيئات له تختلف بها عند العقل وجودات خاصة 
هى الاعيان الخارجية. 

وما الشهات فاحدى عشر: 

4 عفنا ما مر انه طبيعة مشككة فتكون عرضية ومعلولة للمعروضات. 

قد مر جوابه ايضاً: ان التشكيك فى نسبه. 

6١‏ ومنها انه صفة للاهية والصفة محتاجة الى الموصوف؛ وامحتاج الى الغير مكن. 

وجوابه: ان الصفة الموجودية التى هى نسبعه الى الماهية؛ والنسبة تصح صفة 
للمنتسبين باعتبارين؛ والا فى الحقيقة الماهية صفته كا مر. 

01/؛ ومنه يظمر الجواب عما قالوا هذيانا ان الوجود امر اعتبارىء اذ لو كان محققاً 
ثابعا للموجود لتأخر عن وجود الموصوف فيتأخر عن نفسه. على ان ا مقعضى لوجود 
الموصوف سابقاً صفة غير الوجوده واما هو؛ فعه. وعما ٠١‏ قالوا ايضاً: ان وجوب الوجود 
يقتضى وجوب الماهية الموصوفة بالطريق الاولل. 

5 ومنها ان وجوب الوجود المطلق ان لم يكن لكونه وجوداً كان لغيره؛ فيكون 
مكنا وأن كان لكونه وجوداً يكون كل وجود ولو ممكن واجبأء هذا خلف. 

6 وجوابه: ان وجوبه لذاته لا لغيره ولا لكونه وجودا لما مر ان الوجود ليس 
مطابقاً لكنه حقيقته؛ كيف وقد يخطر ببالنا الاله مع الغفلة عن الوجود "المطلق 
وبالعكسء او نقول: الماهية قد يلزمها مالايلزم شيئاً من مفرداتها كالكلية والاحدية 


؟- اى يظهر الجواب عم قالوا - ق. 


أحى-لط /1-من وجود اط 
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الذاتية والازلية وعدم الجعل الى غير ذلك» ومبناه عقم الشكل الاول والكبرى مهملة» وهذا 
جواب تفرد به السلميق. 

5 ممنها ان حقيقة الواجب لو كانت هو الوجود المطلق وهو لولى التصور بالكنه 
كان تصوره سبحانه بكنهه بديبياً وهو خلاف الاجاع. 

7 وجوابه: منع ان البديبى تصوره بالكنه؛ وماذكروا فيه ليس بتام؛ بل الذى هو 
اظهر الاشياء تصديقه للموجودات وهو لايستدعى تصور كنه الاطراف» كيف وكل 
صورة عقلية او ذهنية او حسية مقيدة وغير لازم من تصور المقيد تصور المطلق بكنهه؛ ١‏ الا 
اذا كان ذاتيا؛ وذاقى الموجودات بالاصطلاح المنطق معروض الوجود الذى هوف الحقيقة 
نسبه وجهاته لاغير ". 

4 ماما على ذوق التحقيق: فالذات الموجودة هو والخلق نسبه»ء والعيون البشرية 
لامميزه عن نسبه لقصورهاء بل لايدرك الا النسبة الجامعة بين النور والظلمة؛ على ان الاجمااع 
ممنوع. فقد قال غوث الاقطاب الشيخ الكبير رضى الله عنه فى الفصوص: فالخلق معقول 
والحق محسوس مشهود عند المؤمنين واهل الكشف والوجود. وماعدا هذين الصنفين فالحق 
عندهم معقول والخلق محسوس مشهود. 

4/ممنها ان الوجود للجزئيات بالذات وللكليات بواسطتباء فالجزئيات اولى 
بالوجود. 

رجوابه: منع تلك الاولوية؛ بل الامر بالعكس لاستمرار وجود النوع دون 
الشخصء بل قد يوجد النوع فى الخارج بدون جميع اتخاصه عند القائلين بالمثل» على ان 
التشخص تعينه النسي التابع له» فكيف يكون اولى بالتحقق؟ 

ممنها أن الوجود المطلق لو كان واجبا لكان الواجب متعدد الجزئيات وهو شرك. 

وجوابه: انه لايلزم من صدق واجب الوجود بذاته على الوجود “صدقه على 


جزئياته؛ لعقم الشكل الاول» والكبرى جزئية ؟. 


١-بالكنه‏ -ل ؟-لاعينه -ن- ع -ل #"- الوجودالمطلق -ط 4-مهملة-ل 
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4/88 ومنها ان الوجود المطلق ليس منحصر فى شخص واحدء وواجب الوجود بذاته 
منحصر. 

44 وجوابه: منع كلية الكبرى عندنا فلاينتج لعقم الشكل الثانى والكبرى جزئية. 

6 ومنها ان الوجود المطلق لو كان واجبا لكان ذاتيا لجميع ماعداه من الموجودات» 
اذ لو كان عرضياً لها لاحتاج اليها؛ فكان مكنا هذا خلف»ء واذا كان ذاتياً كان جنساً ١؛‏ 
لانه اعم الذاتيات حينئلٍ وكان جنساً عالياً؛ فكان الجنس العالى واحداً وهو محال لانه ان 
كان جوهراً يكن جنس الاعراض؛ بل كانالجوهر جنساً له وبالعكس» فلايكون الوجود 
المطلق واجباً. 

وجوابه: منع انه ان كان جوهراً لم يكن جنس الاعراض بل يكون الجوهر جنساً 
لهء لاحتّال كون الجوهرية من لوازمه الخاصة بماهيته - دون افراده - لاسها اذا كان الاعيان 
المتوهمة افراداً له نسبه واعتباراته؛ على ان الجوهر ليس جنساً لكل جوهر حتى لنفسه 
ولفصول انواعه» بل للجواهر الخمسة فقط. 

ومنها انه لو كان واجباً لم يكن موجداً لشئى من الممكنات» لان موجدد الشئى 
لايحمل عليه والمطلق يحمل على المقيد 

4 وجوابه: منع عدم اجتاع الحمل وعدم الحمل ف المطلق باعتبارين» فان الحيوان 
باعتبار انه جزء مادة مقومة " بالذات ممتنع الحمل على الانسان وباعتبار اخر يجمل عليه» 
فلم لايجوز ان يكون الوجود المطلق باعتبار كونه فاعلاً للوجود المقيد ممتنع الحمل عليه 
وباعتبار اطلاقه صحيح الحمل عليه؟ 

4 وائما اطنبنا فى اثبات المثلين وما اردفناه من العقليات ”' بالوجهين» لانه اصل علم 
التحقيق وامر به» يحصل بين الشرع والعقل التوفيق؛ فاشعد لذلك مساس الحاجة الى تأنيس 
عقول المحجوبين - دفعاً عن اوهام ؛ اللجاجة. 

نقول: والى مرتبة المهيولى الكل ومعقولية مرتبة ال هباء وهى محل مرتبة 


١-جنسيا-ل‏ ؟-مقدمة -ن- ع-ل - التعليقات - ن- ع - أوهامهم -ل 
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الطبيعة ينتهى ١‏ احدى مراتب النكاح من وجه وباعتبار» وهى المرتبة ألتى فيها تتولد الارواح 
النورية من حيث انها نورية؛ فان المتعين فى مرتبة الطبيعة وبعد حصوها الصور -مثالية 
كانت او حسية - وذلك بتوجه الارواح النورية: 

ورانما قلنا من وجهء لان اولية النكاح المولد للارواح اما هى باعتبار توليد 
الكون "» اما باعتبار مطلق التوليد فشأن النكاح للاسماء ” الذاتية المولد للوجود العام 
والنفس الرحمانى الذى هو ام الكتاب والخزانة الجامعة للاسماء والاكوان. 

نقول: وينتهى النكاح الثانى الى مقعر الفلك المك وكب الذى هو احد وجهى 
الاعراف» اعنى الذي يلى جهنم» وهو الكرسى على القول المشهور وفلك الكواكب الذى هو 
الرابع من الافلاك الغابتة ؛ على قول الشيخ الكبير رضى الله عنه حيث قال: محدبه ارض 
الجنة ومقعره سقف النار» وعالم الرضوان بينه وبين فلك البروج الذى فوقه؛ وفيه اسكن 
رضوان خازن الجنان» وذلك ايضا من وجه وباعتبارء ٠‏ لان اجتاع الارواح النورية فى" 
التكاح الثانى من جببة توليد الكون لامطلقاء فانها ' تولد بتوجهاتها 6 النورية عالم المثال 
وبتوجبهاتها من حيث الصور المثالية عالم الاجسام البسيطة» والتوليد ان انتهيا ثمة. 

"0 اما توليد بحر عالم المغال المطلق: فلانه بين عالم الارواح والاجسام ومعظمه يظهر 
فيا بين الافلاك الثابتة المذكورة؛ وان لم يخل مرتبة طبيعية من حصصه وجداوله. 

واما توليد الاجسام البسيطة: فلان الاجسام التى يكون الغالب عليها حكم 
الوحدة والبساطة حتى صارت دائة ثابعة؛ غير قابلة لغاية لطافتها الجسمية للخرق والالتيام» 
بناء على جواز التداخل بين تلك الاجسام هذه الاربعة المذكورة؛ والافلاك الاخر عندنا 
مركبة من العناصر الاربعة» لذا جاء الشرع بطيها وانفطارها على خلاف مايزعمه اهل 
النظر بدليلين قد علم فسادهما قبل. 

0" ثم يتنزل اهر الايجاد على الترتيب الى اجتاع العناصر لتوليد المركبات العنصرية 
الذى هو النكاح الغالث من جمة توليد الكون والرابع لطلق النكاح؛ حتى ينتهى الى 


١-التى‏ ينتبى - ل ؟-التوليد الكونى - ن - ط - ع #-لنكاح الاسماء ل 6-القانية - ن - ع 
و-اعتبار -ط 5-هو-ل -فانه -ن- عل 8-بتوجبهات - ط 
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المرتبة الخامسة الجامعة لوجوهه الاربعة المختصة بالانسان؛ ليظهر بصورة الكل اخراًى 
مقام الجمع الاحدى الذى لاتتعين قبله اولية ولاغيرها وله العاء - وقد مر - 

85 ويمكن أن يقال فى توجيه هذا المقام: النكاح الاول الذى هو اجتاع الحقائق فى 
المرتبة الروحية ١‏ لتوليد الارواح النورية ينتبى عند مرتبة الهباء والطبيعة من حيث 
ذواتها ' الكلية؛ وان لم ينته من حيث جزئياتها التى هى نسبها واشعتها المنعشئة منها عند 
حدوث كل قابل واستعداده.الجزى امجعول؛ وكذا التكاح الثانى الذى هو اجتاع الارواح 
التورية لتوليد الصور المثالية والاجسام البسيطة ينتبى عند تعين فلك الكواكب من وجه 
دون وجههء لان مابعده من السباويات والاركان مركب من وجه - وان كان بسيطاً من 
وجه - بدليل ماذكر الشيخ قدس سره ف التفسير كما نقلناه قبل من تقسم العالم» حيث 
جعل السموات السبع والاسطقسات الاربع مما توسط بين ماغلب عليه حكم الروحانية 
كالعرش والكرمى وبين ماغلب عليه نسبة الجمع لككال الظهور التفصيل كا مولدات 
الثلاث بعدما جعل هذه الثلاثة اقسام المتوسط بين ماغلب عليه طرف الوحدة والبطون 
-كالارواح - وبين ماغلب عليه طرف الكثرة والظهور - كتفاصيل الاجسام المركبة - 
فعلى هذا قولنا: بوجه دون وجهء يكون قيد الانتهاء لاقيد الاولية والثانوية» غير ان ذكر 
لقسم الثالث بلفظ الرابع اهاء الى اعتبار نكاح الاسماء الذاتية فى الغيب لتوليد الصورة 
لوجودية وحضرة العاء. 

07 واعم ايضاً ان الشيخ قدس سره ذكر فى تفسير البسملة ": أنه للا تعينت مراتب 
لاسماء فى الحضرة الجامعة وتوججهت لاظهار مظاهرها ومابه يتم كانها؛ اعقب ذلك ظهور 
صورة الوجود العام بالرحمن وجاء بصيغة ؛ المبالغة - لعدم توقف عمومه على شرط عملى © 
و سعى تعمل - بخلاف غيره من الاسماء» وظهور ” مثاله ومستواه الذى هو العرش المحيط 
واول الصور الظاهرة مناسباً للمستوى سليه ف الاحاطة وعدم التحيز؛ تنبيهاً على ان المظبر 
مع كونه صورة مجسدة م ركبة؛ ليس له مكانء فلان يكون المستوى الذى جعله 


١-البرزخية‏ - ط - الزوجية - ل #-ذواتها- ن-دط ##-ص: 4ه 6- بال رحمن وبصيفة - ل 
0-علمى «التفسير» *-ظبر - ن - ط - التفسير - ل 
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مكاناً ما احاط به غنياً عن المكان بالطريق ١‏ الاولى» ثم ميزت القبضتان ١‏ بحكم النسبعين ” 
المعر عنها بالرحمة والغضبء ما انسحب عليه حكم الرحمة بحسب سرعة اجابة بععض 
الحقائق لتداء الامر التكويئ وقبول ذلك على وجه لاينضاف اليه مايشين جاله؛ وبجحسب 
تشبط ١١‏ بعض الحقائق عن هذه الاجابة» والباسها ذلك التجلى لسوء قبولها له احكاماً 
وصفات ؛ لايرتضيها جماله» وان وسعها كاله الى سعيد معت به والى شق غير معتى به فى 
اى مرتبة كانت غايته: فظهر سرّ التفصيل الغيى ‏ فى مقام الكرمى الخمص بالاسم الرحم؛ 
فانقسم الحكم الى امر مؤْدٍ بالمتمثل ‏ له الى الانتظام فى سلك السعداء اهل التعيم الدائم " فى 
ذلك المقام بعينه» فانه مقام اهل المين » والى نبى وتحذير عن الوقوع فيا يؤدى الى الا نخراط فى 
سلك الاشقياء 4. 

وقال قدس سره فى تفسير انعمت عليهم: ؟ مامن مرتبة من المراتب الوجودية الا 
والانسان من حيث الخلق التقديرى المنبه عليه بقوله عليه وآله السلام: خلق الله الارواح 
قبل الاجساد بالنى عام ٠١‏ ؛ وبقوله عليه وآله السلام: ان الله مسح على ظهر آدم فاخرج 
ذريته كامثال الذر ...الحديث؛ وبا اخبرنا: ان تعين صور الاشياء فى اللوح امحفوظ بالكتابة 
الالهية العلمية ١١‏ سابق على التعينات الروحانية والجسانية معرض لافات كل مرتبة. هذا 
كلامه 

4 فن قال: اعقب تعين الحضرة الجامعة صورة الوجود العام بالرحمن - وبصيغة 
لمبالغة - لعدم توقف عمومه على شرط علمى اوسعى تعملى - بخلاف غيره من الاسماء-؟ 
فظهر مثاله ومستواه ١١‏ الذى هو العرش الحيط واول الصورة الظاهرة. 

,ببعد أن يريد بالنكاح المنتهى الى الهباء والطبيعة الكليتين نكاح الاسماء 


١#‏ - تقبط عن الامر: تعوق؛ ثبط عن الامر: عوقه وشغله عنه 


-١‏ بطريق - ل 17 - القضيتان - ن - ع - ط - الفيضتان - ط "- النسمتين «التفسير» 
5- وصفاتا - ط ©-العلمى - ط - العلمى الغيى «التفسير» 5- المتمثل «التفسير» مؤديا لمتمثل - ل 
/- الداخل - ط 8- الاشقياء اهل المكروه الذى لايظهر فيه الاسم الرحيم اثر غير التخصيص ف الحال 
لغلبة حكم القضية الاخرى - ل 4-<ص: 57 ٠‏ بالق الف عام - ل القلمية «التفسير» 
17 -العام بالرحمن وظير مستوأه - ل 
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الذاتية المولد للصورة الوجودية؛ حيث جعل اول انتهاء حكه الى مافيه؛ ظهر اول الصورة 
الظاهرة العرشية وهو الهباء - لكن من حيث الظهور - كما انتهى الى تعين اول الصورة 
الباطنة وهو القام من حيث البطون. 

عدكذا قوله: بان تعين صورة ١‏ الاشياء فى اللوح قبل تعين الارواح. وقد قال: 
بان تعين الهباء عقيب تعين اللوح يشعر بان النكاح المولد للارواح افا يعمل ' بعد تعين 
المباءء فكذلك لايبعد أن يريد بالتكاح الثانى المنتهى الى فلك الكرسى؛ النكاح المولد 
للارواح النورية المنتهبية الى المشالية» فان عالم المثال من الصور؛ فانتهاء التركيب المعنوى 
لتوليد الارواح ينتبى الى تعبن * الكرسى الذى فى مقامه ظمهر سرّ التفصيل الغيى او تعن ؛ 
الافلاك الاربعة - لكن من حيث الظهور - وان انتبى عند تعين الارواح العالية النورية 
من حيث البطون. 

ويؤيد هذا الوجه الثالث قول الشيخ قدس سره فى التفسير: وللطبيعة ظاهرية 
الامماء الاوَل الاصلية» فبذا اشارة الى انتهاء نكاح الاسماء عندها؛ لكن 5 من حيث الظهور. 
وقوله قدس سره: وبتعين مرتبة ا هيولى؛ المديهة على الامكان الذى هو مرتبة العالم؛ وبالجسم 
الكل الذى تعينت مرتبته بعد هذه المرتبة ا هيولانية ظهر سر التركيب المعنوى المتوهم 
الحصول من ارتباط الممكنات بالحق وارتباطه من حيث الوهيته بهاء فانه اشارة الى انتباء 
النكاح الثانى الذى هو تركيب المعانى بالعرش ومايتبعه من الافلاك الدائمة الكلية البسيطة 
- لكن من جهة الظلهور - وانما اطنبنا هنا لانه مقام بعيد المنال عتيد الاشكال. 

4/04 ثم نقول: وللنكاحات المتنازلة الى ان ينتبى الى أنبى دركات الجزئية تراكيب 
ومزج من هذه الاصول الخمسة ونتائج بحسبهاء والظاهر اثرهفى المولود كان ماكان من 
مواليد كل تكاح انماهو لاغلب هذه النتكاحات حكماً فيه" واقواها نسبةبه واقتضاءً له» 
وذلك كما مر يتفاوت من حيث الناكح: وهو التوجه الالهى وسرّ الجمع الاحدى؛ ومن 
حيث النكا ح: وهو قوة الجمعية الاعتدالية وضعفهاء ومن حيث المتكوح: وهو المجتمع 


١-الصور-ل‏ #-يعقل- ندع #-يعمين- ن- ع-ل 6-بتعين- ل 0-الاسماءلكن -ط 
جيه - ن اط 
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من الحقائق أو الاجزاء المؤلفة ومن حيث المرتبة المعنوية الاسمائية او الروحانية او الطبيعية 
المثالية او الحسية او الجامعة» وقد مرَ تقرير ١‏ الغلبة بامثلتها. 

4 والاصل الكلى فيها ؟ ما قال قدس سره فى التفسير ”: ان للموجودات التى ؛ هى 
حروف النفس الرحانى بحسب المراتب الخمس الكلية تداخل ومزج» والغلبة والظهور فى 
كل حال تر كي انما يكون لاحدها: اما من حيث المرتبة: فللحكم الوجودى الجمعى؛ واما 
من حيث الظهور الوجودى: فللاولية والاحاطة. ولايخلو ظهور غلبة احدى الحروف 
بحسب هذه النكاحات الخمسة الواقعة فى الحضرات الخمسة من احدى الحيغيتين الواقعتين فى 
المراتب الثلاثة الكلية؛ فالحيغيعان: حيثية القوى الروحانية وحيثية القوى الطبيعية» 
والمراتب الغلاث: مرتبة الفعل ومرتبة الانفعال ومرتبة الاعتدال والمقاومة الجامعة. وذلك 
لان ٠‏ اختلاف استعدادات الاعيان اقتضى ان يتعين بعض توجهات الاسماء لايجادها فى 
مراتب الارواح وبعضها فى مراتب الطبيعة؛ فالظهور فى احداهما او فيها معاً باعتبار 
الاولية وا حكم الجمعى يستلزم الانصباغ بحكم احدى النسبتين: الفعل او الانفعال او الامر 
الجامع بينها. هذا هو المستفاد من قول الشيخ قدس سره. 

6 نقول: وتلك الغلبة كمالوح النى صلى الله عليه وآله اليه فى غلبة؟ العذ كير 
للمولود؟ والتأنيث» اما الاول: فبحسب غلبة ماءالرجل بالكثرة ويحسب سبقه بالقوة لا 
بالزمان» لما تقرر فى الطب إن توافق 6 الانزالين شرط العلوق. وبحسب علوهبالجمعية 
الاحدية المرتبية. واما الثانى: وهو علة ١‏ التأنيث وسببه بالعكس من ذلك فى الوجوه الثلاثة. 
وهيهنا اسرار يطول ذكرها ويحرم كشفها. 

من جملتها - والله اعلم -: ماذكره الاطباء: ان تعين حلية المولود من شكله واخلاقه 
تابع لتخيل الوالدين حال الانعلاق بحسب المقاومة بين تخيليها؛ وهم فى ذلك حكايات 
وتجارب» فيرتبون عليه قاعدة هى ٠١‏ : ان من اراد ان يكون ولده على شكل مخصوص 
فليصوره على صحيفة وليضعها مقابلعه ١١‏ حين مواقعته ليكون ناظراً الها وقت 


١-تنوير-‏ ل ؟-مها- ندع ##-ص: 19070 ]-الغيبيةالى- ل 6-ص:198 5-علة- ندع 
/ا- فالمولود- ل 8-تواق- ن- ط -ل 4-غلبة-ن- ط ١٠-وهى-‏ ل ١١-فمقابلة-ن‏ ع 
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الانعلاق» ومن اراد ان يكون ولده على خلق مخصوص أو صفة مخصوصة من عل او عمل او 
غيرهما؛ فليتخيله ١‏ وقت الانعلاق وليتخيل أيضاً التذكير والتأنيث حينئذ من يريدهما. 

60 /؛ وكل هذا مبنى على ان كل ماظهر فى الوجود العينى فانما هو ظل حاك ومثال محاك 
لما سبق تعينه فى الحضرات الروحانية والمثالية والعلمية المعنوية» فان المنبعث من التجى 
الذاق - وهو التجلى الح الكالى الاسمافى لما سبق بذاته ؟ القدسية الطالبة للظهور طلباً : 
فعلياً وجوبياً - الحقائق الكونية الذاتية الطالبة بلسان الاستعداد ' القبول والانفعال؛ وتعين 
من الحضرتين - بموجب الطلبين - النفس الرحبانى الذى هو العاء؛ وتحقق بذلك الفردية 
الاول بين الغيب والشهادة والجمع بينها؛ وسرى ذلك ف ججيع المواليد روحاً بالقلم 
واللوح؛ وجسماً كلياً بالعرش والكرسى؛ وحضرة جامعة بينه| بآدم وحواء كا قال تعالى: 
سبحا نالذى خلق الازواج كلها (<م-يس) ومن كل شئى خلقنا زوجين لعلكم تذكرون 
(ة؛-الذاريات). 


الاصل الغثالث عشر 
ف تعيّن ؛ معقولية مرتبة الجسم الكل وصورة العرش 

فنقول: بعد تعين معقولية مرتبة الطبيعة فى © معقولية مرتبة الهباء تعبن معقولية 
مرتبة الجسم الكلءاى الكلى 5 الذى اول ' صورة ظهر تعينها فى ذلك الجسم هو العرشء وانما 
ذكرنا تعين المعقولية فى الامور الثلاثة التى هى الطبيعة والهباء والجسم الكلى؛ ولم نقل ظهر 
وجودها؛ لانها كليات» فوجودها عقلى غيبى - لاخارجى مثالى او حسى - لعدم تعين 
الصور فى مرتبة الحقائق الكلية» وكل معلوم لله تعالى كذلك؛ وجوده فى علم موجده لافى 
نفسه؛ فهو ازلى لايتعلق به القدرةالايجادية» لان اثرها فى اخراج الوجود العلمى الى الوجود 
العيى حتن يظهر لنفسه وهو الجلاء - وان لم يلاحظ بالفعل - ىئ فى المهيمة» ويظهر لغيره 
وهو الاستجلا» فالحقائق الكلية من حيث هى كلية لايتعلق بها الايجاده فلايتعين لناظر 
-١‏ وغيرهما فيتخيله - ط +-ل صادف بدورته ل ١‏ ”-الاستعدادات- ط 6-تعيين -ط 
ه-ود ندع #تالكل-ن-دع لا-فيو-ن-ط 
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فى منظور ولا ١‏ فى مظهر منظور - كما مرّ فى امهات الاصول. 

4 )نفن قلت: فاى شئى يتجدد لهذهالحقائق الثلاث حتى قلت بترتبها فى الععين 
المعقولى؟ 

0 قلنا: المتجدد لما ولا مثالا من الاسماء الغيبية» كون الحق سبحانه اظهر بعض 
معلوماته بتجليه الوجودى الواقع فى عمائه بواسطتها وجعلها شرط فى المعنى الايجادى 
المكنى عنه بالانتقال المعنوى من العلم الى العين» مع انه لانقل ” هناكء ثم جعل ما اظهر 
بهذه الحقائق كمظاهر الطبيعة مجالى لظهور اثره سبحانه بها فيما سواها؛فبى * مجالٍله 
سبحانه ومراتب تجليه ومنازل تدليه ومرايا؛ ظهوره؛ وهذا معنى ماروى عن الشيخ رضى 
الله عنه حين سئل عنه الشيخ ابن السبعين بقوله: من اين الى اين وما الحاصل فى * البين؟ 
انه اجابه بقوله: من العلم الى العين والحاصل من البين تجدد النسبة الجامعة بين الطرفين 
ظاهرة بالحكين. 

0 نقول: لما ثبت أن صور هذه الحقائق مراتب تلى الحق فهو الظاهر ؟ فيها من 
حيث هذه الحقائق» فاهل العالمفى رؤية الحق من هذه امجالى والمظاهر على ثلاثة اقسام: 

القسم الاول محجوبونء انما يرون الحق من وراء حجابية هذه الحقائق وامثالهاء 
لكن بحسب هذه الحجب لابحسب الحق» فيظنو ن ان معلومهم هذهالحقائق ومرئيهم 
صورها؛ وان الحق غير مرئى ولامعلوم الاعلماًجمليا ! من كونه مستندهم فى وجودهم وانه 
واحد- ونحو ذلك من احكام التئزيه - لثلا يلزم المفاسد فى توحيدهم» فهم وان لم يسندوا 
الافعال الاختيارية إلى الله تعالى إلا باعتبار خلقه الوسائط واقداره اياهم عليها فلاكلام 
معهمء لانهم فى حكم المش ركين القائلين: مطرنا بنوء كذا. 

*88/ قال الشيخ الكبير رضى الله عته فى عقلة المستوفز 8: هذه اسباب نصبها سبحانه 
لما سبق فى علمه وليبتلى الله بها عباده؛ فن اضاف الفعل اليها فهو مؤمن بها كافر بال؛ 
ومن اضاف الفعل إلى الله فهو مؤمن بالله كافر بهاء اذا الشرع والعقل يدلان على ان 


١-اوالا-‏ ند ع-دل ؟-لاينتقل ما-ن- ع-ل #-فيو-دن-دط- 6-مراق-ط-ل 
من حاط نب ع حال ظاهر - ن - ط اع لا-اجالا - ط م-دص: 4 
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لافاعل الاالله و عليه يدل حديث المطر حيث قال: اتدرون ماذا قال ربكم .... الحديث 18. 

4 وان اسندوا الافعال كلما الى الله تعالى خلقا والى الواسطة كسباً باضافة الفعل الى 
الله بحكم الايجاد والابداع والى المخلوق بحكم التوجه والانبعاث والكسب؛ فيفهم من ذلك 
الحديث انه هو المؤمن بالله والكواكب؛ لموافقته الحق سبحانه فى اضافة الفعل الينا - مع انه 
خالقه - 

٠ه‏ /؛ القسم الثانى طائفة فى مقابلة هثولاء غلب عليهم ادراك الحق تعالى فى كل حقيقة» 
لان الحق غلب على امره فيهم فذهلوا عن كون الاشياء مجاليه وانه الظاهر فيها وحده» فنفوا 
الغير اصلاً ولم يقروا بسوى الحق الظاهرء واذاسئلواعن التعددات وسببها لم يعرفواماهو 
وكيف هر. 

05 واقول: كأتهم الافراد الذين هم مظاهر الملائكة المهيمة فى شهود جال جلال 
الحق سبحانه. 

81 القسم الفالث هم الكمل والمتمكنون المزامون ١‏ للكل فى الشهود وشأتهم الجمع 
بين المشاهدتين: 

الشاهدة الاولى مشاهدة الحق ظاه رامن حيث الوجود؛ وان امبات الحقائق 
كهذه الثلاثة وغيرها مظاهر واثار؛ اماله ؟ سبحانه ابتداءً - كهذه الثلاثة ونحوها من الاسماء 
الذاتية - واما مجال له ولمجاليه المذكورة» والحق يستجلى ويرى من وراء تعينات جميع 
الحقائق الكلية والجزئية المضافة اليه بمعنى الاسمية الوصفية والى غيره مع الخلقية 
والكونية؛ وكل التعينات ليس الاشئون ذاته؛ مع تفاوت مابينها حكاً من امحيطية والمحاطية 
ومن الكمال والنقص المتوهم لا الحقق بالنسبة الى الوجود؛ اذ بالنسبة اليه كل شئى فيه 
كل شئ. 


4 المشاهدة الثانية مشاهدتهم فى عين الشهود الاول ومعه جمعاً "دون مناوبة» 


-١ +‏ الى هنا تم كلام الشيخ رضى الله عنه 
١-الجامعون-ن-ع‏ ”#-قاما-ط-ن-ع-مظاهر فاما-ل #-جعامعه-ن-ط 
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فضلاً عن انفراد» ان الحق مظهر ١‏ لاحكام هذه الحقائق من حيث تعيناتها التى بها امتيازها 
عن الحق سبحانه منحيث وجوده الواحدالمطلق» وليس مظبراً لها منحيث اجتاعها فى ” 
حضرة الجمع الاحدى وحقيقة الحقائق»اذ جميع الحقائق الاسمائية والاعيان الكونية احوال 
نسب " الذات من شأتها اذا اعتبرت مجموعة ف العلم ان يسمى ؛ حضرة الذات كما مره 
فكيف ممتاز عنها امتيازاً يصح به الحكم بظاهريتها ومظهريته سبحانه؟ اماغيب الذات 
الذى هو الوجود المطلق فمعتل 5 حكمه؟ على كل أمم وصفة وتعين وتعدد وظهور وتجلٍ 
ومجلئ وحجاب وغير ذلكى»ء فهئولاء ' الجامعون بين الشهودين والملاحظون للمراتين 
من الطرفين مع هم الذين شهدوا الحق حق الشهود وعرفوهحق المعرفة- اما بحسبهم 
لابحسبه -. 

وذلك لتحققهم بالشهود الثابت به سبحانه لم من جهة كونهم يد ركون به - بكسر 
الراء - وهى مظهريته سبحانه للحقائق واحكامهاء وهو مرتبة قرب النوافل المعتير فيها 
ان الحق المتجلى آلة لادراك العبد 4 المتجلى له؛ ولتحققهم ايضا بالشهود الثابت له 
سبحانه بهم من جهة كونه سبحانه يدرك بهم - بكسر ؟ الراء - وهى مظهريتهم 
للوجود الحق وهى مرتبة قرب الفرائض المعتبر فيها ان العبد المتجلى له آلة لادراك الحق 
لمتجلى» فهذا ما اشار اليه الشيخ قدس سره بقوله- انت مر اته وهو مر آة احوالك. 

١‏ والحاصل ان مظهريته سبحانه للحقائق وتعيناتما انما هى باعتبار وجوده 
لمطلق الذى متاز عنها بغيبه ٠١‏ الذاق ووحدته ١١‏ الاطلاقية وتعدداتها؛ وان مظهريتها له 
سبحانه باعتبار انها شئونه الكلية او الجزئية واحواله الذاتية الى هو عينها باحد 
لاعتبارين: اما باعتبا راحدية ججمعه لها او باعتبارتنزله فى مراتب اسمائهوصفاته» هذاهو ١١‏ 


١-انفراد‏ الحق ايضا مظبر - ل ؟-اجياع الحقائق فى - ل #-لغيب - ل 6-العلم يسمى - ل 
و-فعتلى - ط 4- يسمى حضرة الذات كما مر فيكون حككها حكم غيب الذات المعتلى حكه - ل 
/ا- وغير ذلك فكما أن غيب الذات سبحانه مقدس عن المظبرية كذلك احوال الغيبية فيكون المظهر 
لاحوال الحقائق هو الوجود المطئق الذى هو اعم أوصافه وهو التجلى السارى لاحقيقته سبحانه ولا احوال 
الذاتية» فبئولاء - ل 8-الحق- ن - ع -ط 4- بفتح الراء- ط - ن - ع ١‏ يتعينهدن - طادع 
علتبا بوحدته - ل ؟1-اوالجزئية باعتبار تتزله فى مراتب اسمائه وصفاته هو - ل 
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المفهوم من متفرقات كلام الشيخ قدس سره. 

5 قال قدس سره ف التفسير ايضا: ١‏ فاحجوبون من اهل العقائد غلب عليهم الوجه 
الذى به يغاير الاسم المسمى» واهل الاذواق المقيدة غلب عليهم حكم الوجه الذى يتحد به 
الاسم وا مسمى - وان كان فى بعض " مع بقاء القيز والتخصيص - والاكابر هم الجمع 
والاحاطة بالتجلى الذاق وحكم حضرة احدية الجمع؛ فلايتقيدون بذوق ولامعتقد» 
ويقررون ذوق كل ذائق ويعرفون فيه وجه الصواب والخطاء النسىء لان التجلى الذاق من 
وجه عين كل معتقد والظاهر بحكم كل مستعد 7. 1 

9 وقال الشيخ مؤيد الدين الجندى عند شرح قول الشيخ الكبير رض الله عنه فى 
الفص الشيث ؛ : فا فى احد من الله شئى ولافى احد من سوى نفسه شئى - وان تنوعت عليه 
الصورة ٠‏ - وما كل احد يعرف هذا - وان الامر على ذلك - الا احاد من اهل الل فاذا 
رأيت من يعرف ذلك فاعتمد عليه فذلك هو عين صفاء خلاصة خاصة الخاصة من عموم 
اهل الله تعالى 5 : 

4 المراد بالاحاد من اهل الله هم الككل وهم على طبقات وكلهم يرون المواهب من 
الله بسريان ؛ سرّ: ومابكم من نعمة فن الله (مه-النحل) وهذا اللشهد فى ظاهر المفهوم 
يوهم خلاف هذا وليس ذلك كذلكك؛ لان هئولاء الطبقات منهم من يرى النعم كلها من الله 
. ولكن بالاسباب التى هى غير الله ومنهم من لايرى الاثر للاسباب والوسائط؛ ومنهم من 
يراها شروطاً لا اسباباً 4 وعللاء ومنهم من يرى النعم من لله بلا واسطة» ومنهم من يرى 
الاسباب والوسائط ايضاً من نعم الله 

وجيع هئولاء الاصناف محجوبون فى عين الكشف ومش ركون فى عين التوحيده 
لانهم وان وحدوا الله فى رؤية النعم كلها منه تعالى؛ لكنهم اثبتوا الوسائط» والنعم والمنعم 


عليه والمنعم اعتباراً 4 والحقيقة تأنى الا ان يكون هو الواحد الاحد الظاهر الباطن الواحد 
. هو هر 


أحص: 1غ ؟-اليعض -ل 9- مقيد - ن - ط -اع - معتفقد- ن - ط- منتقد 
«العفسير» ‏ 4-+ص:5> 0- الصور - ط - ن - ع - الفتوحات كدص: وه؟ /ا-لسريان - ط- 
ن - ع - الجندى +-لازمة سن دع 9-اغيارا «الجندى» - ل 
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الكثير؛ وهو الوجود الواحد الحق» والاوصاف نسب. 

5 #فن يرى النعم الواصلة من مدرجة عينه الثابتة من حيث ان تلك العين الفابعة عين 
الحق؛ فقد شهد احدية الوجود على ماهى عليه الامر فى نفسه؛ ون النعم كلها من الله تعالى؛ 
وان الكل واحدء فكان هو عين صفاء خلاصة خاصة الخاصة» فان العامة يرون التوحيد 
وهو ستة وثلاثون مقاماً كلياً؛ ك| نطق ١‏ به الق رآن فى مواضع فبها ذكر ؟ : لا اله الا اند 

/519ة/و اما الخاصة فيرون الوحدة و ليس فيها كثرة الموحد و الموحد و التوحيد الا 

4 واما خاصة الخاصة فيرون الوحدة فى الكثرة ولاغيرية بينههاء 

8 وخلاصة خاصة الخاصة يرون الكثرة فى الوحدة. 

وصفاء خلاصة خاصة الخاصة يجمعون بين الشهودين وهم فى هذا الشهود 
الجمعى على طبقات: 

0 فكامل له الجمع: واكمل منه شهوداً ان يرى الكثرة فى الوحدة عينها ويرى 
الوحدة فى الكثرة عينها - شهوداً جميهاً احدياً - ويشهدون " ان العين الاحدية جامعة بين 
الشهودين فى الشاهد والمشهود. 

واكمل واعلى أن يشهد العين الجامعة مطلقة عن الوحدة» والكثرة والجمع بينها؛ 
وهئولاء هم صفوة صفاء خلاصة خاصةالخاصة. جعلنا اللدواياك منهمء انه عليم خبير ؛ . 

2/0107 هذا كله بجسب الشهود. اما بحسب العمل الذى يعمله العيد فمّال قدس سره 
لبيان مراتبه فى التفسير © : ان قصد بعمله امرأغير الحق فهو من الاجراء- لا من العبيد - 
وان فعله لكونه خيراً فقد او مأموراً به - لامطلقا - بل من حيث الحضور فيه مع الامر؛ 
فهو الرجل. وان ارتق بحيث لايقصد بعمله غير الحق كان تاماً فى الرجولية. وان تعدى 
بحيث لايفعل شيئاً الا بالحق - كما فى قرب النوافل 7 - صار تاماً فى المعرفة والرجولية. وان 
-١‏ كلياً نطق - ط - كلها نطق - ل 7-مواضع ذكر - ط "- شبودياً جيعاً ويشهدون «الجندى» 


-عليهم خبير - ن - ط - علم قدير «الجندى» 6-ص:65م 5-أئ: فى يسمع ولى يبصر ولي 
يبطش ولى يسعى ... الحديث «التفسير» 
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انضم الى ماسبق حضوره مع الحق فى فعله؛ بحيث يضيف الشهود والعمل والاضافة الى 
الحق لا الى نفسه» فهو العبد اتخلص .١‏ وان ظهرت عليه احكام هذا المقام والذى قبله 
-وهو مقام فى يسمع - غير مقيد ؟ بشئى منها ولاابمعجموعها "» مع سريان حكم شهوده 
الاحدى فى كل مرتبة ونسبة دون الثبات على أمر يعينه ؛ بل ثابعاً فى سعته فى كل وصف 
وحكم عن علم صميح با © اتصف به وبا" انسلخ عنه فى كل وقت وحال دون غفلة 
وحجابء فهو الكامل ف العبودية والخلافة والاحاطة والاطلاق» حققنا الله تعالى وسائر 
الاخوان بهذاء تم كلامه. 

ذذا قال فى التفسير فى موضع آخر 7: مرتبة كنت ممعه وبصره اول مقام الولاية 
وبعده خصوصيات الولاية التى لانهاية لها؛ بل بين مرتبة كنت سمعه وبصره وبين مرتبة 
الكئال المختص باحدية الجمع مراتب كثيرة من مراتب الولايات العامة والخاصة والنبوات 
العامة والخاصة؛ والخلافات كذلكك» ومرتبة الككال فوق الكل» فا ظنك بدرجات الاكملية 
التى هى وراء الككال؟ ومابعد 4 استخلاف الحق والاستهلاك فيه عيناً والبقاء حكاً - مع 
الجمع بين صفتى القحض والتشكيك - مرمئ لرام» وكل من تحقق بالككال علا على جميع 
المقامات والاحواله والسلام. 

8ه وقال فى وضع اخر منه 4 : ومنتبى كل ذلك بعد التحقق بهذا الككال التوغل فى 
درجات الاكملية؛ توغلاً يستلزم الاستهلاك ف الل» استبلاكاً يوجب غيبوبة العبد ى 
غيب ذات ربه وظهور الحق عنه فى كل مرتبة من المراتب الالهية والكونية فى كل حال 
وفعل ما ينسب اليه من حيث كاله الالمى او ينسب الى ربه من حيث هذا العبده ومن 
حصلت له هذه الحالة وانتبى الى ان علم ان نسبة الكون كلية ٠١‏ اليه نسبة الاعضاء اليه ١١‏ 
والقوى ؟٠‏ الى صورته؛ وتعدى مقام السفر الى الله ومنه الى خلقه؛ وبق سفره ف الله لا الى 


١‏ -الحلص المخلص - ل ؟- متقيد - ن - ع - التفسير - ل "- بي| ولا ممجموعه] «التفسير» 
6- بعينه - تفسير - ن - ع 6-منه بما - ل 5-ما - ن - ع - العفسير - ل لا-ص: 1458 
م-بعده-اط 84-ص:1754 ٠-كله-‏ ط-دندع-ل ١الالية-ط-دن-دع-ل‏ 
؟ ١-الاعضاء‏ الالية والقوة «التفسير» 
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غاية ثم اتذ الحق وكيلاً مطلقا؛ يقول حالتتؤ: اللهم انت الصاحب ف السفر والخليفة ى 
الاهل وانت حسى فى سفرى فيك والعوض عنى وعن كل شى ونعم الوكيل ... والحمد لله 
رب العالمين. تم كلامه. 

0 واهل ١‏ هذا المقام الجامع - وهم الكل ومن يحذو حذوهم من المتمكنين - انما 
هم بين الطائفتين الاوليين» لانهم لاينفون العالم على نحو ما ينفيه اهل الشهود الحالى؛ وهم 
الطائفة الثانية الذين لايعرفون وجه التعددات واسبابهاء ولايقبتون العالم ايضاً على نوع " 
اثبات اهل الحجاب؛ وهم الطائفة الاولى الذين مطرح نظرهم اولاً وبالذات حجابية الحقائق 
وثانياً وبواسطتها ومن ورائها هوالحق سبحانه بحسيباء فهمالمرئيون لهم * ف الحقيقة لا هو ؛ 
- بحسب زعمهم تنزيهاً له عن الاحكام المنافية لعوحيدهم - ثم توسط الكل بينهاء انما هو 
مع اعترافهم بالحق سبحانه بالالمية # واستناد التأثير وحقيقة الوجوب اليه؛ وبالعالم 
بالمألوهية واستناد التأثر وعدمية الامكان اليهء م الارتباط بينها بالمرآتين ”من الطرفين 
ومع تمييزهم بين الحق باحدية ذاته المطلقة وبين ماسواه بكثرة مظهريات اسمائه وصفاته 
تفصيلاً واجمالا؛ او بين الحق باحدية الجمع والوجود وبين ما سواه بعفصيل احواله الذاتية 
وتحصيل شئونه الصفاتية وثبوت القيز من حيفية ماكافٍ فى صدق اصل القيز؛ فوحدة 
الوجود فى الجميع من حيث حقيقته الحقة الاحدية لاتناق تعدده من حيث مظاهر نسبه 
ومجالى اعتباراته المسماة باسمائه» وبذلك يسمى العالم غيراً وسوى. 

فتدبر لتعرف ان الحقائق المنسوبة الى الحق من حيث الاسمية والى التعين من 
حيث الكون ” كلها من وجه اسماء ذاتية للحق»لانها تعيناته العلمية التى هى بالنسبة الى 
ذات الحق عينه ومن وجه مجالٍ لذاته؛ لانها مظاهر وجوده وصور تجليه الاحدى؛ ومن وجه 
ثالث اتم من الوجهين السابقين؛ مجالٍ لذاته لامطلقا ومن حيث هوء لانه من تلك الحيقية غنى 
عن العالمين وله مقام كان الله ولاشئى معه؛ بل مجال له من حيث مجاليه الكلية واسمائه الذاتية 
الكلية كالمفاتيح الال وسدنتها التى هى امهات صفات الالوهية. 


-١‏ العالمين تم نقول:واهل - ل ؟- نحو-ن- ع -ل المريويونلها-ن-طدع 6-له-دن-ط دع 
6- وبالالهية-ن ع +-بالمر آتية-ن-ع /ا- والىالكون من حيث الععين- ن- ع - من حيثالقيز - ن -ط 
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وانا كان اتم لاشتاله على جبهة ربط الوحدة بالكثرة وعلى اعتبارى الوجوب 
والامكان والبطون والظهور. 

4 ومن وجه رابع ادق من الوجوه الفلاثة السالفة واحق باعتبار جلاله؛ انها احكام 
وحدته التى هى عين التعين الاول واحواله مستجنة فى غيب ذاتهالمعتلى حكها على الاسماء 
والصفات وعلى ١‏ كل كثرة وتعتيّن وظهور وتجلء وانما كان ادق لانه اعتبار الكثرة فى محل 
استبلاكه و ؟ استجنانه» فهو احق ايضاًباعتبار جلاله» لكن ظهرت تلك الحقائق من باطنه 
سبحانه لظاهره؛ لان ترى اعيان الحق انفسها كلا ويرى بعضها بعضاً اذ لايرى كل احد 
كلمها؛ بل الحاصل من الوجود العيى ظهور كل حقيقة لنفسه وبعض الحقائق لبعضها. 

اما ظهورها للحق بدون ظهورها لشئى من انفسها؛ فحاصل ف الحضرة العلمية 
قبل الوجود العيى» وذلك الظهور مشتمل على نفس الظهور وعلى خصوصيته» فنفس 
الظهور بحسب حكم الحق من حيث استعداداتها؛ وخصوصيات الظهور بحسب احكام 
تعيناتهاء فق كل وجود عينى خلق تعينه العيى الوجودى صورة تعينه العلمى النسي؛ بل 
صورة التجلى الاحدى حسب استعداد التعين العلمى؛ وحق بلاحلول واتحاد وانقسام؛ بل 
باحدية حقيقية دائمة ثابعة - ولو حال لحوق الاحكام - وفيه تميزغير ماعقل منالتميز 
لحسى او الخيالى اوالمثالى لثبوته» ولوفرضتنا عدم حس او ذه ناو خيال وهو القييز ؟ بين 
لشئى هن حيث نفس ذاته وبينه من حيث صور نسيه وصفاته. 

١‏ وفيه وحدة غير مافهم من الوحدة العددية الجنسية او النوعية او الشخصية او 
لوصفية او الذاتية المنطقية او العرضية أو غيرهاء وفيه كثرة غير الكثرة ؛ المقابلة لهاء فوحدته 
الاطلاقية 6 التى هى انها هى التى ‏ ليست هى مقعضية للوحدة العددية ولامنافية للكثرة 
لمقابلة لهاء بل باقية على حالها مع كل تعين وتميز وكثرة ووحدة؛ فافهم نسبة مابين المطلق 
ومقيداته والباطن وصوره >" الظاهرة» ولاتحصر 8 امر الحق فيما بلغك انه مباين للخلق» 


ا-عن دل اداو-ط د ندع #- القيز - ن - ط - ل 6-اوغيرها ومن الكثرة - ل 8ه-او 
غيرها محل رجوع وهى الكثرةالمقابلة لهاالاطلاقية- ط - الحقيقيةالاطلاقية- ل 5-التىانها هىالتى- ل 
/ا-صورة - ط ل 8-لاينحصر - ط 
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ولافيما يرى انه منحصر ف البعض» كحصر النصارى ف المسيح القائلين: ان الله هو المسيح 
بن مريم» فهذا البيان١‏ غريب؛ " بعيد من تعدى حداً من حدود أطلاق الحق او اتخذ عند 
الرحن وجباً معهوداً خصوراً؛ قريب لمن لم يتعد حداً ولم يتخذ عند الرحمن عهداً بل 
كان بالذات والحقيقة سيداً؛ وبالفعل والشريعة والحال والطريقة عبد 


الاصل الرابع عشر 
فى تعتّن صورة الكرمى بعد تعيّن صورة العرش 

7( فتقول: ثم ظهر عن الحق لانه مبدأ كل ظهور وبه؛أى بتجليه الاحدى السارى 
فى المراتب وبواسطة ماذكر سابقاً من المراتب الالهية والمظاهر الكونية» مضافاً الى المجموع 
تأثير حركة العرش الظاهرة "» لانها صورة حركة التجل الحى دورية نزيهة طالبة لقوابل 
اث السك لبسداذارا اعلاية يشير كإلاتا امكيف لير ف جو راها مضا افر 
صورته فى صورة الكرسىء وكذا ظهر من روحه- وهو القلم - روح الكرمى وهو النفس 
الكل التى هى اللوح ا حفوظ» وكذا من حر كته؛ ح ركته الدورية لبساطته مثلهه 

8 6/ع قال فى العفسير © : ظهر العرش الذى هو مظهر الوجود المطلق ونظير القلم 
وصورة الاسم انميط ومستقر الاسم الرحن وكامل مظهرالمدبر 27 نالك رمىالذى هومظهر 
الوجودات المتعينة من حيث ماهى متعينة ونظير اللوح امحفوظ ومستقر الاسم الرحيم 
وكامل مظمر المفصل 7. 

68 وقال الشيخ الكبير رض الله عنه فى عقلة المستوفز 8 : اول صورة قبل الهباء 
صورة الجسم المطلق وهو الطول والعرض والعمق؛ طوله من العقل وعرضه من النفس 
وعمقه الخلاء الى المركز وهو الجسم الكل» واول شكل قبله الشكل الكرى وكان الفلك 
فس|ه العرش واستوى عليه بالاسم الرحمن» الاستواء 5 الذى يليق به من غير تشبيه ٠١‏ 
١-لسان‏ -ن- ع-ل ؟-غريب بديع-ط- ندعم ”#-الظاهر- ل 6-استعدادها-ل 


8-ص: 7147 تولا-من: ومستقر ...الى هنا ساقط من التفسير م-ص:+ده 4-بالاستواء «(عقلة 
المتوفز» ‏ ١٠-نسبة-‏ ندع 
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وتكيف» وهو اول عالم التركيب و كان استوائه عليه من العماء وهو عرش الحيوة وهو عرش 
نسى ليس له وجود الا بالنسبة وجعل له سبحانه حملة ١‏ ثمانية يحملونه يوم القيامة - واما 
أليوم فيحمله منهم اربعة - 

لول على ؟ صورة اسرافيل والثانى على صورة جبرائيل والغالث على صورة 
ميكائيل والرابع على صورة رضوان والخامس على صورة مالك والسادس على صورة آدم 
والسابع على صورة ابراهيم والثامن على صورة محمد عليه وآله وعليهم السلام؛ وهذه صور 
مقاماتهم الاصور نشاتهم. 

اال ابن مسرة الجيل ؛: فاسرافيل وآدم للصور وجبرئيل ومحمد للارواح 
وميكائيل وابراهيم للارزاق ورضوان ومالك للوعد والوعيدء وعمر سبحانه هذا الفلك 
بالملائكة الحافين وهم الواهبات» وهنا مقام اسرافيل وهم فم القرن ومن هنا سمع 
الرسول صل الله عليه وآله صريف “الاقلام وهنا نزل الوقوفء “ ومن هنا غلبت عليه 
حال الفناء وتجرد ؟ عن عالم التركيب ونودى بصوت على بن الى طالب ٠١‏ عليه السلام: 
قف! ان ربك يصلى؛ ثم تلا عليه: هو الذى يصلى عليك ,عليكم وملائكته (0؛-الاحزاب) 
وهواحد الحجب الثلاثة تلق ١١‏ بين اهل الجنة وبين الحق اذا جمعوا للرؤية» والفلكان ؟١‏ بعده. 

17 قال: ثم ادار الفلك الاخر ومماه الكرسى وهو فى جو ١١‏ العرش كحلقة ملقاة فى 
فلاة» وخلق بين هذين الفلكين عام الهباء وعمر الكربى بالملائكة والمدبرات واسكنه 
ميكائيل» وتدلت عليه ؟١‏ القدمان» فالكلمة واحدة فى العرش؛ لانه اول عالم التركيب 
وظهر ها ٠١‏ فى الكرمى نسبتانء لانه الفلك الثانىء فعبر عنب| ١7‏ فى الوجود بالقدمين؛ وعن 
هذين الفلكبن تحدث الاشكال الغريبة فى عالم الاركان ١‏ ؛ وعنها يكون خرق العادات 


-١‏ وجعل سبحانه لهذا العرش حملة - ل ؟-اربعة الملك الواحد على -ل #- مقامهم -ط 6-الجبل 
«عقلة المستوفز» 8-وهو«عقلة المستوفز»-ل 8-القران-ط ا-صرير-ط- ندع 8-نزل 
الرفرف «عقلة المستوفز» ترك الرفرف -ن - ع -ل 9- حال وتجرد - ل -١١‏ الى بكر «عقلة المسعوفز» 
بصوته ابى بكر الصديق رضى الله عنه - ل -١١‏ الت تبق «عقلة المستوفز» -ن- ع -ل ؟١-للرؤية‏ وهى 
هذا والفلكان-ل -١‏ فق جوف «عقلةالمسعوفز- ط -ن- ع» 15- اليه- عقلةالمسعوفز - ن- ط - لنا- ل 
8-لنادن- طدع 5ح عنها -عقلة المستوفز /189-الامكان-ن-ط 
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ويظبر فى عالمين: عالم الخيال كقوله تعالى: يخيل اليه من حرهم انها تسعى (-طه) وف 
عالم الحقيقة: مثل المعجزات والكرامات»؛ ومنها كانت الخواص للاشياء التى تفعل بالخاصية. 

“قال ١:تمادار‏ سبحانه جوف الكرسى الفلك الاطلس؛ ونسيته الىالكرسى نسبة ” 
الكرمى الى العرش كحلقة فى فلاة؛ وبينها عالم الرفرف "» وهى المعارج العلى؛ وفيه خلق 
عالم المثل الانسانية وتسبيحهم: سبحان من اظهر الجميل وسرر القبيح. وهم ؛عالم الحجب 
وفيه مقام جبرائيل وفيه الملائكة المقسرات واليه ينتبى عل علماء الرصد * ولا كوكب فيه 
والبروج فيه تقديرات؛ فهو يقسم ١على‏ اثنى عشر قسماً جعل فى كل قسم ملكاً من الملائكة 
وهو رئيس ذلك القسم تحف به ملائكة من المقسمات وسموا باسماء صورهم ف عا منا. 

4 غفالملك الاول على صورة الميزان وطبيعة قسمه حار رطب؛ وولاه الحكم فى عالم 
التكوين سعة الاف سنة؛ وهو اول فلك دار بالزمان وفيه حدثت الايام دون الليل والنهار» 
وكانت اول ح ركته بالزمان بهذا الملك» “وقد استدار فى زمان رسول الله صل الله عليه 
وآله؛ قال 8 عليه و آله السلام: ان الزمان قد استدار كهيئته يوم خلق وجعل بيد هنا 
الملك مفتاح خلق الاحوال والتغيرات والزطان الذى خلق الله فيه السموات والارض وهو 
متحرك. 

والملك الثانى على صورة الغقرب وطبيعة بيته بارد رطب؛ وولاه خمسة آلاف 
سنة؛ وبيده مفتاح خلق البارد ٠١‏ وهو ساكن. 

0١‏ والثالث على صورة القوس وطبيعة بيته حار يابس» وولاه اربغة ا لاف سنة؛ 
بيده ازمة الاجساد النورية والظلانية ومفتاح خلق النبات. 

5 والرابع على صورة الجدى وطبيعة بيته بارد يابس» وولاه ثلاثة الاف سنة؛ 
وهو ١١‏ متحرك؛ وبيده مفتاح الليل والنهار. 


١1-ص:‏ .> 1- كنسبة-عقلةالمستوفز -الرفارف- عقلةالمستوفز 6- وهو- عقلةالمستوفز-ط -ن-ع 
0- الا رصاد - عقلة المسعوفز *-منقسم -عقلة المستوفز - ل /!- كان اول حركة الزمان بهذا الفلك - عقلة 
المستوفز 8- ولذلك قال - عقلة امستوفز 4-خلق الله- ط - خلقه الله -ن- ع -ط- عقلة المستوفز - ل 
-النار - عقلة المستوفز -ل -١١‏ وهوملك - عقلة المستوفز 
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4# والخامس على صورة الدلو ١‏ وطبيعة بيته حار رطبء وولاه الفى سنة؛ عليه 
سكون ووقار وبيده مفتاح الارواح. 

5 والسادس على صورة الحوت وقسمه بارد يابس '» ودولته الف سنة؛ وله اشتراك 
مع تلك "الاجسام النورية ؛ والظلانية؛ وبيده مفتاح خلق الحيوان. 

6 والسابع على صورة الكبش وقسمه حار يابس» وجعل دولته اثى عشر الف 
سنة؛ وهو * متحرك بيده مفتاح خلق الاعراص والصفات. 

5 والثامن على صورة الغور وقسمه بارد يابس» ودولته احدى عشر الف سنة؛ ملك 
عليه وقار وتنبه 1؛ وعليه عمل السامرى العجل» وبيده مفتاح خلق الجنة لا. 

17 التاسع على صورة التوأمين» قسمه حار رطب ودولته عشرة آلاف سنة؛ وله 
اشتراك مع فلك الاجسام وبيده مفتاح خلق المعادن. 

العاشر على صورة السرطان» قسمه بارد رطب ودولته تسعة الاف سنة؛ ملك 
متحرك بيده مفتاح خلق الدنيا. 

4 للحادى عشر على صورة اسدء قسمه حار يابس ودولته مانية لاف ستةء ملك 
يعلوه مهابة؛ بيده مفتاح خلق الاخرة. 

٠‏ اثانى عشر على صورة ستبلة؛ قسمه بارد يابس ودولته سبعة آلاف سنة» وله 
اختصاص معين بالاجسام الانسانية. 

نن “الاسد والقوس والحمل وجدت كرة الاثير؛ وبالجوزاء والميزان والدلو 
وجدت كرة ال هواء» وبالسرطان والعقرب والحوت وجدت كرة الماء» وبالثور والستبلة 
والجدى وجدت كرة الارضء فالله هوالفاعل سبحانهلكل شئى وهذهاسباب تعيا ؟ ليبتلى 
بهاعباده - كامر -. 

قال ٠١‏ :ثم احدث الله سبحانه الفلك الرابع وخلق عالم الرضوان بينه وبين 


١-دلو-‏ عقلة المستوفز-ل !- رطب - عقلة المستوفز ”#-ملك - عقلة المستوفز 6- النورانية - عقلة 
المستوفز 8- وهوملك - عقلة امستوفزر 5-هيبة - عقلة المستوفز - معانة - سكينة -ن-ع 7-الجنة 
والنار - عقلة المستوفز 4- فعن- عقّلةالمستوفز-ن-ط- ع-ل ‏ 4- نصيها- عقلةالمستوفز-ل -1١١‏ ص:ه< 
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فلك البروج وسطحه ارض الجنة ومقعره سقف النار وفيه اسكن رضوان خازن الجنان» 
وملائكة هذا الفلك ١‏ تسمى التاليات» وهذا الترتيب لامكن ادراكه الا بالكشف او مخبر 
الصادقء والله تعالى لما خلق هذا الفلك رتب فى مقعره الف مرتبة واحدى و عشرين 
مرتبة؛ قسم الفلك عليها اقساماً - كا قسم فلك البروج على اثئى عشر قسماً - فظهر لكل 
قسم كرة فظهرت اثنتا “عشرة كرة هى فلك الثوابت ”والسبعة الافلاك التى تحته ؛ 
والاربعة الاركان؛ فكذلك قسم هذا الفلك الرابع الاقسام «التى ذكرناها وجعل فى كل 
قسم ملكأ على صورة عالم من عوام الاركان» فدار هذا الفلك دورة ابرز فيها عالم الجنان 
كحركة الارض ف اخراج النياتات 5» كما قال تعالى: اهتزت وربت وانبعت من كل 
زوج بهيج (ه-الحج) وهذا الفلك هو فلك الحروف؛ ومن هناانتشأت على "القانية 
والعشرين-منزلة ثمانية وعشرون 8/حرفاء 

ممما الحروف الخارجة عن حد الاستقامة فى الانسان وغيره من الحيوانات فسهى 
بعدد مابق من الاقسام؛ مقدرا ؟ بمقدارٍ لايزيد ولاينقص » وذلك فى الانسان كالحروف بين 
الباء ٠١‏ والفاء وبين الجيم والشين؛ وكحروف الخيشوم - وكذا فى الحيوانات - 

واخبرفى بعض العلاء عن تلميذ جعفر الصادق عليه السلام: انه اوصلها الى بضع 
وسبعين ١١‏ حرفاً؛ والحرو ف لاتعطى خواصما الامايعطيه حكمالمنازل؛ غير انها روحانية 
لطيفة فى الفلك الاطلس الذى هو سقف الجنة بها يبق الكلام على اهل الجنة - اعنى الحروف 
الفعلية 15- 

مما اللفظية فهى لهم من ١١‏ نفس هذا الفلك الذى هم فيه؛ ولكن اعذب والطف 
من هذا الكلام المعتاد» لانها تفعل هناك بالروحانية الخالصة - كشكلنا فى الجنان على اعدل 
نشأة - فانتج الاستعداد ١4‏ الحسن والفيض الروحانى نتيجة تناسيها ٠؛‏ ومن ١5‏ هذا الفلك 
-١‏ الجنان وهو من الملائكة الكرام وملائكة هذا الفلك - عقلة المستوفز #ا-اثنى -ل #- الكواكب - عقلة 
المستوفز 6- الافلاك تحته - عقلة ا مستوفز 8- الى الاقسام - عقلة المستوفز *-النبات - عقّلة المستوفز 
لا- انعشأت ف عالم الاجسام على - عقلة المستوفز 8-عشرين-ل 4-مقداراك-ل ١١-التاء-ل‏ 


1 سبعة وسبعين -عقلة المسعوفز 7١-الفكرية-عقلة‏ المسعوفز-ن-ط- ع-ل «9١-فى-عقلة‏ 
المستوفز ١4‏ -استعداد-ن-ع -١9‏ تناسب نشأتها- عقلة المستوفز *١-فى-عقلة‏ المستوفز-ل 
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كان ف الجنة الانمار والرياح والشجر ١‏ والحور والقصور والولدان والاكل والشرب 
والنكاح والانتقالات من حال الى حال على اهل الطبيعة؛ الا ان الامر ثابت فى عين الحوامل 
والقوابل - لحفظ الاعتدال - فلايستحيلون ابد ولكن يختلف عليهم ؟ الصور والحالات 
والاشكال و "المطاعم والملابس والمناكيح والاعراض. 

5 هذاما نقلناه عن لفظ الشيخ الكبير رضى الله عنه فى صفة الافلاك الاربعة 
الدائمة. 

7 نفان قلت: عبارات شيخنا قدس سره فى مفتاح الغيب والتفسير والفكوك 
وشرح الحديث وغيرها يشعر بان الفلك الغابت الدائم هو العرش والكرسى ليس الا وان 
الجنة بينها موافقاً لما جاء فى الحديث: سقف الجنة عرش الرحمن وان مقعر الكرمى وماتحته 
طبقات جهن» وان جرم الكرسى هو الاعراف» فكيف التوفيق بينه وبين ماذكره الشيخ 
الكبير رضى الله عنه هنا وفى الفصوص وغيره من ان الافلاك الاولية الغابتة ؛ الدائمة الاربعة؟ 

قلت: كا ان ظاهر لفظ شيخنا انها فلكان «لاغير» كذلك ظاهر لفظ الشيخ 
الكبير رضى الله عنه انها افلاك اربعة متباينة واجسام متناضدة؛ لهذا قال: لايمكن معرفتها الا 
بالكشف او خبر الصادق؛ ولايطلع عليها بالرصد؛ وكذا مايشعر به كلام الشارح الجندى 
فى تعيين العرش والكرمى: انها اربعة متباينة واجسام متناضدة؛ لكن الشارح الفرغانى ذكر 
فى ديباجة شرح القصيدة: ان كلا من العرش والكربى اعتير صورتما المثالية تارة بحكم 
المرتبة التتى ظمهرت الهيئة فيها ' فسميتا العرش والكرمى؛ واعتبر صورتما الجسمانية ا مر كبة 
من “الطول والعرض والعمق اخرىء فسمى العرش باعتبارها فلك الافلاك والفلك 
الاطلس والحدد» وسمى الكرمى باعتبارها قلك الكواكب والمنازل. 

4 ههذا مما يوفق بين كلامى الشيخين ويبين ان شيخنا قدس سره كا هو عادته 
نص على حقيقة الحال ولم يفصل حسب اعتبارى الشئى الواحد فى الاقوال؛ واشار بذلك ان 
كلام الشيخ الكبير رضى الله عنه راجع الى هذا فى المآلء وذلك لما حكىان شيخناقدس سره 


١-الانجار‏ - عقلة المسعوفر 7!-عليها -عقلة المسعوفز «-فى-عقلة المستوفز 6- الافلاك الثابعة-ل 
-انهاقد كان فلكان-ل 4-فييا- ندع لا-ى ندع 6-يعبين - ندع 
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بعد ما عرض عليه الفرغانى ديباجة شرحه قررها وآلحق بها فصلا ناطقاً باستحسانه: فذلك 
ما يصح معمسكا فى هذا التوفيق. والله اعلم بمراده ومراد اهل التحقيق. 

لاشتال كلام كل من الشارحين فى تعينها على علوم جمة واسرار مسهمة؛ رأينا 
ان نتقلمها بتوع من الانتخاب. 

١0مما‏ كلام الشيخ الجندى ١‏ : فهو ان الطبيعة التى هى القوة الفعالة للصورة 
الطبيعية» ظاهرية ؟ الالمية والالهية باطنيتها " وهويتهاء وهى احدية الجمع الحقائق الفعلية 
الوجوبية؛ والله هو الفاعل للافعال كلهاء فاول صورة وجدت ف المادة العرائية الكونية 
كانت طبيعة واحدة جامعة للقوى الفعالة والمواد المنفعلة فى احدية جمعها الذاتية» واليه 
الاشارة بقوله: اول ماخلق الله الدرة وهى حقيقة الجسم الكلى على احد معنييهاء فطرحت 
التجليات الاسمائية والانوار الربانية اشعتها عليها ؛ فحللتها 9 فذابت حياءً وانحلت اما 
فاستوى عليه عرش الحيوة» فالحت ١8‏ عليه حرارة التجليات المتوالية فتبخر “ جوهر لماء 
على صورة ا مواء؛ فصعد 8 بخار عبان احاطى احدى جعى؛ فاتصل بنور العجلى البسيط 
والمتجلى امحيط؛ فصار فلكا مميطاً وحدانياً بسيطاً وجذب نور الرحن المستوى ١‏ عليه 
بالرحمة والجود» فتكون منه الفلك الاعظم وفيه فلك العرش ف اعاليه ويسمى فلك الافلاك 
وهو اطلس وحدانى وجوهر ابدى و ٠١‏ مستوى رحمانى على طبيعة احدية جمعية بين ١١‏ 
حقائق اربع هى خامستبهاء وذلك قبل وجود التنافر والتنا؛ واحاطته من احاطة المستوى 
عليه وهو ؟١‏ نفس الرحمان» فالكلمة فى العرش من نفس الرحمن واحدة هى الامر الالمى 
لايجاد الكائنات. 

5 قال ١٠١‏ : وفى جوف فلك العرش فلك الكرسى كحلقة ملقاة فى ارض فلاة» 
١‏ -اى : آدام, 


ادص: مام ؟- للصورة الطبيعية» والطبيعة الكلية هى الحقيقة المؤثرة الفعالة للصور كلها ف المادة 
العائية وهى منها وفيهاء والطبيعة ظاهرية - ل #- باطها - الجندى - ل 6سعليه - الجندى -ل 
6-فحللها اط #-اتنجلت لط -١/‏ فتجز- الجندى ‏ 8- قصور- ل 4-المستول-الجددى- ن - ع 
١‏ ١-فيه‏ - الجندى - ابدى مستغبى مستوى - ل ١١‏ -احدية بين - ل ؟5١-‏ وفى - الجندى 
"اقدص ولم 
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ومن هذا الكرمى ينقسم الكلمة الى حكم وخبر؛ وهو للقدمين ١‏ الواردين فى الخبر؛ كالعرش 
لاستواء الرحن. وله ملائكة قائمون به لا يعرفون الا الرب تعالى؛ وبعد الرب قصد توجه " 
الاسم الغنى بتجليه فوجد فلك الافلاك وهو الاطلس؛ وعدبه تحت مقعر فلك الكرسى 
والطبيعة» ولقاثل ” اجزائه لايعرف لح ركته بداية ولانهاية - ولوجوده حدثت الازمان - 

5 توجه الاسم المقدر لايجاد فلك البروج؛ وذلك انه لما دار فلك العرش مما فى 
جوقه من الكرمى وفلك الافلاك جوهراً وحدانياً نورانياً؛ الحت ١5‏ التجليات على باق 
الجوهر المستحيل ؛ المانُ فصعدته خالصاً نورياً كالاول» فصعد من ذلك فلك كلى محيط 
وحدانى وفيه كل شئ وحقيقة من الحقائق الكونية المندمجة فى الجوهر الاصلى الذى هو الجسم 
الكل من المناسبات وغيرهاء 

1 فلا اخذ الصاعد » الرابع مكانه تحت مقعر فلك الافلاك تكون فلكاً اا بما 
فوقه؛ محيطاً بما فى جوفه حول المركز المنحل؛ وكانت العجليات المفصلة لهذا الجوهر المجمل 
الذى هو مفماح الباب١‏ المقفل) مقعضية ' لتفصيل مافيها 8 من الحقائق» فتقدرت * 
بالمقدر منازل النازل من الانوار التى هى منازل اسرار ٠١‏ الامماء الالهية» فتعينت البروج 
بحقائقها ومنازل الانوار بدقائقهاء وخرجت اصول جواهر الانوار العلوية الكلية الجسمية 
لطبيعتها العلية الفعلية - خروجاً طبيعياً وحدانياً نوريا - فاخذت الارواح والانفاس 
المشرقة من هذا الفلك مظاهرها وتعينت الوجوه التى للعقل الاول - وهى ثلاث مائة 
وستون وجماً - من مقعر امحيط الاطلس فى هذا الفلك» والاطلس واحد وحدة كلية 
وبسيط بساطة ١١‏ نسبية شاكلة ؟١‏ لجوهر روحه وهو العقل الاول» وتجلت انوار الرحمة من 
سبحات وجه الرحمن من عين العقل الاول من حضرة الاسم المدبر. 
-١ ©‏ الح السحاب بالمطر اى: دام» والح السحاب بالمكان: اقام به 


١-القدمين‏ - الجندى - ل #-الرب توجه - ط - الجندى "*- وقايل - ط - ل 6-المتحلل - ط - 
المنحل - الجندى - ن - ع - ل ه-الجوهر الصاعد - الجندى 5-باب - ط /!-مفيضة - نع 
4-فيه - ط -ن - ع 4- فتقدرت بعقدير القدير المقعدر - الجندى - فعقدر المقدر - ن - ع - 
فتقدرت بتقدير المقدر - ل ٠-التى‏ هى الاسرار - الجندى 2 ١١-واحد‏ بسيط بساطة- ط 
؟١-مشاكلة‏ - الجندى ل 
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6 ونا ١‏ انقسمت الكلمة الواحدة العرشية فى الكرمى بتدلى القدمين الى كلمتين: 
وهما الخبر والحكم الذى هو خسة اقسام؛ لانه ينقسم الى امر ونبى؛ وهما الى خمسة: وجوب 
وحظر واباحة وندب وكراهة: فاذا ضربت الاثنين اللذين للقدمين فى الستة كان المجموع 
اثنى عشرء ستة الهية وستة كونية» فانقسم هذا الفلك على اثى عشر برجاً؛ كالكلمة الالهية فى 
قلب العرش وهو الشرع. 

5 للا كان الكرسى موضع القدمين لم يعط ف الاخرة الا دارين: وها الجنة 
والنار» فانه اعطى للعباد بالقدمين مطلقا دارين: وهما الدنيا والاخرة؛ واعطى فلكين: فلك 
البروج وفلك المنازل الذى هو ارض الجنة» والمنازل مقادير التقاسم التى فى فلك البروج 
وهى ثمانية وعشرون من اجل حروف النفس الرحمانفى؛ وهى مقسومة على اثنى عشر برجاً 
ليكون لكل برج فى العدد الصحيح؛ والكسر حظ حتى يعم حكه فى العالم» فكان لكل برج 
منزلتان وثلث: وهذه الافلاك الاربعة وان وجدت من طبيعة احدية جميعة؛ لكن ظبر حكم 
الطبيعة فيها ظموراً ت ركيبياً وحدانياً منقسماً الى اربع - ك| يفصل فى العناصر - فجعلت 
اقساماً ثلاثة لكل ثلاث تلك الاربع؛ وفى ذلك ظهور التغليث والتربيع الاصلى» واذا 
ضربت الثلاثة فى الاربعة " كان المجموع اثنى عشر. 

1 وظبهرت ف هذا الفلك الانفاس الرحمانية ارواحاً للكواكب الثابتة لما حصلت 
فيه امزجة شريفة جوهرية قابلة للاشتعال " بنور التجلى النفسى الرحمافى» وتعينت فيها 
ارواح الكواكب اجراماً نورية جامعة لغرائب ؛ الطبائع؛ وتكونت الكوائن فيه على وجه 
لايقبل الفساد. الى هنا كلام الشيخ الجندى. 

ماما كلام الشارح الفرغانى فهو: ان الطبيعة بحكم محلها الذى هو عام المثال 
ما انبسطت انبساطأً تامأ وحدانياً وتصورت باقرب صورة الى الوحدة والبساطة - وهو 
هيئة الاستدارة - عين البارىء لها صورة مستديرة هى العرش امحيط بجميع عالم الصورء 
ولان هذا الكون الهبانى مظهر للوجه الرابع من اللوح؛ وكان ذا الوجه ثلاثة احكام: 


١-ص:‏ .01 ؟-اريعة - ط -الجتدى -ل ١‏ "-للاشتفال- ط 2 6-لقرائب - ن- ط دع 
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لاول حكم النزول الى انبى مرتبة الهس ثبت به الطول فى الجسم. 

والثانى حكم التفصيل والتركيب الصورى ظهر العرض به فيه 

والثالث حكم التدبير لبقاء هذه الصور المفصلة ودوامهاء به ١‏ تحقق العمق فى 
الججسم. 

رأى ؟ بعض المكاشفين صورة العرش "على هيئة مثلث» ولاجل تعينه من 
عين الا ركان الطبيعية ؛ رآه بعضهم على هيئة مربع. ولاجل تحققه من بين هذه الاركان 
الاربعة فى هذه المعانى الشلاثة انتقسمت صورة العرش ه على اثنئى عشر قسماً مفروضة 
-لاعسوسة - 

وكانت حقيقة هذه النسبة ١‏ العرشية يحكم المرتبة التى ظهرت فيها مثقالية؛ مم 
عين الاسم ها هيئة اخرى دورية بحسب الحكم النزوللى» وتلك الميئة الجسمانية تسمى " العرش 
باعتبارها فلك الافلاك والاطلس وفلك البروج وا محددء وهذه الهيئة الغابتة 4 هى حقيقة ١‏ 
الجسم الكل؛ ولان تعين هذا العرش فى حصة من الحضرة العرائية التى هى مستوى الرب؛ 
الشامل حكه جميع الخلق» وذلك مختص بالاسم الرحمن كان هذا العرش مستوى الاسم 
الرحمن على جميع معافى الاستواءه وهى الاستقرار والقكن او ٠١‏ الاستيلاء او القام والبلوغ 
الى الغاية» نحو: استوى الرجلء انتبى شبابه» ١١‏ أو القصد والتوجه» تحو: استوى الى السماءه 
أاى قصد خلقها او الاعتدال. 

وذلك لان امر الوجود استقر بالقكن من ايجاد اجناس صور العالم وانواعهاء 
فاستولى به على جميع مراتب مملكته ؟١‏ بحسب تركيب جواهرهء كيف ويعطى ١١‏ مادته 
اى صورة شاء ومتى شاء» فان ١4‏ هذا العرش هو اصل صور الزمان بحركته الدورية؛ فتم 
ظهور أمر الوجود من حيث أصول مراتب ظهوره التى هى 15 المعنى والروح ١١‏ والصورة 


١-ها-‏ ندع ؟-لذارأى- ل #اوه-هذاالعرش- ل 6-اركان الطبيعة -ن -ع 
-١‏ ألهيئة - ل -فيسمى - ن- ع #-الثانية - ن - ط - ع - الباقية - ل 4- والحدود بهذه 
الهيئة الثابتة حقيقة-ط ٠١9-و-ط‏ 9١9-شأنه-ل ١7‏ كلية - ندع "ات ركب 
جواهره كيف شاء ويعطى - ل -ولى هيى شاءفان- ل 8١-نص‏ - ن اط 6 والبروج- ل 
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واصل الزمان والمكان؛ فبلغ الغاية وقصد وتوجه الى ت ركيب الجواهر وتفصيل الصور» 
فاعتدل بين كال الظبهور وكال البطون وبين الاجمال والتفصيل»؛ وكا ان نسبة القلم الى 
التجلى الاول بالظهور المعنوى الالهى الاجمالى للنفس الرحمانى ونسبة اللوح اليه بالظهور ١‏ 
الروحانى التفصيل له كانت ١1ت‏ فكذلك "عند تعين هذا الكون اهبا تعينت منه 
الصورة العرشية الاجالية المثالية وفى منها ؛ صورتها *الجسانية 7؛ فكانت نسبعه “الى 
مظهرية القلم اشد. 

6 اقتضت الحقيقة الحبية بالعوجهات والاجتاعات الاسمائية ومظاهرها 
الروحانية ان يععين من هذا الكون اهبا صورة طبيعية قابلة للتفصيل؛ تكون مظهراً للوح 
امحفوظ وتفصيله وتكون نسبته اليه اتم. 

5 معين #4 الاسم البارىء لما صورة مستديرة تكون قابلة لظهور تفصيل الصور 
المعنوية والروحانية والحسية اللطيفة والكثيفة المسماة بالكرسى الكر) فباعتبار حكم 
تغليث وساطته له ثلاثة اوجه: 

7 الاول ماله بكم الاجمال والوحدة والبساطة مايل حضرة الوجوب التى هى 
احد وججهى الحضرة العائية وهى مرتبة الارواح؛ وهذا الوجه صار مرأة لظهور كل 
صورة روحانية فيها وتصورها بصور ؟ مثالية أكثف من الروحانية والطف من العنصرية 
الجسانية. 

الثانى ماله بحكم ظهور التفصيل والتركيب من الاعيان ٠١‏ الطبيعية مايل 
حضرة الامكان التى هى الوجه الاخر من الحضرة العاثية ١١؛‏ وهذه الحضرة هى المسماة 
بمرتبة الحس والشهادة وهذا الوجه صار مرأة قابلة لظهور كل صورة عنصرية مركبة 
وماينتشئى منها من الافعال والاقوال والاحوال؛ وهى صورة الطف من الصور التى فى عالم 
الشهادة. وانما يععين هذه الصور فى هذا الوجه بعد تعين تلك الصور ف عالم الشهادة؛ ولان فى 
١-اللوح‏ بالظبور-ط #-كانن-ط-ل) "-فلك ل 6-خهمه-ضمنه-ن-ط-ل 


ه-صورته-ن- ع-ل)١‏ "#-الجسإنية الاجالية-ل /ا-نسبتها-ن- ع 8-تعين-ط-فعين-ل 
ه-بصورة-ل ٠١١‏ -الاركان-ط-ن-دع ١١‏ العلمية-ط-ن-دع 


كشف السر الكلى / 489 
ضمن صورة الكرمى ال مثالية من حيث هذا الوجه كانت له صورة جسمانية على نحو 
ماذكرناه فى الصورة العرشية سمى الكرسى من حيثها بفلك الكواكب والمنازل» وبالحركة 
المضافة الى الهيئة العرشية بسب نقطة ومركز؛ ومن هيئته ١‏ الكرمى مضافاً اليها تعين 
المقدار اليومى من الزمان؛ وبنفس الح ركة تعين نفس الزمان ؟ . 

4 الثالث وجه جمعيته بين الوجهين ما يلل عالمه الذى هو عين البرزخية الععاثية بين 
حضرق الوجوب والامكان» ولكن من حيث تفصيلها لامن حيث اججاهاء 

٠‏ واعلم ان هذا الكرسى اصل لخبان ووجوهه اصول اصول مراتيها ؟ التى هى 
جنة الاعمال وجنة الميراث وجنة الامتنان؛ ودرجاتما مظاهر اسماء الاحصاء ؛ التى يككل 
عددها مائة © بالاسم «الله» الجامع كا ورد فى الخبر الصحيح: ان فى الجنة مائة درجة مابين 
درجة إلى درجة كما بين السماء والارض» والفردوس اعلاها درجة ومنها تفجر الانهار 
الاربعة ومن فوقها يكون العرش: فاذا سأتقوا الله فاسألوا الفردوس» فقوله: الانهار الاربعة؛ 
اشارة الى الاركان الطبيعية» فن ركن ال حرارة تفجر نهر الخمر ومن البرودة نبر الماء ومن 
الرطوبة نهر اللبن ومن اليبوسة :بر العسل - بعد تركب بعضها ببعض - فشرب ال مقريين 
منبا صرفاً ومشرب الابرار المؤمنين مزجا مركباً. 

١‏ ولظهور كل ماقدر ظهوره فى عالم الحس بصورة مثالية كان الكافر والمسلم 
- بل الانسان وغيره فى تصور روحانيته فى هذا الوجه - سواء» فللمسم 7 والكافر عند 
نزول مادة وجودهما وتصور روحانيته| منزل فيه وحيث كان تعين مم من تحت مقعر 
الكرسى؛ ولابد من تنزل وجودهما منه الى ان يظمبر بصورتها الحسية 7 كان لمادة وجودها 
وتصور روحانيتها فى كل عالم منزل 8 بحسبه ؟ » فلكل منها متزل فى الجنة ومنزل فى جمم» 
فاذا مات الكافر لم يعرج بروحه من جم الى الجنة - لكثافة صورة تر كيبه وغلبة جسانيته 
على روحانيته - فكان منزله فى الجنة معطلا فيرثه كل من عرج بروحه أليها - لغلبة حكم 
١-هيئة‏ - ط - ن - ع 9-تعين الزمان - ١‏ #-اصول مراتها -ط 6-الاختقصاص ل 


و-يكقل مئة - ط ال -١‏ فكان للمسلم - ط /ا- بصورته الجسمية - ن - ع - بصورته - ل 
8-ومؤزل اط 4-عالم بحسبه - ل 
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روحانيته على حكم طبيعته - وكان بينه وبينه نسبة وقرب مامن حيث صفة محمودة او 
حكم دخول تحت حيطة حكم اسم ١‏ ا هى فى الاصل؛ وكان ذلك الوجه هو المسمى بالفردوس 
وهو جنة المبراث. واما الوجهالجامع فمبوجنة الامعنان وفيهاكثيب الرؤية وهو ؟ محل الرؤية 
والمشاهدة؛ وهو المسمى ايضاً بجبئة عدن. واما جنة الاعمال فهى طرفه الذى يل عالم الشهادة. 

؟ 8 فحصل من هذا أن الامر الوحدانى الاهى المعبر عنه بقوله تعالى: وما امرنا الا 
واحدة (. ه-القمر) فى تنزله موجب: واوحى فى كل مماء امرها (5١-فصلت)‏ لاثبات 
حكم الوحدة وحفظ صورتبها ظهر فى العرش بحسبه وحدانياً وفى الكرمى بحكم التفصيل 
والكثرة انقسم الى امر ونبى» فالامر حافظ اثر الوحدة فى التنزل " إلى الكثرة؛ والنبى حامل 
على رعايتها بالرجوع والعروج من عين الكثرة الى عين الوحدة؛ ولما كان مبئ امر الكونين 
على هذين الحككين - اعنى النزول والعروج - ومرجع هذين الحكين هذان الاصلان - وهما 
الوحدة والكثرة - وقيام المقصود منها ببذين القسمين - وهما الامر والنبى - كنوا عن هذا 
ا معنى بالقدمين ؛ ؛ فكان ٠‏ هذا الكرسى الكريم مستوى الاسم الرحم» كما كان ١‏ العرش 
ا معين لعين الزمان مظهر الاسم الدهر ومستوى الاسم الرحمن - تم كلامه - 

88# اذا تحققت هذه الاسرار ولمعت انوارها ظهر ما قلنا: ان صورة الكرسى 
وروحه وحركته ظهر عن الحق وبه؛ لان الظهور ليس الا بتجليه الاحدى المتفاوت 
حسب تفاوت القوابل ومراتبها ىا مر مراراً 

4 قال الشيخ قدس سره فى النفحات ؛ : اسباب التأثير وشروط التسخير من كل 
مؤثر ومسخر هى باحكام سرّ الجمع؛ وسرّ الجمع فى هذا المقام هو حكم القدر المشترك بين 
اعداد الاشياء السخرة. والتعتّن 8 الاول هو الاصل وامحعد لكل تعين» ولاحكم للجعل فى 
امتياز تلك التعينات والاعيان ولانى احكامها ؛ التى يقعضيها خصوصية كل عين عين 
منباء فالتعينات المعبر عنها تارة بالشئُون والاعيان ٠١‏ الذاتية وتارة بالاعيان الممكنة ١١‏ 


١-حيطةاسم‏ - ل #-هى-ن-ط دع #-فى القبول- ل 6- كنواعنا بالقدمين -ل 
و-وكان- طن - ع-ل ك-اندط ا لاخصض1 ١.5‏ 4-دص:718 4- احكامهها- ط- ن- ع 
-١ ١‏ الاسماء «النفحات» ١١‏ -الامكانية - ط - النفحات - ن - ع - ل 
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التى هى مفاتيح الغيب الوجودى ١‏ والكنز الجودى والمعينة ؟ بذواتها واحكامها خصوصية 
كل ماينسب الى الجناب الربانى والمقام الامكافى» اذ ليس امر " ثالث غير حضرة الوجوب 
والامكان ينسب ؛ اليه ماذكرنا - تم كلامه- 

ه“اد/ وافا قلنا: بواسطة ما ذكر من المراتب الاسمائية والمظاهر الامكانية؛ فاما 
لانعساب التأثير ظاهراً الى المظاهر الروحانية او © الطبيعية من حيث السبب العادى او من 
حيث الشرطية فى الاعداد؛ ومن حيث خصوصية مظهرية الحق بعد تأثيرها حقيقة ى 
الظهور» واما لانساب خصوصية الاثر وتعيته الها دون ظهوره؛ واما لانتساب ظهور 
الاثر ” الى التجلى الاحدى الظاهر فى مظبريته - وهذا هو الحق كما مر- 

4/5 وانما قلنا: مضافا الى ذلك المذكور تأثير حركة العرش الظاهرة؛ اى الحسية -ما 
سيجئى - وروحهه وهو العقل الاول - كما مرّ فى كلام الجندى - وصورته المثالية المظمهرية؛ لا 
مرّان الارواح العالية تؤثر من حيث مظاهرها المثالية فى تعين الاجسام البسيطة؛ فللمظاهر 
مدخل فى ذلك او صورته الجسمية» وكل ذلك لما مر فى مفماح الغيب: ان مظهر قدرة الحق 
وآلة حكته فى فعله نسبته؛ ومحل ظهور سر القبض والبسط والابداء والاخفاء والكشف 
والحجاب الصورى النسبى ٠‏ الذى به يفعل ماذكر - لامطلقا - هو العرش المجيد هذا كلامه. 

17 ولاعلينا ان نذكر لايضاح اسراره من القواعد الاشراقية عدة تصلح عدة 
لانفاس محجوبة؛ عبى ان تذكر 8 اذواقها مدة 

588 » القاعدة الاولى: مامرّ ان الحق سبحانه من حيث حبه الاصلى لتجليه الكمالى 
الاسمان لاسيا من حيث جوده الذاق ايضاً يقعضى ظهور الاثر عنه؛ ولاينعج هذه المقدمة 
الواحدة الا اذا انضم اليه الطلب القابلى بلسان الاستعداد الحالى» وهذا مايقال: ان الاشراق 
للنور ذاق دائم ؟ الحصول منه على كل قابل حسب قابليته؛ وامر الكون افا ينقظم بان 
يكون لكل علة نورية بالنسبة الى المعلول محبة وقهراً وللمعلول بالنسبة اليها محبة وذلا. 

-١‏ والوجود - ن - ع ؟-المتعينة -ن ع #-ليس ثمة امر -ل 4-يتضاف -دط 8-و-ل 


+ اليها دون ظموره اما انتساب ظبور الاثر - ل #-السيبى - ط - ل 8-عدة لاينالس محجوب 
عسى ان ينكر - ل 4- يقال شراق النور ذاتى دام - ل 
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4 وحاصله: ان ١‏ الذى منه سبحانه هو الظهور لاغير» فاختلاف الظهور تقدما 
وتأخراً وشرفاً وخساسة وقرباً وبعداً بحسب مراتب القوابل. 

غفالكائن الاول لابد ان يكون عقا اذ لاخسة ؟ فيه الاجبة ظلمته الامكانية 
المشتركة بين جميع الكائنات؛ بخلاف مايليه ” حسب ؛ تثنى ججببة امكانه بجبة افتقار تام 
استعداده الى الواسطة» وكذا يتضاعف جهات الفقر حسب تضاعف الوسائطء فلذا قالوا: 
لما اشتمل نسبة التور الاقرب الى نور الانوار على انه عاشق له وذاك قاهر له؛ بحيث يعجز 
عن اكتناهه والاحاطة به؛ سرت فى جميع الوجودات 5؛ فصار العز اللازم لقهر العالى والذل 
اللازم نحبة السافل من حيث انعساب كل الى الاخر واقعاً على كل ازواج؛ كا قال تعالى: 
ومن كل شئى خلقنا زوجين (4؛-الذاريات) 

فلذلك انقسمت الجواهر الى الانوار و الاجسام؛ وهى الى الفلكى والعنصرى؛ 
والفلكى الى السعد والنتحس والعرش والكرمى والنيرين - الشمس والقمر - والعنصرى الى 
أقسام ينتبى الى الذكر والانث» انقسام الانوار الى عال قاهر وسافل مقهورء قان الانوار تنقسم 
الى القاهرة - وهى التى لاعلاقة لها بالبرازخ لا بالانطباع ولا بالتصرف - ولى مدبرة للبرازخ 
- وان لم يكن منطبعة فيها - وهى التفوس الناطقة مع هيئاتها النورية التى يحصل من كل 
صاحب صِمٍ فى ظله البرزخى باعتبار جهة نورية؛ ويحصل البرزخ وهيئته الظلمانية نما يحصل 
منه المدبر؛ لكن بجهة فقرية اذا كان البرزخ قابلاً لتتصرف نور مدبر» وذلك بتام استعدادهم 

5 الانوار القاهرة تنقسم الى الاعلين - وهى الطبقة الطولية المترتية فى الزول 
العلّى ؛ غير حاصل منبا شئى من الاجسام لشدة نوريتها وقريها من الوحدة وقلة الجهة 
الظلمانية فيها - والى انوار قاهرة صورية ارباب الاصنام النوعية الجسانية - وهى الطبقة 
العرضية المتكافئة الغير المترتبة فى النزول - فهى المتوسط فى نعت "الصور - مثالية كانت 
أو حسية - لان تضاعف التتزل اورث كثافة اعتدلت بها النورانية مع الجسانية الظلمانية» 
فائرت فى تصوير الارواح والاجسام. 


-١‏ وذلاان-ل #؟-حيفية- ندع #-ماهيته-ل 4-حيث نعل ه-الموجودات- ط-ن-ع-ل 
+-العلمى -ط /-تعين -ل 
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6/ ثم هذه الطبقة العرضية قسان: احدهما يحصل من جمة المشاهدات وثانها من 
جمبة الاشراقات الحاصلتين من الطبقة الطولية» ولان الانوار الحاصلة من المشاهدات اشرف 
من الحاصلة من الاشراقات» وكان العالم المثالى اشرف من العالم الحسى؛ وجب صدور عالم 
لمثال عن الانوار المشاهدية وعالم الحس عن الاشراقية؛ اذ الاشرف علة للاشرف والاخس 
للاخس - على مافى كل واحد من العالمين من التكافؤ- فان كل ماف عالم الحمس من 
لافلاك والكواكب والعناصر وم ركباتها والنفوس المتعلقة بها يوجد مثله فى عالم المثال» 
وكا انه لابد فى الانوار الاشراقية من نور هو اعظمها نورية وعشقا وهو علة الفلك الاعلى 
لحسى» كذلك لابد ان يكون ف الانوار المشاهدية نور هو اعظمها وهو علة الفلك الاعلى 
ثالى» وك ان الفلك الحيط بكل واحد من العالمين لايكافئه شئى مما تحته ولايدانيه - بل هو 
اكمل الاجسام وقاهرها - فكذا يكون حكم علية ١‏ العقلية بالنسبة الى ارباب الاصنام الى 
فى الطبقة العرضية. 

واقول: قد اتضح من هذا المنقول عدة أسرار كلمات الشيخ قدس سره: 

+ الاول ما قال: ان اجَّاع الارواح النورية ينتج الاجسام ؟ البسيطة. 

5 الثانى: ان تعين العرش من مجموع القلم واللوح لامن القل فقط؛ لقوة نوريته 
ووحدته؛ كا مر: أن تثليث ابعاده لتغليث مرتبتهء مع ان نسبته الى القلم اظمر. 

860 الغالث: ان كون العرش مظمر قدرته وقهره وآلة حك,ته ومحل ظهور 
احكامه المذكورة انما هو لان روحه وعلته اشرف الارواح والعلل قاهر لسائرهماء فالقاعدة 
الاشراقية ان ماف العالم العقلى يسرى الى العالم الحسى وال مثالى على مناسبات محفوظة» 
فالمشتركات بازاء المشتركات والمفترقات بازاء المفترقات» ”كا اشار أليه الحديث النبوى 


(ص) بقوله: الارواح جنود مجندة ....الحديث. 

8 وذلك لان الذوات العقلية وهيئاتها كلها معناسبة مترتبة محفوظة: وتلك 
الذوات ببيئاتها ومناسباتها علة للجسانيات وهيئاتباء لان العالم الجسمانى ظل العقلى 4؛ 
١-علته_ط2‏ #9 الارواح النورية يولدعالم امثال واجتاعها من حيث مظاهرها المثالية يولد الاجسام - ل 
*- والمتفرقات بازاء المتفرقات - ل 6-ظل للعالم - ن -ع 
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والظل تبع للمظل» فكل حادث لابد له من علة حتى ينتهى الامر فى الاخير الى انه اثر 
مناسية من المناسبات العقلية التى تسعخرجها الاقلاك باستخراج الاوضاع بالحركات» 
فاذا تحركت حركة وطلبت بها نسبة عقلية معينة؛ فلابد ان يفيض العقل المفارق الهيئة 
النورية الروحانية او الظلمانية الجسانية المناسبة لما يقعضيه الحركة على كل قابل مستعد 
لتلك النسبة من النفوس والاجسام؛ فتحدث تلك النسبة على مايقعضيه الفاعل والقابل؛ 
وهو انما يستعد لقبول الفيض بنفوذ انوار الكواكب ف الاجرام لدى ١‏ الاوضاع الختلفة» 
وهو المراد بتأثير الاجرام الفلكية - ذكرها الشيرازى فى شرح الاشراق - ومنه يعلم ان لروح 
العرش وح ركته وصورته لاسها باعتبار انه محدد الجهات اث رأ تعين روح الكرمى 
وح ركته وصورته فى جيع مايحويه. 

القاعدة الثانية: ان قوة العأثير بحسب كال المؤثر وجوداً اوذاتاً او بالوجوب او 
نورية او صفة ازلية على الاصطلاحات» فالتأثيرات الالهية ومقدوراته لاتتناهى من كل 
وجه ولايتسلط عليها بالاحاطة شئء اما تأثيرات العقول التى هى الانوار القاهرة فتناهية؛ 
بمعنى ان ورائه ماهو اتم منه» وان من جملة التأثيرات مالايسعها وسعهم كانفسهم؛ وغير 
متناهية؛ بمعنى انقطا ع أثارهم بالكلية» قان لها صلوح ان يحصل منها اثار غير متناهية؛ لقيام 
البرهان على دوام العقول والنفوس والافلاك الاربعة بما يلزمها من الحركات الدورية والمدد 
الزمانية بما مر فى الاصول: ان الاثر اذا لم يتوقف على غير المؤثر يدوم بدوامه» واذا توقف على 
شرط يدوم حسب دوام الشرط. 

فالعقل الاول لايتوقف على غير الحق» اذ لاغير عتد عدم جميع ماسوى الحق من 
وقت وغيره» ولاترجح لوجود الممكن ف العدم الحض » لان ؟ الفاعل بدون القابل مقدمة 
واحدة لاتنتج؛ فلايكن ان يقال للمختار ان يختار الفعل فى اى وقت شاءء ولو ترجح بشئى 
ننقل الكلام اليه ويتسلسلء اما تسلسل الدواتم ؟ وهو ؛ محال؛ واما تسلسل الحوادث المتعاقبة 
فذاك 5» وكذا كل عقل لعدم توقف وجود العقول الآعلى وجود العقل؛ وكذا النفس 


١-لذى-ل‏ #-وان_ن_ط #- الدائم -ط ع-فبو- ندع ه-الحوادث فذاك -ط 
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الكل لدوام العرش والكرمىء اذ الحادث لابد ان يتوقف وجوده على حدوث شئى من 
شروط وجوده؛ والا كان ١‏ ازلياً ؟لما مرّء فلابد من تخلل هيئة لايتصور دوامهاء وكل هيئة 
لايتصور دوامها هى الحركة او ما مله الحركة وهو الزمان الذى هو مقدار الحركة من 
حيث لايجتمع اجزائه الفرضية معاء وقيد الحيغية احتراز عن المسافة؛ فانا مقدار الحركة 
لكن من حيث يجتمع اجزائهاء واذا دامت ”الحركة دام المتحرك. 

وانما يتصور ف الحركة المستديرة لحكايتها احدية موجدها؛ ولان المستقيمة 
تنقطع لتناهى الابعاد اوعند حصول مقصودها؛ وكذا كليات العناصر؛ لان دوام التأثير 
يستدعى دوام قابل الاثرء لذا قال الاشراقيون: نور الانوار والانوار القاهرة وظلاها 
واضوائها امجردة دامة ازلية» فرادهم بالظلال الافلاك وكليات العناصر وبالاضواء الجردة 
النفوس» وعتدنا الدوائم العقول والنفوس الكلية لا الجزئية التى هى نسبها واشعتها كما مر 
والهباء والعرش والكرمى وكليات العناصرء اما الافلاك الاخر فلها طبيعة ؛عتصرية من 
شأتها ان تعبدل صفاتها او آخر ان معها لا اصلها *- قاله الجندى فى شرحه -١١‏ 

فال المتكلمون: دوام الشئى مع الشئى يقتضى مساواته| وعدم اولوية احدهما 
بالعلية ", 

56/ء قلنا: ليس كذلكء فان الشعاع المحسوس من النير لاا النير منه؛ وهو معه ويدوم 
بدوامه؛ وكذا حركة الخاتم مع حركة الاصبع» فلان يدوم اثر اقوى المؤئرات وماله كل 
التأثير فى الحقيقة كان اولى» والخلو عن التأثير يسمى تعطيلاء 

64" فان قلت: لو كانت الحركات الفلكية داممة ازلية لزم ان يكون كل حادث 
منها متوقفاً على حصول مالايتناهى؛ فلايحصل: 

6 قلت: الممعنع هو المتوقف على غير المتناهى الذى سيحصلء اما اذا كان ماضياً 
ويكون الحادث واقعاً بعده؛ فو المتنازع فيه ا. 


بن ١‏ - ما وجدناهذ|المطلب فى شرح فصو صهءمكن انيكون ف تأليفه الاخرى اوقالهالشار حعلى مضمونه وهفهومه. 


١-لكان_ل‏ «-اولياً-ط #-دام-ط 6-طبقة-ل 8 تتبدل صفاتهاالااصلها-ل ١-وعدم‏ 
اخذهما بالعلية ل /-فجو المتناز ع -ط -ل 


5 / مصباح الانس 

القاعدة الثالثة: ان قوة التأثير فى غير الحق بسبب ابتهاجه به وبحسب قربه منه 
-لعدم الواسطة أو لقلتها - وذلك مراعى فى كل من المرتبة العقلية والنفسية والمثالية 
والجسمية» وك ان القلم الاعلى واسطة للكل؛ فالنفس الكلية واسطة لما تحتهاء وكذا العرش 
بالنسبة الى عالم الاجسام وح ركته لح ركتها. لذا قال فى الاشراق: فالبرازخ السافلة خاضعة 
للبرازخ العالية متأثرة عنها طبعا. 

01/ فان قلت: فينبغى ان يكون الابعد اقوى تأثيراًمن الاقرب لعضاعف آثار 
التجليات فيه تارة من الحق بالوجه الخاص واخرى من كل واسطة من الوسائط؟ 

4 ننا: اجاب عنه فى الاشراق بان كثرة الانوار الفائضة والاشراقات العارضة ١‏ 
لاتعادل قوة كال الجوهرء فسهى مع قلة الانوار العارضة اشرف واقوى من نقصانه مع 
كثرتهاء فالنور الاخس ماعنده الظلمات؛ فالاقرب الى الظلمات ابعد عن الككالات النورية. 

4 القاعدة الرابعة: فىكيفية انبعاث ح ركةالافلاك عاينال نفوسها بالاشراقات ١‏ 
والاشعة القدسية المدبرة» اعنى التجليات الالهية الاسمائية كانت بلاواسطة او بواسطة 
المظاهر المتسلسلة. 

قال ف الاشراق وشرحه ”: كحال الانسان فى انفعال بدنه بالحركة عما يحصل 
فى نفسه من الهيئات» كالمناجى مع نفسه بامور عقلية تحرك لشئى من ؛ اعضائه بحسب 
مايتفكر فيه؛ دلت ٠‏ العجربة عليه؛ وهذا مايؤدى طرب النفس الى تصفيق ورقص 
وحركات متناسبة ”» فكذا نفس الفلك اذا انفعلت باللذات القدسية ينفعل بدنها 
با حركات الدورية المناسبة للاشراقات النورية» كبا يدوم اضطراب البدن لاهل المواجيد 
بدوام البارقات الاهية الواردة على نفوسهم؛ كذلك يدوم مواجيد نفوس الافلاك بدوام 
الاشراقات النورية على نفوسهم» فالتحريكات معدة للاشراقات والاشراقات موجبة 
للح ركات الا خر - فلادور - وجميع اعداد الحركات والاشراقات مضبوطة بعشق 
١-الانوار‏ العارضة والاشراقات العرضية - ل «#-من- ندع #-ص: «41 6-يتحرك شئى 


من (حكمة الاشراق - ط -ن - ع -ل) 6ه-كبما دلت «حكمة الاشراق» 5-من البدن معناسية 
«حكمة الاشراق» اوكا نا ع-ل 


كشف السر الكلى //4519 
مستمر وشوق داتم وح ركات متوالية توالى ١‏ الانوار السانحة على نسق واحد ١‏ . 

0 9 فاعلها الحقيق احدى مستحيل التغير والوسائط متشابهة الافعال لغلبة 
نوريتها ؟. والقابل بسيط» ”' اى ليس فيه اختلاف القوى والطبائع - عكس ال مركب من 
العناصر - 

واقول: التحقيق فى ذلك ماسيتضح ان الحرارة فى العنصريات كالافلاك 
السبعة السيارة ؛ تحدث الح ركة ثم الحركة تحدث الحرارة» فالمقتضى للحركة القدسية الاصلية 
حرارة التجلى الح المنتشئى من التجلى الككالى الذاق» لان التجلى الحى منبع الكقال الاسما 
الذى أصله واوله الحيوة التى لها الحرارة كما مرّء 

5 فطلب الظهور الاسمافى مبئى على حيوة التجلى للحرارة © النورية السارية فى 
كل مظبر قابل حسب قابليته لحرارته 5. 

5 غفكل! 7 الحت التجليات الاسمائية باشعتها القدسية احدثت بحرارتها الحركات 
والتوجههات الاممائية ثم الروحانية ثم المثالية حتى ظههرت فى الحس ف اول الاجسام امحسوسة 
بخاصية الحر كات القدسية من حيث الانتظام والعناسب والدوام - كالعرش - مم احدثت 
حركاتها من حيث هى ح ركات وبما تضمن من الحاح 8 التجليات السابقة حرارات تجليات 
اخرى احدثت حركات اخر متنازلة متناسبة يحسب سراياتها 4 وحال قوابلها مستديرة 
ثارة ومستقيمة ٠١‏ أخرى؛ الى ان يتعين انواع العناصر بكلياتها ثم بحسب المعدات بجزئياتهاء 
فالمؤثر فى الكل حقيقة التجلى الحبى - وان اختلفت بحسب المراتب والمظاهر - 

رهما مر من المقدمات يتضح ان المؤثر فى حركة الكرسى حركة العرش 
الظاهرة - لامطلق الحركة - لان اسناد ١١‏ الاثر الى مايناسبه والح ركة فيما تقدم على تعين 
العرش كانت غيبية اسمائية او روحانية عقلية او مغالية ذهنية» وتمت مراتبها بالحركة 


-١‏ الى هنا تم كلام صاحب الاشراق 

١-وتوالى‏ - ل 8-من:لان فاعلها ...الى هنا ساقط من - ط -بسيطاً - ل 46-للسيارة د ط- 
ن- ع-ل ه-خرارة- ن -ع -ل *-من: فطلبالظهور ....الى هناسقاط من- ط /ا-فكما ل 
#-الخارج من - ط - ن - ع 4-سريانها - ن- عل ١1-مستفيعة-ط‏ ١١-استناد-آل‏ 


مصباح الانس 
الحسية فى العرش»فتربعت وتمت مراتب الظهور واصول الاشكال» فبذلك حصل الاستواء 
الرحمانى الذى لايخفى سره ثم أن ١‏ تمام الظهور واستيلاء جيع مراتب الوجود واستقرار 
حركة سرّ الوجود ؟ انما هو باستيفاء مرتبة الحس الى هى آخر المراتب وفيها يحصل كيال 
الجلاء والاستجلاءء ومبنى كل ذلك على ان الموجودات الممكنة كلها صورة التجليات 
الاهية والنسب الاسمائية. 

فان قلت: فى المسألة وجوه من الاشكال: 

0 الاول ان الدواتم من الاسماء والعقول والمكل كيف اثرت ف الحركات الحادثة, 
وقد سبق فى الاصول ان الشئ لايؤثر فى ضده؟ 

4 الثانى كيف تؤثر الحركة * المستديرة العرشية الدامة فى الحركات العنصرية 
المستقيمة المنقطعة وبينها تضاد من وجوه؟ 

الثالث كيف اثرت الحركات فى سكون العناصر لاسها الارض حين كانت ق 
مراكزها الطبيعية» وهل هذه المسائل المستبعدة اصول تحررها وامثلة تنورها؟ 

قلنا: نعم! اما اصولا: فنها ان تناسب الاسماء المؤثرة ى| هو معتير فى جمعية 
التعجل السارى» كذلك تناسب القوابل الممكنة معتبر فى احدية جمعية القوابل» والجمعية 
شرط كل تأثير وظهور؛ وحكم التنافر بالعكس من ذلك. 

ومنها ان جمعية التركيب كلما كان اقرب الى الاعتدال كان حككقه ابسط 
وللمتنافرات اضبط والى الاحدية انسب وحكم البساطة فيه اغلب. 

3 ومنها ان حكم البساطة والاعتدال المبى على التناسب الاصلى او العارضى؛ 
الجمع والتوفيق؛ وعكسه الفرق والتفريق. 

© ومنها ان الميل الارادى الذاق لاحدى الحقائق ؛ الى الظهور جامع بقوة 
الحقيقة الجامعة لسائرها؛ ليظهر التجلى الالمى الاحدى بصورة الكل. 

51 واما أمثلتها: 


١-سران‏ - ل #-الجود - ن - ط اع #-الحركات - ن - ع 6- والاعتدال المبى على الحقائق- ل 


كشف السر الكل / 4589 

6 فنبها ان المركب العنصرى الشديد الالتحام القريب من الاعتدال بين اللطافة 
والكغافة؛ شأنه عدم التفرق وحفظ الاحدية؛ حتى اذا اثرت الحرارة فيه تأثيرًقوياً احدثت حركة 
دورية كالذهبء فالجمعية القابلية فيه لاتقبل الاذلك» فلايظهر اثر الفاعل الاحدى فيهالا 
حسب مايقبله؛ فهذا مثال العرش والكرمى لالتحامه] الاحدى الداتى الذى هو فى ذلك اعلى 
من الياقوت الاحرء وذلك لتجاذب الجوهر النورى اللطيف الوجون والظلمة العدمية 
الامكانية الكفيفة؛ كتجاذب ١‏ جزئ الذهب اللطيف والكثيف»ء ومقتضى التجاذب ى 
الم ركب ان يدور وانما لايدور الياقوت ؟ الاحر عند الالقاءفى النار لعدم تأثير الحرارة فى اجزائه 
تأثياً يبلغ ذلك الحد؛ والافلاك الاخر مثلمه| ؟ ؛ لكن ليس الالتحام بين اجزائها فى قوة الحام 
اجزائه| لطبائعها ؛ العنصرية التى ليست ف الاحدية الجمعية مثلي|؛ مع انها اعلى مرتبة واقوى 
احدية من ت ركيب المولدات 6 » ففارقتها ” بدوامها وعدمه فيها على مانطق به النص مسن 
انشقاقها واندكاكها وكونها وردة كالدهان حين يغلب طوفان النار على سائر العناصر. 

ومنبها ان لايكون اللطيف والكثيف ف المركب قريبين من الاعتدال» لكن 
غلب اللطيف فيصعد ويستصحب الكثيف معه كالزيبق والكبريت والنوشادر وغيرها ما 
يسميه اهل الكيميا ارواحا فهذا مثال الدخان والعنصرى ؟ النارى الذى يحدث فيه 
الشهب والنيازك وامثاها؛ ومثله العنصر مواق المتصاعد من اهباء الملستصحب للبخار 
والغبار معه الى سمك سبعة عشر فر ا على ماقالوا. 

ومنها ان لايغلب اللطيف فيا لايقرب من الاعتدال وم يكن الكثيف ايضاً 
غالبا جداً فيؤثر فى تسييله القوى» كالفضة والرصاص والاسرب وغيرها؛ اوفى تسييله 
الضعيف كتليين الحديد» فهذا مثال العنصر المافى حيث اثر حرارة التجليات فى تسييله من 
الهباء لاى تصعيده بغلية البرودة - لكن مع الرطوبة - 

8 ومنها ان يغلب الكثيف جداً فضلاً عن الاعتدال؛ كا فى الاحجار القوية 8» 


١-بجاذب‏ - ط - تجاذب - ن - ع - ل ؟-يدور دامّاً كدور الياقوت - ل #- مثلها - ط 
+- لطبائعها - ل 68-ججلة: من تركيب المولدات ساقط من - ط *-ففارقها ‏ ط - فهذاامثال 
الدخان والعنصر - ل 4-البوتة -ط 


/ مصباح الانس 
فلم يقوالنار على تليينه فضلاًعن تسبيله؛ وهذا مثال العنصر الارضى الباق فى المركب ١‏ 
-لعدم قابلية الصعود - لا لان حرارة التجلى تقتضى ذلك. 

89 غفان قلت: كيف يعمل النار ف الماء ويؤثر فى تسييله؛ وفى الارض بلا اثر 
ظاهر وليس فيها "الا البرودة؟ 

للت: ذلك منوع لما نبت: ان كل شئى فيه كل شئى» لكن قد يظهر اثره وقد 
لايظهرء وما يدل على ان كل عنصر فيه كل كيفية؛ دلالة لمية ان الطبيعة الملزومة لكل 
منها قائمة؛ ودلالةانية جريانالكون والفساد بالتلطيف والتكثيف بي نالعناصر كلها بوسط 
اوغير وسطء وكذا الاستحالة؛ اذ لو لا القابلية لما تحققعا؛ والقابلية الوجودية اثر قابلية 
الماهيات وذلك ازلى غير مجعول؛ فبالنظر الى الحقيقة الغيبية الالية "الاصلية؛ كل منها جامع 
للاضداد و فيه قول الخراز انه عرف الله بجمعه بين الضدين. 

١‏ فنقول: من المقام الذى هذا لسانه تطلع على اشياء: ؛ 

لاول: على علة دوران الافلاك 5» وهى الحاح التجليات الاسمائية واشراقات 
لعقول العالية على نفوسها الكلية باشعتها القدسية فى القابل البسيط الجمعى الاحدى فى 
على مراتب الالتحام واللطافة فى الافلاك الاربعة او الاثنين وفى اقرب مرتبة منه فى الافلاك 
لسبعة التى تحتهاء لان طبيعتها عنصرية تفصيلية - بخلاف الاربعة - غير انها من اخلص 
لعناصر واصفاها واعدها واقواهاء لا ان كلا من عنصر واحدء فذلك لامكن؛ لان تخلل 
لهباء احدى جنعى؛ لكن الغالب واحد منها والثلاثة بحسبه ١‏ والتركيب وحدانى ججمعى» ولذا 
لايعسلط عليها الحقائق المتباينة والمتضادة بالافساد لابحسب دوامها 6 بالانخرام؛ بل سيطرأ 
لفساد من حيث اعراضها الصورية وكيفياتها النورية العرضية اذا قامت القيامة وطاف 
طوفان العنصر النارى فكانت السراء وردة كالدهان؛ وتغيرت بالطى صور نضد طبقاتها 
وانوارهاء لانها لايقوى قوة الافلاك الاربعة» ثم دوام ذلك الدوران لدوام الالحاح المبنى ؟ على 
دوام الالتحام؛ ثم هذا الدوران ارادى بالنظر الى نفوسها وقسرى بالنظر الى أنه حكم الجمع 


١-المركز-ل‏ ؟-فبها-ط "-الالهية- ندع 6-الاساءدل ه-القلك-ط 5 تحمه- ندع 
- والتضاد باالفساد-ل 8-ذواتها- ل 9-المبعنى -ن-ع 


كشف السر الكلى / 41/١‏ 
الاحدى الالهى او ارادى وقسرى بالنظر الثافى؛ لكن ارادى ارادة ذاتية من حيث انه حكم 
الجمع الالمى ١‏ ؛ وقسرى من حيث انه اثره اللازم» وذلك لان القوة المحركة وقابلها فى كلٍ 
احدى لايتخلف - كا لايختلف - بخلاف نفوس الحيوانات وطبائع العنصريات المفصلة. 

48 // الغانى: على علة تأثير الكواكب باتصالاها وح ركاتها المختلفة وتلاقى اشعتهاء 
لان هذه الحالات اسباب تركيب القوى الساوية الطبيعية عنصرية كانت - كا فى السبع- 
او غيرها - كا فى الاربع الفوقانية - فن السبع ماطبيعته بارد يابس والمستولى عليه الجواد 
كزحل. ومنها ماطبيعته حار رطب والمستولى عليه العلام كالمشترى وستستوف» فعند 
الاتصالات يختلط هذه الاسباب ومتزج امتزاجاً روحانياً للقوى؛ مؤثراً فى الامتزاج الجسمافى. 

4 الثالث: على سبب اختلاف تأثيرهاء وذلك لاختلاف الامتزاجات بينها بسبب 
الاجتماع والافتراق وتناسب المتصلات وتنافرهاءوبالجملة يندرج تحت اختلاف 
التركيبات والتكاحات المقتضى لاختلاف النتائج والفرات. 

الرابع: على علة تأثير الحركة فى الحركة والحرارة فى الحرارة» وهى ان ؟ الحركة 
تحدث الحرارة والحرارة تحدث حركة " اخرى؛ وكذا تلك الحركة حرارة اخرى اعم من 
حرارة التجلى الذى ؛ تلك الحركة شرط لها ؛ اومن حرارة جرم القلك با حركة» فبذلك 
ترادف الحركات وتتضاعف التجليات وتدوم إلى ماشاء الله 

الخامس: على سرّابراز؟ الافلاك والكواكب بالحركات والقوى والارواجح 
والاحوال والاشعة والنسب" والمراتب والخواص اخراًصورة ماكان سبباً فى وجودها 
وظهورها اولا 

810/ وذلك لما مر فى الاصول ان لاتأثير الا لباطن فى ظاهرء بل لاتأثير تلشئى الافى 
نفسه؛ فاثره عيبن صورته - وان ظهر صورته - لكن لكونه عين 4 ظلهور حقائقه للستجنة 
وكالاتها ؟ الغيبيةغايةتوجبه ومقصدتبليه؛ وان كل تأثيرمسبوق بالتأثرءفالسرّيحتمل ٠١‏ 
ارادة ان الافلاك انما تعينت بالطبيعة والجسمية اهبائية ١١‏ ثم اثرت فى تعين طبائع العناصر 


١-الارادى-ن-ع‏ 7- ف الحركةفينالانل*- والحرارةحركة-ل 6-التى-ن-ع 6- شرطمريانها-ل 
+- سراير-ل/!- السبب-ل 8- لكنعين -ط 4- كالاته-ل ١ ١‏ - بالتأثر فالتنزي ل يحتمل-ل ١ ١‏ - النباتية-ل 


/ مصباح الانس 
واجسام المولدات» ومبناها تأثير الحرارة فى الحركة ثم الحركة ف الحرارة» ويحتمل ارادة ان 
العقول العالية اثرت فى تعين الطبيعة الحبائية ١‏ ثم هى اثرت فى تعين النفوس المطمئنة ؟ ؛لو 
ساعدتها العناية الالمية فصارت عقولا ويحتمل ارادة ان حقيقة الحقائق التى هى حضرة 
احدية الجمع اظهرت على قضية الحب الاصلى بالعجبى الاججالى " الككالى الاسمائى صور 
حقائقها اللفصلة بظهور الفرق والتفصيل وبطون الجمع والاجمال فى العالم الكبير؛ثم بظهور 
الجمع بين الاجمال والتفصيل ف الانسان من حيث ظههور آثار الكل فى كل انسان وظبمهور 
كل آثار ؛ فى الانسان الكامل» فحصل به كال 6 الجلاء والاستجلاء الذى هو كل المراد 
والمراد من الكل؛ فصار الانسان الكامل كامل سورة 7 حضرة احدية الجمع واستحق بذلك 
خلافته؛ فالانسان الكامل اثر ونتيجة بصورته ١‏ ومؤثر ومنتج بحقيقته ومعناه وهرتبتهه 

فتحقق ١‏ انكل مؤثر فى الشئى تأثيراً ظاهراً حال كونه مشاهداً ؛ بنفس ٠١‏ 
تأثيره فى ذلك الشئى لمن كشف له الغطاء عن بصيرته؛ فتأثيره ذلك فى صورة غايته وثمرته 
مسبوق بتأثره عن معناه وحقيقته؛ سواء درى ذلك أو لم يدرء لكن من جهتى الصورة والمعنى 
فلادور؛ ويتحقق سرّقوله تعالى: وسخر لكم مافى السموات والارض جميعاً(7١-الجائية)‏ 
وفهم منهان ١١‏ ذلك لكون الانسان الكامل غاية الكل ويتحقق جهة ظهور آدم بالصورة 
الالهية» لانه صورة الحقيقة الجامعة التى هى حضرة احدية الجمع؛ والالهية صفتها وجبة 
الخلافة التى ظهر آدم ومن بعده من الكمل بهاء لان الخليفة يقوم مقام المستخلف» فلابد من 
الاتصاف بجمعيته ١١‏ ؛ ويتحقق ايضأ حقيقة قول الحلاج: 

ولدت امى اباها ان ذامن اعجيات واناطفل صغيرق حجور المرضعات 

كيف يصير بعد توهم استحالته عندك بديهياً اولياً؟ فيحتمل ان مراده بالام 
الطبيعة: ما ان ها مرتبة الانوثة فى نكاح اجتاع الارواح من حيث مظاهرها المثالية 
لتوليد الاجسام البسيطة؛ وللارواح مرتبة الذكورة» مع ان تعين الطبيعة الهبائية من 
١‏ -النباتية - ل 1-المنطبعة - ن - ع '؟- الاحدى - ن - ع - ل - الاوحدى - ط 4- الاثار - ل 


ه-فحصل كمال - ل ”-صورة - ط-ل لا-لصورته - ط - ل 8-مرتبته فبذلك يتحقق - ل 
4-شاهداً - ن - ع -ل ١٠-بنفسه-ط‏ ١١-جيعاًمعان-ل‏ ؟١-بالجمعية-‏ ندع 
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الارواح النورية - كالقم واللوح كا مر- 

قاولا لما مر انها تعيتت من الوجه الرابع من اللوح ١‏ الحفوظ. 

١‏ وثانياً لان الطبيعة اول صورة وجدت ف المادة العائية الكونية | سلف. 

وثالئاً لانما صورة الامهية فى مرتبة الجسمية الكلية والالهية باطههاء وحين 
اثرت الطبيعة فى تسوية امحل الاعتدالى القابل لااكمل ؟ الارواح والنفوس فقد ولدت اباهاء 
ثم ان حصة من التجلى الاحدى الالحى اذا شرعت فى التدلى انصبغ بحكم كل قوة من القوى 
السماوية الروحانية والارضية الطبيعية الى ان يصير انساناء فا دام معنزلاً كان فى حجور 
مرضعات تلك القوى» اذ هى المربيات الى ان يتم الدائرة 

4 ويحتمل ان يريد بامه ام الكتاب الاكبر والخزانة الجامعة لمواد " الاسماء الالهية 
والحقائق الكونية» وهى العماء الشامل لماء وهو مع ذلك منزل تدلى الحق من حضرة غيبه 
واول تعينه أليه ومحل نفوذ اقتداره؛ فيه» لانه حقيقة الحقائق ومادة المواد والنون الاكبر 
الذى هو مجتمع مواد مدات الحضرات الالمية والكونية. 

4 قال الشيخ قدس سره فى تفسير ولا الضالين: © والسرَّ فى تقدم حكم ضلالة 
الانسان على هدايته هو تقدم الشأن ١‏ المطلق الالمى من حيث “ هويته على نفس التعين» 
كتقدم 8 الوحدة والاجمال والعجمة على الكثرة والتفصيل والاعراب» وتذكر تقدم مقام: 
كان الله ولاشئ معه؛ ولا اسم 4 ولاحكم على التتعين الاول الخقص بحضرة احدية الجمع 
وهو المعبر بمفاتيح الغيب» وكذا تقدم حضرة احدية الجمع على الكونية العمائية النفسية 
الرحمانية الثابتة فى الشرع» والتحقيق المقول بلسانها: كنت كرا عنفيا ...الحديث» وتقدم 
السرّ النونى على الامر القلمى ٠١‏ » هذا كلامه. 

8 فالكونية ١١‏ العائية مع انها من جملة المراتب والمفاتيح؛ تعينها ١١‏ التغين الاول 
والتجلى الاول الذاق الذى فيهء فع انها ام الكتاب الاكبر؛ حصلت من حضرة احدية الجمع 
١-الرابع‏ للوح - ل »؟-لاكال- ط #اللمراد- ط ‏ 6تاقدارم طا ندع م6-ص:6٠4‏ 


حكم الشأن «التفسير» - ل لا-غيب «التفسير» - ل #-لتقدم-ط ‏ 4-رسم- ندع 
١٠-العلمى‏ - ل ١١-فالنونية‏ -ن - ط - فالكينونة - ل ؟١-‏ والمفاتيح التى تعينها - ل 
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وانتشأت منه؛ وتعين منها الانسان الذى هو اخر مولود منه» فانه صورة حضرة احدية اجمع لما 
سيجئى: ان الامر النازل ينعطف من صورة الانسان الى الحقيقة الككالية المختصة المساة بحقيقة 
الحقائق دائرة تامة» والمرضعات مراتب استيداعه من حين افراز ١‏ الارادة له من عرصة العلم " 
باعتبار نسبة ظاهريته - لا نسبة ثبوتيته - وتسليمها اياه الى ” القدرة؛ ثم تعينه فى القلم الاعلى 
م فى المقام اللوحى ثم فى مرتبة الطبيعة م فى العرش ثم فى الكرسى ثم فى السموات السبع ثم فى 
العناصر ثم فى المولدات الى حين استقراره بصفة صورة الجمع كا سيجئ. 

5 نقول: وههنا اسرار كثيرة» منها مالايمكن التصريح بهاصلا؛ لضيق نطاق العبارة 
والاشارة عنهؤاو لامكن شرعاً؛ لافضائه الى العساهل به وعدم تعظم المراتب والتقيد ؛ 
بوظائف العبادات - كافشاء سر القدر - ومنها ما اذ شاء الله تعالى فتح عليك مقفله؟ ان 
فهمت ماضمن فى 7 هذه الالماعات» كا انه لما تحقق ان الحضرات والموجودات كلها صور 
العجليات التى هى فى ذاتها تجل 7 واحد ينسب بالظهور والبطون الى كل قابل بحسب 
قابليته؛ فمو الذى يقبل جميع الاحكام فى المراتب 8 مع تازهه عنها فى ذاته» كالوالدية 
والمولودية والابوة ١‏ والامومة والمرضعية ٠١‏ والمرضعية؛ ولايقدح فى نزاهته على ما مر انه 
مع قبوله حكم كل متعين غير مععين فى ذاته» فن لوازمه ان تصدق عليه المعقابلات 
والمتضادات وكل نف واثبات - لكن بالاعتبارات -. 


الاصل الخامس عشر 
فى ظهور صور ١١‏ العناصر الاربعة تم السموات السبع 
7 قال الشيخ الكبير رضى الله عنه ١7‏ : فلا اكمل سبحانه افلاك الغبات والبقاء 
وصارت الكلمة اربعة بوجود هذا الرابع ١”‏ ؛ اراد سبحانه ايجاد عالم الانيا من الاركان 


١-اقران‏ - ن - ع -اقرار - ل #-القل- نع ”#-تسليمهاالى -ل 6-التعبد- طن دع 
ه-مغلقه -ن ع ل #«ماقغمن -ط الا-محل -دط ‏ (م- -احكام المراتب د ند ع-دل 
4-والانوثة - ط - نع ١١-الرضيعية-ن-ع-ل‏ ١1-صورة-ط-ل‏ 17-عقّلة 


المستوفز : ص : 5 #١-الاريع‏ - ل - هذا الفلك الرابع - عقلة المستوفز 
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والسموات والمولدات التى مآل تراكيها الى فساد وانتقال» ومامن فلك اوجده الحق تعالى الا 
وقد جعل سبحانه للملكين الكرين: القلم واللوح توجماً اليه يخلق عند التوجه ماشاء ان 
يخلقه نما شاء ١‏ ان يتوجه اليه ١‏ - لابالتوجه - لانهيتعالى عنالمعين والاحكام والاسباب ؟» 
اذ هو الناصب والخالق لماء وهو كخلق الله تعالى اعمالنا المرادة لنا بخلق الارادة فيناثم بخلق ؛ 
التوجه والعمل عند ارادتناء فلاخالق الا هوء © هو الذى اعطاه دليل وكشئ؛ وعليه 
اعتقادى واسأل الله تعالى الغبات عليه ولاقدي الا هو. 

4 فجعل للنفس الكلية توجهاًمن حيث ايجاد الاجرام النورية وغيرها؛ حتى اذا 
حصل الاستعدادات بحسب مراتبهم اللقدرةتوجهالعقل الذى هوالقل عن ادارة” الواحدبوجه " 
النفخ» فا وجد الله تعالى الارواح الفلكية 4 فى الاشتخاص الفلكية؛ فقامت حية ناطقة بالثناء 

5 وفرق بين النفخ والدعاء فان النفخ اباد مخصوص يجرى ف البدء والاعادة» كما قال 
تعالى فى عيسى: فتنفخ فيها فتكون طيراًباذنى (.١١-المائدة)‏ وليس الدعاءالا اعادةفساد 
التركيب مع بقاءالاجزاء؟ »كاقال تعالى فى ابراهم ٠١‏ :ثم ادعهنيأتينك سعيا(١-البقرة)‏ 

ممانصرفالتوجهالالهى فا وحى ال النفس الذىهواللو حانينحد ربالعدبيرقعمق 
الجسم الىاقصاه وهوام ركز وهو ل نظ رالعنصرالاعظمالذىخلق العق لمن التفاتته١١‏ واتحدر 
اليهفوجدنظر العنصر الاعظماليه؛وا انام ر الكو نالمدب ركله ١١‏ مندصدر واليهيعود حكةبالغة. 

ادار؟١‏ كرةالارض وكانت هذه الحركة من هذا ا ملك بطالع السرطان وجعل 
مايل الم ركز خرة عظيمة كرية» وفى نقطة تلك الصخرة الصم|ء حيواناً فى فه ورقة خضراء يسبح 
الله وييجده ١4‏ > وهوالحيوان الاشرف - وعم رهذهالارض بالناشرات ٠5‏ ؛ ومقدمهم ملك اسمه 
قاف واليه ينسب الجيل ا حيط فان ذلك الجبل مقعده وبيده حكم الارض والزلازل والخسف 
وكل مايحدث ف الارض فزمامه بيده. 
١-يشاء-ل‏ #-عليه - عقّلة “ا- احكام الاسباب - ن - ط - ع - عن المعين والشريك واحكام 
الاسباب - عقلة 4-يخرج - ن - ع 5-فلافاعل فى الوجود الا هو - عقّلة *-ارادة - ط-ن- 
ع - اذن -ل - عقلة /-توجه - ن - ع -عقلة 8-الملكية - عقلة 4-الاجرام - ط- ندع 


٠-قال‏ ابراه - ط - ل ١١-التفاته‏ -ط 1 ا-كلمة- ندع ١9‏ حكمةوادار- ط 
حمده- ن داع ١6‏ بالتأثيرات - ل 
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الكشف يعطى انها المخلوقة قبل سائر الاركان والسموات وفيها تكون مافى 
الجنة ١‏ وعليها يحشر الناس - غير ان نعوتها تعبدل - فيكون ف الحشر الساهرة؛ اى لاينام 
عليها هذه الخاصية؛ والجنة كلها عبنية من نفائس معادها من اللؤلؤ والياقوت والمرجان 
والفضة والذهب والعنبر والمسك والكافور وغيرهاء فخلق ما فى الجنة منها - كخلق آدم من 
تراب ومن حأ مسنون ومن ماء مسهين - فهو منبه ؟ على الاصل. 

٠‏ وكا كانت الارض للجنة من حيث ماذكرنا وكذا للنار كل معدن خسيس 
منها " كالكبريت والحديد والقير والقطران والانك ١5‏ وغيرها - وقد نبه بوادى جممم 
وبالبيت المقدس وبطن تحشر ؛ وبالارض المعلونة وبشجرة الغرقد - فللنار من هذه 
الارض جزء وللجنة منها جزء آخرء مابين قبرى ومنبرى روضة من رياض الجنة» الا انها 
تعبدل بالصفات؛ وقد ذكرنا فى كتاب الجنة والنار مايش ٠‏ فى ذلك. 

٠١ 4‏ فالاصل الارضء فخلقها بمافيها فى اربعة ايام وهى اربعة آلاف سنة؛ كل يوم 
من الف سنة عندهء فعين اماكن الخير والشر مقدرة. 

/عثمم ادار الافلاك الغابتة فاوجد عند دوزاتها دائرة. 

وحلل فى جوف كرة الارض ماءنتناً هو البحر العظم الذى يعذب به اهل الشقاء 
وهو ماء اسود كثي را مايظهر فى الاماكن انحسوفة لانفتاح منفسهه ومنه منبع المياه الرديئة 
كلمها؛ الغير الملامة مزاج الانسان والحيوانات» فدار هذا الماء بالصخرة وصارت الارض. 

م حلل سبحانه نما يلى المركز فصار ‏ المواء المظل وهو اليحموم؛ فدار ذلك الريح 
با مركز فاشعد 7 ح ركته و تموج الماء به» فرأت الملائكة ميد 8 الارض»ء وقد جعل ؟ لهم 
التعريف من الله بانها محل لخلق لايمكن التصرف م الا على ساكن فقالوا ٠١‏ كيف 


١‏ -ى : سرب 

-١‏ والسموات فيهايكون فالجنة - ل 7- تتبيه - ط -ن - ع -ل - عقلة #-منه - نع -ل- 
فيها-ط 6-محسر-دن- ع- ل - عقلة 6-ينبغى - ن - ع - يسعى - ل *-فكان - ط - عقلة 
- بالم ركز الذى هو الصخرة فاشعد- ط - فاشد ح ركته وموجالماء به - ل 4-مبدأ- نط 
9- حصل - ط - ن - ع - ل - عقلة ‏ ١٠-فقالت‏ -ط-ل 
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الاستقرار عليها يا ربنا؟ فابدى هم تهلياً اصعقهم ١‏ به. 

وخلق من الابخرة الغليظة الكثيفة الصاعدة الجبال فقال بها ؟ علبها؛ فسكن ميد 
الارض. 

4 وطوق هذه الارض بجبل محيط بها من ' كضرة خضراء وطوق به حية عظيمة 
اجتممع رأسها بذنهاء ورأيت من صعد هذا الجبل وعاين الحية وكلمها من الابدال ؛ ,ثم 
افاق الملاء الاعلى من صعقهم فرأوا من قدرة الله تعالى ماهالهم فقالوا ربنا هل خلقت شيئاً 
اشد من هذه الجبال؟ ...الى آخر الحديث .١١‏ 

ققد تخيل قدماء الفلاسفة ان الافلاك السماوية مخلوقة قبل الارض واخطأوا غاية 
الخطاء » لان العلم بصنعة الحكمم يحتاج الى اخبار الصادق او العلم الضرورى أو اقامة الدليل 
بكيفية الامر» وليس للقدماء فى هذه كلها مدخلء وقال الجندى ٠‏ :ثم دارت الافلاك 
الاربعة بما فيها من الارواح والاجرام النورية والحت بتجلياتها ومطارح اشعتها وبما فوقها 
من العقل والنفس الكليين والاسماء الالهية على الباق من العنصرء فحللته واظهرت كوامنها 
بالتحصيل للتفصيل ” تحليلا كلياً وتفصيلاً اجالي فعميزت العناصر الاربعة وفى : كل 
منباء اذ التحليل احدى كلى» ولما مر من اللمية والانية. 

١‏ توالت التجليات وتجلت التحليلات ‏ والحت على هذه العناصر؛ فصعدتها مرة 
بعد اخرى حتى اطلعت ؟ مافيها من الجواهر والزواهر» فارتفع اولاً دخان كلى احدى جعى 
من حاق المركز يكتنفه ستة اخرى؛ ثلاثة فوقه وثلاثة تحته - وهو الرابع - فسواهن سبع 
سموات (70؟ - البقرة) 

فخلق على طبيعة ال ركن البارد اليابس ٠١‏ سماء كيوان واشتعلت زبدته من 


ه١-الى‏ هنا تم كلام الشيخ رضى الله عنه 


١-فاصعقهم‏ - ط - نع -فقالبها - عقلة #ا-محيط من - ط - ل 4- كلمها وقالت سلم مق 
الى الى مدين وكان من الابدال -عقلة 80-ص- ووم *-بالتفصيل للتحصيل - ط -ندع- 
الجندى -ل /ا-الاربعة فى -ط 6-الجليات - ط - العجليات - الجندى - ل 4-اطلقت - 
الجندى ١١-البارد‏ البارد اليابس - الجتدى 
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خلاصته بنور النفس الرحانى من حضرة الاسم الرب» فكانت نفس كيوان؛ وظهرت فى 
هذه السماء حقائق الربوبية من التربية والاصلاح والحفظ والبقاء والشبات» فان هذه السماء 
بحفظ ماتحتها ١‏ كالقشر الصائن لما فى جوفه. 

تل الاسم العلام ؟ الكشاف القاضى للحاجات بحقائق الكشف والحيوة 
العلمية الطيبة والسعادة والصلاح والانابة ؟ والطاعات وامبرات فى روح المشترى 
واشتعلت صفاوة جوهره ؛ السباوى جرماً نورياً او نوراً جسمياة فهو مظهر الاسم العلام 
وسمائه خلاصة العنصر الخار الرطب. 

5 غيل القاهر القوى الشديد من اعوان القادر لايجاد سماء الاحمر الخار اليابس 
واشتعلت خلاصتها بنور النفس ال رحمانى من تلك الحضرة. 

9 وقد * تكون فى الوسط مماء الشمس وهى اعدل السموات واخلص الصفاوات» 
واشتعل اخلص الزبد بنور النفس الرحانى من حضرة اللاهوت؛ والحيوة والنور بحقائق 
الملك والسلطان من سدنة الاسم «الله». 

65م تكونسماءالزهرةمن خلاصة العنصر الباردالرطب واشتعلت زبدةالسراءبنور 
النفس الرحمانى من حضرة الاسم الجميل والمصورواللطيف والودود وا منعم والعطوف واخواتها”. 

١م‏ تكون مماءالكاتب من تجل نور الاسم البارىء وامخصى والحكم والسريع الحساب 
واخواتهالا. 

4 تكون مماء القمر واشتعلت زبدة خلاصتها 8 ينور تل الخالق والمدرك 
والسريع والموحى والقائل ؟ والحسن والظاهر واخواتها ٠‏ بانواع البشرى والكرامات؛ 
فتكونت كل من هذه ١‏ السموات السبع بانوارها الك وكبية من ١١‏ اخلص العناصر على 
وجه اعدل وانق 1 - تكوناً كلياً وحدانياً ججعياً - فيبق ١4‏ كيا مر الى ان تقوم القيامة 


١-لحفظ‏ ما تحته - ط - الجندى ١‏ -العلم العلام - الجندى - ل "- الانائة - الجندى - ل 
5- صفائه ا جوهر - الجندى -ثم - ندع *ولاو١١-اخواتهم‏ «الجندى» - ل م-خلاصته -ل 
4- والقابل - الجندى - ل ١-فيكونهذه-‏ ل 17-باتوارهماانما هومن -ل "١-واقوى‏ 
واصق وابق - الجندى 15 فيلق - ط - اعدل وابق كليا وحدانيا جيعا فيبق - ل 
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فيتغير صور طبقاتها وانوارها دون جواهرها وذواتهاء اذ لايقوى ١‏ قوة الافلاك الاربعة» لهذا 
بقيت هذه الاربعة ثابتة يوم ؟ القيامة بصورها مع ماهى متشبثة ' بها من انوار الافلاك 
والاجرام التى فيا فوقبها. 

64م تعيدت ؛ العناصر السافلة الثابتة؛ كاثقال ٠‏ الصاعدات؛ فانحازت الى 
احيازها الطبيعية واحاطت بعضها على بعضء فشبت الارض ف المركز واحاطت بها كرة 
الماء ثم المواء ثم الاثير. ثم كلامه. 

ققال الفرغافى: لما ظهر اثر النفس ال رحمانى بصورة هذا الكون المبانى 
القابل للظهور بكل صورة محسوسة: سواء كانت بسيطة لطيفة لاتقبل التجزىء والخرق 
والالتيام أو مركبة كثيفة بالنسبة بحيث تقبلها الكون والفساد؛ وكان محل الصور الغير 
المتجزئة مجملا ومفصلا حصة من العاء مساة بعالم المثال» فجملها ظههر بصورة العرش 
وفلك الافلاك والبروج؛ ومفصلها بصورة الكرمى والمنازل 5» فجمله اجمال التفصيل 
اللوحى ومفصله تفصيل هذا الاجال» وانعمر بهذه الصور عالم الفال» وبق مايقبل 
الصورة الكثيفة التى مكن تجزئتها بحكم تركيب هذه الاركان» فحصل تركيها 
وامتزاجها بحكم الاقتضاء الحبى والتوجهات الاممائية من حيث صورها المعنوية ومظاهر 
الروحانية والمثالية من هذا الهباء فى جهة من حضرة:الامكان مساة بمرتبة الحس؛ بحيث 
ارتفع القيز بين هذه الاركان حتى صار الكل شيئاً واحداً جملا بعد فى جهة العرائية الى 
هى المرتية الثالئة. فكان هذا جلة ذلك هالتفصيل واليه الاشارة بلفظ الرتق فى قوله: 
كانتا رتقاً ففتقناهما (. «-الانبياء) وسميت تلك المادة المرتوقة عند بعض بالعنصر 
الاعظم وعتصر العناصر. 

وللعتصر الاعظم اربعة اركان هى العناصر المشهورة» كالاصله الذى هو 
المباء اربعة اركان هى اركان الطبيعة» فتحرك هذا العنصر باركانه يحكم سريان الحب 
الاصل ومال ميلا شوقيا الى كلها المتعلق بصور تفصيلهاء فاوجب تلك الحركة بحسب قوة 


١-لاييق‏ - ط . 17- الىيوم - الجددى -متشبثة- ط - الجندى - متشبهة - منتشئة عنها - ن - ع - ل 
ع- بقيت - ط - الجندى - ل ه- كا يقال - الجندى *-والمثال -ط 
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مظهرها فيها ١‏ اث رأخفياً من الحرارة فارتفع بحكم ذلك الاثر ماكان منها الطف على هيئة 
بخار او دخان يجمل وحدافى» فكان ذلك رتق السموات. 

م تميزت الاقسام فى القسم الذى هو فتق الاركان بحكم سريان السر الرباعى 
على اربعة اقسام غلب على كل قسم منها ركنان؛ مع اشتاله ؟ على الباق وترتب رتق 
الارض ثم الماء ثم الهواء مم النار كما مر. 

ان الاسم الله والرحمن لما كانا متوجهين الى تحقيق الككال المضاف الى 
توابعسها التى هى الامماء الالهية والى اظهاره المتوقف على ظهور احكام الحقائق الكونية التى 
هى مظاهر تلك الاسماء» وكان مبنئى مطلبها على الامر الايجادى الذى مب قاعدته على 
اجتاع ” الاصول الاممائية اولاً من حيث مظاهرها المعنوية التى عينها الاسم المريدء وثانياً 
من حيث مظاهرها الروحانية التى يعينها ؛ الاسم البارىء؛ وثالثاً من حيث مظاهرها المثالية 
التى هى الا ركان الطبيعية والاحكام الغلاثة الجسمية جملا ومفصلا التعينة يحكم الاسم 
البارىء ايضِاَء ورابعاً من حيث الجسرانية الحسية. 

عكان اظهار تفصيل ذلك المطلب الذى هو الكال الاسمان فى كل مرتبة 
متوقفاً على تعين مظاهر اركانها واصوها؛ حتى يتم اثر توجباتها واجتاعاتها بعلك المظاهر» 
وقد تميز فى الكون الهبانى ماكان قابلا للصور الجسانية اللطيفة الفلكية متصاعداً بخاراً او 
دخاناً مرتوق عا كان للصور الارضية وغيرها من الا ركان؛ برز المرسوم من اسمى « الله 
والرحمن الى الاسم المصور ان تعين لحقائق الائمة السبعة المعينة لاسمائها مظاهر جسمانية لطيفة 
علوية فلكية. 

6 ولنفس الاسماء السبعة مظاهر نورانية كوكبية تؤثر بتوجهاتها واتصاللات 
بعضها ببعض فيا تحتها من عالم الكون والفسادء فتحدث الصور ؟ الكثيفة الم ركبة اجناساً 
وانواعاً وانتخاصاً من المولدات» فعين الاسم المصور لاعطاء المادة المرتوقة التى لكل من 
السموات والارض صورة مناسبة له خوطبت مادتها بقوله تعالى: اثعيا طوعاً او كرها 


١-الخركة‏ مخضة قوية مظهرية فيها - ل ؟ا-أشتالها - ط ل اجتاعات - ن - ع - ل 
6-عينها - ندع ل ه-امم- ل 8 للصور-ط 
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١(‏ - فصلت) اى اقبلا على قبول صورة اعطاها ا مصور لكل منكما طوعاً من حيث 
كالكنا الجزئ المتضمن للعلم بخبرية قبول مايصدر عن الحق بالاخعيار والميل اليه بالذات؛ 
وكرهاً من حيث عدميتكا الامكانية ا مقتضية للجهل بذلككء فتلزمان بالقسر والقهر 
لاظهار الككال» فقالتا اتينا طائعين(١١‏ - فصلت) لقربها من الفطرة وغلبة حكم الوحدة 
والاججال عى حكم الكثرة والتفصيل؛ اللذين هما من خواص الامكان. 

5 فلم! سرى حكم الحركة الحبية الاصلية والاجتاعات الاسمائية يحكم الاسم 
المصور فى تلك المادة المرتوقة الدخانية فى مرتبة الحس تحركت من حيث نقطة م ركزها 
حركة دورية؛ وتصورت بصورة مماء اولى من وجه ورابعة من وجهء فصارت مظمراً 
لضفه الحيؤة وغلية الخزارة. 

0 وعين الاسم المصور بموجب المرسوم الكريم للاسم المتعين بها؛ وهو الاسم الحى 
مظهرا نورانياً هو الشمس» فكانت كالنفس المدبرة لهذه الصورة السرائية ١‏ ثم عين 
فوقها ثلاث سماوات وتحما ثلاث وعين لكل نفساً ؟ مدبرة هى كوكب يختص * بكل 
سماء. ا 

فالسماء الرابعة التى هى وسط السموات مظهر صفة الحيوة والشمس مظهر 
الاسم الحى الجامع وظهور سلطنة سادنه الذى هو انمحي فيه اتم» والغالغة مظهر الارادة 
والزهرة مظهر الاسم المريد وظهور حكم سادنه الذى هو المصور من وجه فيه اكثرء والثانية 
مظهر الاقساط والعدل والعطارد مظهر الاسم المقسط وحكم تابعه الذى هو البارىء من 
وجه فيه اظبرء والاولى مظهر القول» ولهذا كان بيت العزة الذى هو منزل القرآن فى تنزله 
جلة عنتصاً بهاء والقمر مظهر الامم القائل ؛ ؛ وسلطنة تبعه الذى هو الخالق من وجه فيه 
اقوى» والخامسة مظهر القدرة والمريخ مظهر الاسم القادر وقوة سادنه الذى هو القاهر فيه 
اقوى؛ والسادسة مظهر العلم والمشترى مظهر الاسم العالم وسلطنة تابعه الذى هو الحكيم فيه 
اظهرء والسابعة مظهر الجود؛ ولهذا كان ابراهم عليه السلام موصوفا به وبالقيام بحقوق 


-دهذة انياوية -ظ 9- نفس - ط - ل نفساً - ن - ط مخض - ط - ن اع - ل 
6- القابل - ط - ل 
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الضيافة نفسا ومالاء ولذا رو ١‏ فى السابعة؛ وزحل " مظهر الاسم الجواد وسلطنة الاسم 
الرب ‏ الذى نسبته اليه أكمل - فيه أقوى. 

69 افا صور انظار هذه الكواكب واتصالاتمها بسيرها وسياحتها بحكم ظاهر قوله 
تعالى: وكل فى فلك يسبحون (.4؛-يس) فنهى مظاهر احكام هذه الاسماء ونسبها وآثار 
توابععها وفروع فروعها وهلم جراً 

٠‏ وهذه المظاهر والاسباب معدات لقبول آثار الاسماء والفعل والتآثير لاعيان 
الاسماء» وذلك على مقتضى عالم الحكة واندراج القدرة فيها» ك| يرى فى الاسباب ا محسوسة » 
والذى يفعل هذه الاسماء تارة باعيانها لا بواسطة هذه المظاهر بل على خلاف مايقتضيها 
ظواهر احكامهاء فعلى مقتضى عالم القدرة واندراج الحكمة فيهاء 

١‏ فيظهر ف النشأة الدنياوية تارة بواسطة هذه الاسباب غالبا واخرى لامها ؟ احياناً 
صور المولدات وانواعها واثتخاصهاء الكليات بكلياتها والجزئيات بجزئياتها موجب قوله تعالل: 
قل كل يعمل على شا كلته (64-الاسراء) وكل ذلك بحكم الامر الالهى الوحدانى السارى فى 
المظاهر الفلكية والك وكبية» كا قال تعالى: واوحى فى كل سماءامرها (١-فصلت)اى‏ الامر 
امختص المنصبغ حككه؛ وبحسب تفاوتهاحيطة و كلية وجزئية يظهرالتفاوت فباتفر ع عنها. 

أعلر ان بعد فعق السموات والاركان؛ انفتقت بحكم الحركة الحبية؛ 
واقتضاء الاجناعات من حيث مظاهرها الروحانية والمثالية والحسية المادة الترابية المرتوقة؛ 
فكانت ارضاً وصورها الاسم المصور كرية عقلاً ومسطحا ظاهرا كا قال تعالى: والارض 
بعد ذلك دحاها (. "-النازعات) 

»"لاء وكا تعين بالخ ركة العرشية مقدار اليوم المتعارف؛ تعين بباق الافلاك 
والعناصر والارض المدحوة انقسام اليوم العرشى الى الليل والنهار و دوره ؟ الى الاسابيع 
والشهور والاعوام بتقدير العزيز العلم. 

4 وباعتبار ان الزمان مقدار الحركة اليومية الحددية 5 صار محلاً لظهور كل 


١-روى‏ انه - ط -ن - ع ل #-والزحل -ط "-بدوها- طن داع 6-الحسية - نع 
و-دورة-ل *الحدودية اط 
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مايبدو من الاجسام والاعراض التى يحتوى امحدد عليها ١‏ حتى صارت محكومة للزمانء لما 
تقرر فى القواعد: ان كل صورة مايل فى محل صورى او معنوى يكون تحت حكه 
ولايظهر الا يحسبهء والله اعلم واحكم. الى هتا كلامه. 

قال الشيخ الكبير قدس سره: ومع قولنا: خلق الله فى هذه الأكر ١٠١‏ عالم كذا 
وعمرها بكذاء انه هيأ فيها مراتب خلقها وكون فيها اجسامها ؟ النورية واعدها لقبول 
الارواح والحيوة» واسرار هذا الاستعداد فى الافلاك الاربعة الثابتة. ولكل من الافلاك دورة 
قسرية فصل ” مكانه من الجسم الكل وظهر الهواء بيته وبين فلك فوقه. 

توجه الحق سبحانه على هذه السموات والارض وما بينها بخلق الارواح فى 
صورها المعبر عنه ؛ بالنفخ؛ فقبلت الارواح على قدر استعدادهاء فاذا وفت الطبيعة مافى 
قوتها نما جبلها الله عليه وحصل ال منع فى الاركان عن القبول؛ عادت آثارها حركات 
الافلاك عليها لما لم تجد ماينفذ ٠‏ » فتصادمت تصادم الاشخاص فانفظرت ورجعت الى اصل 
المبدأ» وجعل الله حركات هذه الافلاك كلها على طريقة واحدة من الشرق الى الغرب 
-كحركات الافلاك الثابتة - بخلاف مايقوله اصحاب عل الميئةء فيجعلون حركاتها ؟ من 
الغرب الى الشرق لما يرون من تأخرها وليس الامر كذلك؛ ولكن حركة فلك الكواكب 
على مقدار يعطيه ت ركيبه 7 وطبعه من السرعة وبقدر قوته من الوزن المعلوم الذى قدره 
خالقهء فيظهر تأخر حيح - كا للقمر - وليس بتأخر حركة ضدية تقابله» " ومن قال به 
فاعنده علم ولم يققع من الحق فى شئى 8. 

17 وقد جعل سبحانه لتوجهات الملكين الكرمين المعبر عنما بالقلم واللوح مدخلا 
فيه وسكتنا فيه عن تحقيق الاسباب لثلا يتخيل انا نجعل الفعل لغير الله تعالى او نجعله لله 
بمشا ركته السبب» فلسنا من اهل هذين المذهبين» بل لاسباب عادية ان شاء جعلها اسباباً 


١-اى:‏ عالم العناصر الاربعة - ق ©ه؟-أى أفلاك السيارات - ق 

١-عليه‏ - ن - ع - عليها - ل #-الاجسام - ن-ط #-يصل -ن- عل 6-عنها- نع 
1-8 ينفد - ل ١‏ "-يقتضيه تركبه - ن - ط - ع لا-مقابله - ن -ط #-من الحق انشاءالا 
وقد ن-ط-ل 
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وان شاء لاء لكن قد شاء وسبق فى علمهان لايخلقها ؟١‏ الا هكذا كاذكرناه هذاكلامه 5. 


١"‏ -لايلحقها-ل 


سقف الجنةقول 


فار ضالجنة قول 


فيه افلاك البروج 


فيماملائكة النازل 


فىهوائه عا الجلال 
فىهوائ عام لجال 
فىهوائهعالم الميبة 
فىهوائمعالم البسط 
فىهوائه عالمالانس 


فمافوقه 


ه ويسمى الشيخ الكبير قدس مره الافلاك الاحد عشر الاباء العلويات والاركان الاربعة القوابل والحوامل والامبات السفليات 
ه الافلاك الاربعة الثابتة الدائمة الباقية » اذ فيه الجن 
السموات السبع المشغيرة بصفاتها من الانشقاق والاندكاك والخرق والالتيام وطبائعها عنصرية 


ه العناصر الاربعة. 
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الاصل السادس عشر 
فى ظهور المولدات بالاستحالات ١‏ الى ان ينهى نزول الامر الاهى الى الانسان الكامل 
فينعطف به الى الاصل الشامل 

قال الشيخ الكبير رغى الله عنه فى عقلة المستوفز ؟:لما كملت الافلاك 
والاركان ودارت الاحد عشر فلكا وهى الاباء العلويات» اعطت ” الحركات فى الاركان 
القوابل الحوامل وهى الامبات السفليات الحرارة» فسخن العالم وتوجه العقل والنفس 
اللذان هما ؛ القلم واللوح؛ وتوجه العنصر الاعظم الشريف الذى هو لكرة العالم كالنقطة 
والقلم كا محيط - واللوح مابينها - وكا ان النقطة تقابل انميط بذاتها على وحدتبا؛ كذلك 
هذا العنصر مقابل ‏ بذاته جميع وجوه العقل وهى رقائقه» فللعنصر وجه واحد وله العفاتة 
واحدة» وهذا كان اشد تحققاً بتوحيد خالقه من العقل واقوى نسبة» والى العنصر والعقل 
الاشارة قوله تعالى: لاكلوا من فوقهم - اى: المواهب والاسرار التى بيد القلم - ومن تحت 
ارجلهم (++-المائدة) اى: لطائف العنصر الاعظم المستمدة منه وهو من الله تعالى بذاتهه 

وما تسخن العالم ابتدأت الاستحالات ف الاركان التى يقع بها التناسل 
وجعل الاستحالة على حسب مانظمها العزيز العلم؛ ومن اعجب صنعه أن جعل اول 
الاكر - وهى الارض - و آخر الدوائر السماوية - وهى السابعة - على طبيعة واحدة هى 
البرودة واليبوسة؛ وجعل بين الا ركان منافرة؛ اما من كل وجه فم يتجاورا؛ كالنار 
والماء» بل جعل بينها واسطة تناسب كل منها من وجه؛ فاجرى الاستحالة بينها ٠١‏ على 
ماهو المشهورء وكل ماجوز حده ١»‏ انتقل الى ضده؛ والاستحالة بين “" المنافرين من كل 
وجه لم يذ كروها وهى واقعة نادرة 
١‏ - بينها: اى الاركان - ق - ل -١‏ مثلا اذا جاوزت اليبوسة حدها فى النار كانت رطوبة فحينئق 
يكون النار ماء لان الضدية مما تعد مناسبة احيانا - ق 


١-والاستحالات‏ - نط #--«ص:+م 2 #-واعطت-ط 6-الذى هو«عقلةالمستوفز» 
ه-يقابل- ل *-هذهالا ركان - عقلة المستوفز /!-من - ط - بين - ن - ط 


/ مصباح الانس 

وبهذه اللاستحالات حدثت دائرة الزمهرير والجمد ف المهواء وجبال البرد 
والبحر المسجور والماء الذى فى جوف كرة الارض ولهواء للظم الدائر بالصخرة وأقواء 
الذى يل النار فوق دائرة الزمهرير» فصورتا اليوم خرة فى المركز دار بها - هواء ١‏ على 
الهواء ماء على الماء ارض على الارض ماء على الماء هواء على المواء جمد على الجمد بحر على البحر 
هواء على ال هواء نار على النار - السماء ؟ الدنيا؛ وهذه الاستحالات اعطاها ما اودعه الله تعالى 
فى الادوار كلهاء 

رببادوار الافلاك الثابتة خاصة ١5‏ كانت الجنات ” وعوالمها المخلوقون فيها التى 
هىارواح محمولة ؛ فىانوار واجسام شفافة شريفة معدنية © تناسب فلكها؛ وعنهاانتشأت 5 
الخزنة» والخازن الاكبر رضوان؛ اذ حالة الرضاء الحالة ؛ الكبرى فى الجنة كما ذكر فى آخر 
حديث الجنة: بق ان أعلمكم برضافى عنكم؛ فلا الفط عليكم ابداً ... الحديث؛ واتخاطبون به 
العاملون للجنة. 

مما العارفون فليس هم فى هذا الخطاب مدخلء اذ قدنالوه فى الدنيا حال 
سلوكهم هم البشرى ف الحيوة الدنيا وفى الاخرة 8» فالعارفون مع الله تعالى بالذات وفى 
الجنة بالعرض؛ فهم ١‏ اهل الله وخاصته لايتسبون ٠١‏ الى الجنة» لكن الجنة ينسب اليهم» 
واهل الجنة مع الجنة بالذات ومع الله بالعرض» وهذا كانت رؤيتهم لله تعالى فى اوقات 
مخصوصة؛ وكليتهم ١١‏ ف الجنان مع الحور والولدان. 

6 وكا انعشأ منها عالم الرضوان» كذلك لا سرى النور ظهر مالك وخزنة النار 
ويسمى رئيسهم مالكا لقهر ؟١‏ الظاهر فى عالم الشقاء؛ فان الارواح من عالم السعة 
والانفساح بالاصل» فاذا انمحصرت ١١‏ فى هذا الضيق مما اكتسبته كان الضيق عليها اشد 


-١ +‏ الافلاك خاصة - ط - اى: الاربعة: العرش والكرمى ظاهريته) وباطنيته) - ق 

١-المواء-‏ ن - ط - ل ؟-سماء- نط - ل #-الجنان- عقلة - ل 4-هىالارواح المحمولة - ل 
6-معنوية - ن - ع 5-انتشار - ن - ط - ع /ا-الرضاء هى الحالة - ل 8- وطتئولاء فى الاخرة 
-ن - ط - ع - الدنيا واولئك فى الاخرة - عقلة 8-فهم - عقلة ١٠-لاينسيوا‏ - عقلة 
كلتاهم - عقلة ؟١-للقهر-ط-ل‏ #١-انحصر-آل‏ 


كشف السر الكلى / /4/81 
عذابكَ واذا القوامنها مكاناً ضيقاً ...الاية (١-الفرقان)‏ فالثبور الكثير ١‏ العذاب الغير 
المتناهى ولاشئى اشد عليهم من السخط السرمدى. قال ” فيه تعالى: اخسئوا فيها ولاتكلمون 
(م١١-المؤمنون)‏ وججميع ” هذا الشكل من المركز الى المميط شكل القرن اسفله ضيق 
واعلاه واسع وهو الصورء اى جامع الصور. فاهل الجنة فى سعة امحيط وهو عليوت واهل 
النار فى ضيق السفل ؛ وهو السجين 5» فالنعيم والسرور بقدر السعة والعقاب وال هموم 
والغبور يقدر الضيق» فنسأل الله تعالى ان يجعلنا من أهل الله بعقولنا ومن اهل ١‏ السعة 

6م ٠١‏ أول مادارت الافلاك واعطت الاستحالات فى الاركان وسنن العالم» 
فاول ركن قبل الاثر ركن " النار وهو الاثير» فظهرت الكواكب ذوات الاذناب 8 وهى 
احتراقات وتكوينات سريعة الاستحالة وغيوم سريعة الفساد ؟ ؛ وكانت رجؤم عتدابعت 
محمد صل الله عليه وآله» فا ٠١‏ يل منها العلو اطفأه برد السباء ومايل السفل اطفأه الزمورير 
والبحر المسجورء فانعشأ ١١‏ فى هذا الركن عالم الجن ١١‏ بين سعيد وشق» فن غلب نور 
روحانيته على نار طبيعته سعيد ومن بالعكس شيطان وما ١17‏ فيه من البرودة والرطوبة» 
لانه ممتزج الاصل يقبل العذاب بالنار» وانما نسب الى النار لانه العنصر الغالب فيه كعنصر 
ألراب فيناء وكان لجن قبل مبعث محمد صل الله عليه و آله مسالك فى كرتهم نحو السماء 
يسلكون ليستمعوا حديث الملا الاعلى الفلكى 15 » وكان الحكم من آدم الى محمد صل الله 
عليه وآله على مارتبه 5 الحق للملك الكري المخلوق على صورة السنبلة» اذ ١7‏ كانت النشأة 
الانسانية ترابية؛ فلم يكن النجوم ذوات الاذناب يتلك الكثرة لغلبة الجمود والسكون الذى 
يقتضيه البرودة ١‏ واليبس. 

١‏ - باب فى النكاح والتوالد - ط - ص : للم عقلة المستوفز 


١-لكثير‏ -ط «#-السرمدالذى قال-ل "#- جاع -عقلة 6-أسفله-ن- ع 58-فى الضيق 
وهو لجن - عقلة *-عقل -عقلة /ا-الافلاك وحصل من الاستحالات ركن - ل 8-من: 
واعطت الى هنا ساقط من - ط 4-سريعة التكوين والفساد - عقلة ١١-فيا-ط‏ ١١-و-ط‏ 
ند ع-ل ؟الجان-عقلة ‏ #١-مما-ن-ط-ع-عملة ‏ 16١-الملكى‏ - عقلة 
8دارانيه - ن- ط داع *5١-لذا-ن-ط-‏ ع-ل /9١-اليرد-‏ ن- ط- ع-ل- عقلة 


/ مصباح الانس 

0 فلا جاء محمد صل الله عليه و آله ودار ١‏ الزمان انتقل الحكم الى الملك الكريم 
الذى على صورة الميزان وهو العدل واعطى كل ذى حق حقه؛ وهو ريحى ؟ اشتعل الفلك 
الاثير اشتعالاً عظيماًء فكثرت النجوم ذوات الاذناب فى الاثير فعمرت كل مسلك فيه 
فضاقت المسالك على الجن الذين يسترقون السمع وم يعرفوا ماعلّة ذلك؟ فقالوا انا لمسنا 
السراء فوجدناها ملئت حرساً شديداً وشهبا (-الجن) فالحرس الملائكة وهم الرصد فى 
الاية الاخرى؛ والشهب النجوم ذوات الاذناب» ومع هذا كله يسلكون ” بحكم البخت ؛؛ 
فان صادفهم شهاب احرقهم؛ وجعل بايديهم عالم الخيال ونصب لرئيسهم عر شأ على 
البحر فى مقابلة: وكان عرشه على الماء (0-هود) وهو عرش التعلبيس» وجعل بيده قوة 
مثال كل شئ فى العالم الحقيق يأ به فى عالم الخيال على صورته فى العالم الحقيق ليضل به 
أهل الكشف فى كشفهم واهل الفكر ف ادلتهم؛ فبيده مفاتيح الشبه والشكوك. 

5م اقول: ٠‏ واوجد الله تعالى هذه الدورة المحمدية فى هذا الوقت ونصب ” فيه 
هذا الوالى ليكون » اسراره مكتومة ومقاماته مستورة» ويكون الطمس على الافكار بقوة 
ناريتها وعدم ثبوتها؛ فلايستقر ى] استقر أفكار القدماء قبل استدارة الزمان» فكانت الحيرة 
فى اهل الاذواق 8 منا اكثر من غيرنا من الامم» ومن تعب ف الفكر منا وقف ؟ حيث تعب» 
فكثر الاختلاف ف الالهيات لاشتغال الخواطر وغلبة الحرارة عليهاء 

1 فاكثر الخلق فى هذه الامة مجبولون على الامور التى لم يكن احد من غابر الامم 
يصل اليه الا بعد الرياضات والخلوات ٠١‏ والافكار الرائضة بنفوسهم؛ واشتعلت ايضاً 
قلوب اهل الاذكار ١١‏ والاجتهادات فى العبادات وهم الصادقون من الصوفية؛ فنالوا ؟١‏ 
المراتب العلية فى العلوم الالهية وكان علماء هذه الامة كانبياء سائر الامم؛ وفتح فى بواطتهم 
ماكان يظهر فى بى اسرائيل من العجائب وهم لايعرفون قدره ٠١‏ » فانكتمت سرائرهم 
١-انتبى‏ - عقلة ؟-زنجى نط - مع هذا يسلكون - ل 6-البحث «عقلة» 6-ص: 
٠٠‏ - عقلة المستوفز 6 الوقيت الذى قدر فيه هذا الحكم ونصب - عقلة ‏ لا-لكون-ن -ط دع 


8-الافكار - ن - ط - ع -ل - عقلة 4-ومن تعب من الفكر وقف - عقلة ١١-امجاهدات-‏ 
عقلة ١١-الافكار-ن-ط‏ ؟١-فعالوا-ن-‏ ط-ل -١"‏ ولايعرفون ذلك ولاقدره - ن - ط 


كشف السر الكلى / 484 
لتحققها بالحق سبحانه؛ فليس لحم ظهور الا حيث يظمر الحق» وذلك ف الدار الاخرة» 
ولذلك ايضاً كثر نطق الجادات والنباتات وحياتها ١‏ فى هذه الامة» كسلام الحجر عليه صلى 
الله عليه وآله وتسبيح الحصى فى كفه وحب الجبل له وحنين الجذع وكلّمه ' الذراع 
المسمومة حتى قال عليه و آله السلام: لاتقوم الساعة حتى تكلم الرجل عذبة ١٠١‏ سوطه 
وتحدثه فخذه ما ' عمل اهله وتقول الشجرة: يامسلم هذا بيودى خلنى فاقتله؛ ويخرج الدابة 
التى تك الناس» وهذا جعل شهورهم قرية لاثمسية» لان آية القمر نمحوة» قال تعالى: 
فحونا آيةالليل وجعلنا آية النبارمبصرة (؟١-الاسراء)‏ فكان ذلك تقوية ؛ لكترايانهم 78 . 

4 ان ه الله خلق الدواب ؟ التى تعمر البحر الذى بين السراء والارض ثم جبال 
الفلج والبرد الذى دو نذالبحر مايل الارض؛ كو نذفيها حيتانبيضاء ! صغار قديصل اليها *" 
بعض الطيور فيصيد منهاء تم مازال التكوين يتنزل الى ان نزل الى الارض فتكونت المعادن 
مم النباتات ثم الحيوانات ثم الانسان» وجعل اخر هذه اول التى يليباء وكان آخر المعادن 
واول النبات الككاة *؛ و آخر النبات واول الحيوانات 8 النخلة وآخر الحيوان واول 
الانسان القردة » فلنذكر نشأة الانسان» هذا كلامه. 

5 وقال الفرغافى: لما ظهر مما تكرر ان اول ماتعين من غيب الغيب النفس 
الرحمانى وحدانياً مندرجاً فيه الفعل والانفعال» بل الاسماء والصفات والافعال» حتى كان 
العالم والعلم والمعلوم والفاعل والقابل واحدا ف المرتبة الاول التى هى الوحدة الجقيقية 
الجامعة بين الاحدية والواحدية بالنسبة السوية. 

6م عين من عينها عين النفس الرحمانى ف المرتبة الثانية التى هى اعتباره المشتمل 
بحكم واحديته على تفاصيل غير متناهية متعلقة بابديته. 


ه١-عذبة‏ السوطء طرفه وعلاقته ؟- آياتهم - ن - ط - ع - ل - اى؛ التى اعطاهم الله - ق 
ي#-اى الى هذه الجبال - ق 4#- كمأة: جدرى الارض» بالفارسية: دنبلان كوهى. 

-١‏ حبوبها - ن - ط - ع - حيوتها - ل ؟-كلمة - طن دع #دمادن لط دع 
غ-مقوية -ط ه-البها-ل 5-الذوات-ن-ط-دع 8-حيات بيض -ن - ط - ع-ل- 
حيات بيضاء - عقلة 8-الحيوان - ل - عمقلة 4-القَزد - عقلة 


مصباح الانس 

0 تعين منه فى هذه الرتبة الثانية من حقائقه حضرة الوجود السمى حضرة 
الوجوب - تسمية الشئى باسم لازمه ١‏ - ومن شأنها الوحدة الحقيقة والكثرة النسبية» 
فلانتساب الوحدة الحقيقية اليها اخعص ما ينسب اليه ؟ الفعل والتأثير» فانتسب ججميع 
الاسماء الالحية اليها. 

5م قير فى مقابلتها فى هذه المرتبة الثانية حضرة العم المسماة حضرة الامكان - 
تسمية بوصف مافيها - ومن شأنها من حيث احتوائها على الحقائق؛ الكثرة الحقيقية 
والوحدة النسبية المجموعية: ولشدة نسبة الكثرة الها كان متعلقاتها مختصة بالقبول 
والانفعال» ولما فى حضرة الوجوب من الكثرة النسبية وفى حضرة المعلومات من الوحدة 
النسبيةء كان للاولى ضرب من القبول والانفعال؛ وللثانية نوع من التأثير والفعل» وذلك 
من حيث الطلب الاستعدادى والسئوال والاسعاف بماسأل. 

"01//» وأما الحضرة البرزخية الاججالية الانسانية والتفصيلية العمائية » فهى جامعة 
بيخه| من وجه؛ حاملة * هذا التجلى النفسى الجامع بين الصفات الاهية والحقائق الكونية» 
فحضرة الوجوب احدى يديه الباسطة بالرحة» ولاختصاصما بالذين ينفقون ويؤتوت 
الزكوة كانت الهنى؛ فحضرة المعلومات والامكان يده الاخرىء ومن جببهة ان بركة جميع 
الكالات الاسمائية متعلقة بها ؛ جيعا كانت كلعا يديه مميناً مباركة - نظرا الى الككال 
الحقيق لا النسبى - 

فكل ماكان من المظاهر الروحانية والجسمانية حكم الوحدة والبساطة فيه 
اظهر - كالسموات كانت نسبته الى مظهرية حضرة الوجوب - وتأثيرها اقوى واضافته الى 
المين أولى؛ وكل ما كان حكم الكثرة والكفافة اين - كالارض - كانت نسبته الى مظهرية 
حضرة الامكان وحكم الانفعال اولى؛ واضافة مطلق اليد تأدباً اليه انسب؛ كما قال تعالى: 
والارض ججيعاً قبضته ...الاية (/9+-الزمر) فعنى الاصابع العامية والمريدية والقادرية 5؛ 
والجوادية بمعنى الاجادة فى الصنع واللقسطية؛ واما الحى فهو ممنزلة القبضة واليد 


١-بلازمه‏ - ط دل ؟-ص: مو - عقلة المستوفز “من وجه وفاصلة من وجه حاملة - ل 
4-بها -ن اط #«-العالمية والقادرية - ط 


كشف السر الكلى/ 491١‏ 
اذا عرفت هذا فاع انه لما ظهر اثر النفس الرحمانى بصورة العنصر الاعظم 
وفتق ١‏ رتق الطبيعة البسيطة من ١‏ وجه على سبعة اقسام - كما قرر - انقسم كفيفة " 
المركب ايضاً على سبعة: اربعة هى الاركان وثلاثة مركبة؛ ؛ منها هى المولدات» وحيث م 
يظهر شئ اصلاً الا فى محل قابل؛ تعين من حضرة الاسم المقسط للمولدات ثلاث مراتب 
اعمد اليه من حضرة البرزخية العائية يكون ظمبور كل مزاج حاصلاً فى مرتبة منها ويحسبها 
وحكمهاء واصل كل مزاج ركن معين وبقية الاركان واردة عليه بحسب سراية اثر انحبة 
الاصلية فى العنصر. 
فاول ماتعين الاعتدال المعدنى. لانه اتم مشاكلة لامهاته من البقاء وقلة القوى 
وقلة احعياجه الى الحفظ وبعده عن التغير والفساد والجزء الاصلى فى مزاجه الجزء النارى 
لمناسبة القرب من البسائط وقوة حكم البساطة فيهاء فاذا وردت الاركان الاخر عليه 
فحصل المزاج» قبل من حضرة الاسم المصور صورة معدنية؛ ومن الاسم الحى اثر يحفظ © 
ت ركيبه من الانحلال ويوصله الى الكقال» اما فى مبداً تمام ١‏ الصورة فاحتاج فى ظهور ام 
صورته الى عمل وعلاج كثير - كالفضة والحديد ونحوهما - واما فى وسطه فلم يحمج الا الى 
قليل معالجة كالذهب؛ واما فى انتهائه فلم يحتج الى شئ من المعالجة والعمل - كالياقوت 
واللعل والمرجان - اما قبل ورود باق الاركان على الجزء النارى تركبت معه اجزاء آخر 
نارية ' فصارت صوراً وامزجة نارية فى هذه المرتبة وتعلقت بها ارواح جنية مستورة من 
غير نوع صورتهم وابليس مبدئهم وهم صنفان: صنف غلب على مادتهم الاجزاء الظلمة 
الدخانية فكانت مردة» وصنف غلب علهم نورية النار فقبلوا 4 به نور الامان. 
60م اعلم انه يحصل ف الم ركب المعدنى خواص ومنافع ل يكن ذلك فى امهاته الى 
هى الاركان» كاللون والطعم والتفريح ؟ والعقوية والتغذية والزينة وكونه آلة القضاء 
الحوائج بالذات اوبالعرض ونحو ذلك؛ وكل ماغلب عليه ٠١‏ الجزءالتراني صارمطر حا كالتراب. 
-١‏ انفعق - ل 7- لطيفة البسيط من - ن - ع - الطفه البسيط من - ن - ط *- كيفية - ن -ع 


غ-متركبة -ط-ل 2 ©«الحفظ دن -ط 4- مبعدأ لاقام - ن - ع - مبعدأ قام - ن - ط 
لا-اجزاء نارية - ط 4-فيقبلون - نط 9-كالتفريع -ط ١١-فيه-ل‏ 


/ مصباح الانس 

0 الثانى ما ١‏ تعين رتبة الاعتدال النبانى والجزء الاصلى فى تركبه الجزء اموا ؟ 
فيرد باق الاركان عليه ويقبل الممتزج صورة نباتية ويستدعى من الاسم الحى روحاً نباتياً 
يحفظها حتى يصل الى كلها المناسبء فيظهر ” بحكم روحها مالم يكن فى امهاتها ولاق 
المعادن؛ كالقوة الغاذية والمنمية والمولدة والجاذبة والدافعة والماسكة والحاضمة, ولما ثلاث 
درجات: ادناها مايقل نفعها؛ ووسطها مايعم ؛ نفعها ذوقا وثما ودواءً © ونحو ذلك؛ 
واعلاها ماكان معمافيه من فوائد النباتات والمعدنيات مشاه اًللحيوان - كالنخلةمئلاً - 

9 الثالث ماينزل الامر الالهى بحكم الحركة الحبية الاصلية بعدهما الى مرتبة 
التركيب الاعتدالى الحيوانى؛ والجزء الاصلى فيه الجزء الما 7» قال تعالى: وجعلنا من الماء كل 
شئى حى (. "-الانبياء) ويرد باق الاركان عليه فيقبل الممتزج من الاسم المصور صورة 
حيوانية افقية واستدعى من الامم الحى القيوم روحاً حيوانياً يديره ويحفظه بقواها الى 
اصلها الشهوية والغضبية» وزاد على مافى النباتات " بالحواس الظاهر والحركة الارادية 
حركة افقية» فنه مايستدعى فى مزاجه حكمى 8 جزئين من أركانه: حكم الترابى بجذبه ؟ الى 
الارض والتصاقه بهاء وحكم الما يحمله على الحركة من مكان الى مكان فيمشى على بطنه» 
ومنه ما يقتضى غلبة حكمى جز الما والترابى فيتحرك برجلين؛ كالانسان؛ او غلبة حككى 
جزق المافقى والهوان فيطير بجناحيه كالطير» ومنه من ٠١‏ يكون فيه اقتضاء جميع الاربعة 
الاركان فيقوم ويمشى على اربع؛ ومنه مايكون اقتضاء الحركة فيه بقوى كثيرة من الاركان 
والمولدات فيقوم على قوائم اكثرء لذا قال تعالى بعد عد الاصناف الغلاثة بقوله: فنهم من يمنى 
على بطنه ومنهم من يمثى على رجلين ومنهم من يمثى على اربع يخلق الله مايشاء (ه؛-النور) 
هذا كلامه. 

منقول: والانسانمنتهى تلك الاثارومجتمعها ١١‏ » اىمنتهىنزول الامر الال مى 
واثار النفس ال رحمانى من كونه مفاضا .١7‏ 
١-وثانى‏ ما - نط ؟- فى مركبهالهواق ‏ ط ل #"- فظهر - ط ال ديق سن داع لاط 


0-رواء- ن ع 5-فيهالمافى - ط-ل /ا-النبات - ط -ل مد حكم- ندع ١ه-يهذيه-‏ ط 
ماد ط- ندع ١١1-بجمعبا-‏ ط- مختتمها- ندع 7١-مضافا-‏ ن-ط 


كشف السر الكلى / 4517 
قال الفرغانى:لان ال ركن الترابى والمزاج الذىاصل اجزائهمنه والباق5١‏ واردعليه 
يكون جامعاًجيع مراتب الامزجة السابقةعليه؛ لمرو رالامرعليه وانصباغهباحكامها؛ ولان 
الام دورى قآخرهعين اوله؛لاجرم تعين فىعين هذ |المنتبى الثرا انى بظهورالتركيب المتمم للدور 
رتبةاعتدال شاملة لجميع الرتب١‏ الاعتدالية الثلاثة المذكورة»بل جميع المراتب البرزخية العلوية 
والسفلية» وهذهالرتبة الشاملةصورةالبرزخ؟ الاول والغانى اللذين هما ابطن بواطن الحقيقة 
الانسانية وميزان جميع المراتب الاعتدالية» ولكن صورةمعقولة؛ والمزاج العام الاعتدال صور ةله 
محسوسة» والرو الال هى المنفوخ فيه صورةالتجلى النفسى الرحمانى*؟ الظاهرى. 
بتفذك فكماانالبر زخالغانى الجامع بين الوجود والعل المتعلق بجميعالمعلومات؟ صورة 
وظل للبرزخ الاولالجامع بين الاحدية والواحدية والتجلى*؟ الثانىالظاهرىالنفسى وللتجللى؟ 
الاول الغيى الباطنى»كذلكهذهالر تبةالاعتدالية والمزاجالانسانى بعد حصولالنفخ صورةذلك 
التجلى والبرز خممااشتملاعليهمن الاسماءوا الحقائق الظاهرةوالباطنة»لذاقال صل اللهعليه و آله:ان 
الله خلق آدمعلى صو رته-اوعلى صورةال رحن -فكان آدمعليهالسلام حقيقته جامعاًكل ماجعه 
البرزخوا التجلى الثانفى»كاانحمد صل اللهعليه وآلهجامع بحقيقتهوصورتهكل ماجعهالبرزخ 
الاولمن مفاتيح الغيب والاحدية»* والواحدية جعي ة احديةبحيث لايغلب حكم شئ شيئ صلا 


اشارة شريفة خفية١‏ 
السب المطارحة الملكوتية من الملائكة تارة ومن ابليس اخرى ففيها تنبيه على كال آدم 
الذى به كان بالخلافة احرى وها مقدمات: 
"بارع الاولى: ان الملائكة من جملة قوى اليد المضافة الى الصورة ال رحمانية التى حذى " 
١‏ -اى: من الاركان - ق 22 #ن!-النفسى الرحمانى الباطنى هو الذى فى الاحدية والواحدية - ق 


"- عطف على البرزخ الثانى فهو امم ان وخبره مقدر وهو صورة وظل» اى كم أن العجلى الثانى 
الظاهرى صورةوظل للتجلىالاول الغيىالباطى والصحيح انيكون للتجلىالاول بدون واو العطف - ش 

١-جيع‏ المراتب - ن - ع - جيع الرتب - ل ؟-للبرزخ - ل "ا المخلوقات < ن - ع 
ع- النفسى للتجلى - ط - الظاهرى للعجلى - ل 9-من المفاتيح والاحدية - ل 5- حقيقية - ل 
/ا-خلق نط اع 


4/ مصباح الانس 
آدم عليهاء بل هى عين صورة تلك الصورة» فلذلك كانت الملائكة مظاهر اوصاف حقيقته 
واجزاء صورة ججعيته. 

5 الثانية: ان كال كُلَ كُلَ افا يظهر من جهتين: احداهما من جهة كليته 
وججمعية اجزائه - وان كان كل جزء منه ممفرده ناقصاً - وثانيها من جهة اضافة الكال الى 
كل جزء جزء من اجزائه بازالة النقضات عنه. 

6 الثالثة: ان للملائكة ججمعيات ثلاث ١‏ وان كانت لاتكى لصلوح الخلافة. اما 
الجمعيات: فن جمة حقيقة الحقائق السارية فى كل جزئ وبكليتها ' ؛ ومن جمة سريان 
الوجود الطلق المشتمل على كمالاتهه ومن ججبهة الامكان القابل كل صورة وحكم؛ واما 
عدم الكفاية: فلان للخلافة شروطاً اخرى ” عدمتها الملائكة: 

لاول ظهور هذه الجمعيات الثلاث بالفعل على سبيل العدل بلاغلبة بينهاء 
ونشأتهم تعطى غلبة احكام الوجوب والبساطة. 

51 الثانى التلبس باحكام جميع المراتب الروحية والمثالية والحسية لاعطاء كل 
ذى حق حقه» وهم محصورون فى مرتبة واحدة حتى قالوا: ومامنا الاله مقام معلوم 
(54١-الصافات)‏ 

8 الثالث: الارتباط بجميع احكام الامماء ؛ - تعلقاً او تخلقاً - وليس لهم من 
التعلق بالتواب والعفو والغفور وامثال © ذلك نصيب. 

رابع أعظم شروط الخلافة هو العلم بجميع المراتب وباهليها ” وحقوقهم 
واحكامهم؛ لان الخلافة توسط يقتضى الاخذ من المستخلف واعطاء المستخلف عليهم؛ فه| 
لم يعلمهم لم يعط الخلافة حقها؛ وليس للملائكة ذلك بالفعل - كم| سنبين - 

٠/ا/ا/ء‏ اذاتقررت هذه فنقول: ا اراد الحق تعالى تكثيل ادم ومن شاء من خواص نبيه /ا 
من كلتى 4 الجهتين المذكورتين؛ بدأ بتكيل اجزائه» فخاطب الملائكة الذين هم اشرف 
اجزائه الكونية على سبيل المشورة بقوله تعالى: انى جاعل فى الارض خليفة (. "-البقرة) 


١-ثلاثاً-‏ ط دل #-جزق بكليتها -ل "ا-اخر - ط - شروطا آخر - ل 6- بجميع الاسماء - ل 
6-الغفور والمميت وامثال - ل 5-باهلها -ط لا-بنيه ل 8-كلتا-ل 


كشف السر الكلى / 498 
حتى يظهر فيهم ماكان كامناً من النقصان الحاصل من وجوه الامكان» وذلك مانى عشرة 
خصلة ذميمية كامنة فيهم وهم غافلون عنها: 

01 لولى طعنهم فى آدم عليه السلام. الغانية رمهم بيهتان المتك والسفك بدون 
مشاهدة. الغالغة قذف امحصن. الرابعةالشهادة عند الحاكم قبل الاستشهاد. الخامسة سوءظن ١‏ 
فيه. السادسة التفحص عن معايبه. السابعة اظهار ذلك بالقول. الثامنة كون ذلك ١5‏ عن 
ستدلال عقلى بآلة الفعل» وهى الشهوة والغضب على فعل الفساد ١‏ وسفك الدم. التاسعة 
لاعراض ف ذلك عن الاستبصار فى طلب اليقين. العاشرة اغتيابهم لادم فى حضرة الحق. 
لحادية عشرة حسدهم على فضيلته وصلاحيته للخلافة. القانية عشرة حرصهم على جاه 
لخلافة. الغالغة عشرة ظنهم الغير المطابق انهم يصلحون للخلافة؛ نظراً الى الجمعيات الغلاث» 
فا احقهم بان يقال: حفظت شيئًاً وغابت عنك اشياء الرابعة عشرة الاعجاب بنفوسهم. 
لخامسة عشرة رؤية عملهم وطاعتهم. السادسة عشرة اضافة فعل التقديس الى انفسهم لا 
لى حول ربهم وقوته وتوفيقه وعصمته. السابعة عشرة تعرضهم للاعتراض على ربهم. 


لغامنة عشرة تزكية انفسهم بالئزاهة عن النقائص. 

؟لالاء وما ظبرت منهم هذه الخصال الذميمة الكامنة فيهم وكان ” ابليس حاملهم 
على ظهورها؛ اراد الحق تعالى تطهيرهم وتككيلهم بازالة هذه النقائص عنهم؛ لكونهم اجزاء 
من اراد تكليله ليتوجهوا الى ابراز صورته التى هى اتم مظاهر الكمال عن بينة ؛ وتعرضص 
لقبول الطهارة عن كل النقائص 5» وكان توجههم الى ايجاد سائر صور العالم من العرش 
الى الفرش ومن المولدات فى ضمن التوجهات الاسمائية قبل انشاء صورة آدم منصبغاً 
بانصباغ 7 تلك الاحكام الكامنة فيهم؛ فللا حصل لهم قابلية الطهارة عن الوائها من هذا “ 
التنبيه» ظهر اثر حركة انحبة الاصلية لتحقيق كال الاستجلاء؛ فتوجلهوافى ضمن 


١#‏ -اى: الاظبار - ق 

١-ظن‏ السوء - ل 7-عدٍ النساء - ط - بآلة العقل هو الشهوة والغضب على الفساد - ل #-لما ظبرت 
مهم وكان - ل 6-تنبه-ط -ن- ع - ل 5-كل تلكالنقائص- ن - ط - تل كالنقائص - ل 
*-باصباغ - ل /ا-بهذا- ن - ع - يحكم هذا - ل 


/ مصياح الانس 
التوجهات الاسماثيةمن حي ثاعيانهم ومن حي ثمظاهرها ١‏ المثاليةوالحسيةالفلكية والكوكبية 
باتصالاتها وتشكلاتها المسعودة بعد تحققها فى سلطنتها الدورية؛ الى تسوية هذا المزاج الانسانى 
والصورة العنصرية الادمية وبعد التطورات بالاطوار الاربعة الترابية ثم الطينية بورود الماء 
وظهور خصائصه فيه؛ثم ؟ الحمأ المسنون باتصال الهواءئم الصلصالية بظمور اثر النار. 

*//ا/ فاذا مت التسوية باستعال احدى يديه المقدسة المتعلقة بها ظهور حكته؛ انشأ 
النشأة الاخرى بيمينه اللقدسة التى يتعلق بها ظهور آثار قدرته؛ فنفخ فيه من روحه 
الاعظم وهو توجه ؟ وجه ظهوره الكلى لتدبير هذا المزاج المسوى الكلى ؛ واستعمال الملائكة 
ألذين هم كالقوى والاجزاء هذه اليد الينى من غير قصد وحضور معين منهم وتوجه خاص 
مضاف اليهم لذا قال: ونفخت فيه من روحى (4+-الحجر) لاك قال 6 : فنفخنا فيها من 
روحنا (1١-الانبياء)‏ 

رولا قدت صورة آدم ومعناه وصار روحاً لنشأة جيع العام ومجلى ” كاملل 
لظهور صورة الحق وجميسع اسمائه الحسنى؛ اخذ الحق جل جلاله فى تككيله وقدم على اجزائه 
تككيل ‏ صورة جمعيته بعلم الامماء لان علم كنه الذات ممتضع كا قال: وعلم آدم الاسماء كلسها 
(1-البقرة) والاسماء على الحقيقة ائما هى تعينات نور الوجود” ؛ اللتحققة بحكم المعاى 
والحقائق - مفيضاً كان او مفاضاً- والالفاظ اسماء الاسماءء فيتأكد قوله تعالى «كلبها» 
دخلت الاسماء اللفظية والرقية فى الامماء المراد بها التعينات الوجودية مطلقاء ولذاذكرت 
بصيغة مختصة بالذوات العاقلة» كلفظة «هم» و «هئولاء» كأنه تعالى عم آدم حقيقة ذات 
أدم وما اشتملت عليه حقيقته ووجوده من الاسماء والصفات والحقائق الحقية ١‏ والخلقية 
الثابتة فى المرتبة القانية متايزة - لا الاسماء الذاتية الثابتة فى الرتبة الاولى - فانها مسميات تلك 
الاسماء المتعلق بها وجود العاله فعرف به نفسه ويها ١‏ ربه وكملت ذاته من جهة جمعيته. 


١‏ - أى: بنفسه 


١-مظاهرهم‏ -ل ؟-خصائصهثحم -ل "-توجيه-ط- ندع -الكل الجملى - ط - 


المستوى الكل - ل 5-ولم يقل - ن-ط *-محلاً-ن- ع -ل لا-على تكقيل - ط - ن - ع 
8- تعينات بعد نور الوجود - طح 4- والصفات الحقية - ل 


كشف السر الكلى / 491 
عم شرع فى تككيله من جهة اخص اجزائه الذين هم الملائكة؛ فعرض ١‏ كل ما 
عل آدم مما اشعمل عليه ذاته حقا وخلقا على الملائكة فقال: انبئونى باسماء هئولاء ان كنت 
صادقين (1«-البقرة) اى فى ظن اهليعكم للخلافة؛ فاخبرون باسماء مناى بواطنكم من 
الاحكام الامكانية الي اقتضت فيكم ما ابديتم من العصبية والقدح وسائر ؟ النقائنص 
السابقة» وباسماء مافى " ظواهر من الوجود وما افيضت ؛ منه فى عوا لمكم من ملكوت 
كل شئى؛ وباسماء ما اشتملت ٠‏ عليه ذات آدم 7 من خصائص حقية وخواص خلقية. 
+00/ع وذلك لان هذا العلم من خصائص الخليفة الذى شرطه , ان يكون على صورة 
مستخلفه» فحيث كانت الملائكة حصورين بحكم عالمهم ونشأتهم لم يبتدوا الى ماخرج عنها؛ 
فاعترفوا بالعجز قائلين بلسان نشأتهم. سبحانك من ان يعل احد الا ما علمته؛ اما بالفطرة او 
بالتعلم * الكسيء ومن ان يعارض حككك وحكتك: فل] بان عجزهم عاد الى تكثيلم 
بوساطة اصلهم وكلهم فقال لادم: انبتئهم باسماء السميات الذين هم عين اسمائنا الذاتية 
والصفاتية والفعلية والحالية وا مرتبية المفيضية ؟ والمفاضية» فل) انبأهم آدم بذلك علموا ٠١‏ 
و كلموا 1١‏ به من جببهة كلهم وكمل كلهم بككالهم كال 1١‏ آخر من جبة أجزائه 
وهذا دليل واضح على أن الملائكة لهم الزيادة والترق؛ على خلاف مازعمت 
الفلاسفة ثم حقق قوله تعالى: انى أعلم مالاتعلمون (. *-البقرة) بتكرار قوله تعالى: الم اقل 
لكم افى اعلم غيب السموات والارض (مم-البقرة) من الاسماء السارية آثارها فبها 
بالايجاد ١١‏ بحسب الانات ١14‏ » وهى التى تخلق وتحقق بها آدم عليه السلام» و «اعلم 
ماتبدون» من احكام وجودكم؛ و«ماتكتمون» ("م-البقرة) من احكام امكانكم؛ 
فعلمتها جميعاً آدم واودعتها فى ظاهره وباطنه وقلبه وسره وسر سره بككال قابليته وججعهم 
فجعلته خليفتق فى كال معرفتى أياى وظبورى ١١‏ لنفسى بالكال الذاق والامماق جعاً 
١-بعرض-‏ ن داع ؟- التىاقتض العصبية والقدح وسائر - ل #-ماظهرفق- ط 6-افيض-ل 
6-ما اشتمل - ل *-عليه آدم - ط /ا- من شرطه - ط - ن ع 4- بالتعليمى - ل 
4- المفيضة والمفاضة - ط -ن - ع - ل ٠ععملوا-ط‏ ١١-كملوا-‏ ند ع-ل ؟١-كا-دط‏ 


1 يحكم الاجاد - ن ع ١5‏ السارية فيها بحكم الايجاد مع الانات - ط 6- وشهودى به 
نفسى فيه وظهورى - ط 
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وتفصيلاً وتصرق فى ملكى وملكى؛ فانقادوا له وخضعوا ١‏ خضوع الجزء للكل والفرع 
للاصل - ماعدا ابليس الذى لم يفمهم ماقيل بحكم انحرافه وبعده عن قبول الحق - 

4 فان نشأته نارية مقعضية لغاية الاستكبار ونهاية الترفع؛ فبين نشأتها ونفأة 
آدم التى فى غاية التنزل والضعة بون بين» فلذلك لم يؤثر فيه الحكمة ونور الهداية فلم ينقد لادم» 
فاخرج عن دائرته وبعد عن الككال الى الخذلان» اذ لم يقعصر على عدم الانقياد حتى بدأ 
بوصف اللجاج والاحتجاج بحجج وهمية لايقة بنشاته فقال: نشاق مع جمعها بين الروح 
والجسد اقدم وارفع والطف؛ ولاحكمة فى خضوع الاعلى للادفى» فابعد بحجته ولجاجته فى 
مقابلة الامر المطاع؛ وكان من الكافرين (4-البقرة) اى الساترين الامر والمدلبسين الحال 
على الملائكة قبل ان يؤمروا بسجود آدم حتى وافقوه ورضوا بالاستبعادء فان ملق الشبهة 
بينهم والحامل هم على ماقالوا كان ابليس» بدليل اعطاء نشأته ذلك دون نشأة الملائكة» لان 
احداً لايظهر شيئاً الا ما فيه من ذلك بالقوة او الفعل» وليس فى نشأتهم مايقعضى الفساد 
والسفك حتى ينبعث منهم اثر ذلك ويغلب عليه خلافه فينكر. اعاذنا الله من الجهل المبعد 
والحسبان المشعت؛ ونفعنا بالعلم والتقؤى انه يسمع ويجيبء هذا كله مقعبس من كلام 
الفرغافى. 

06 نقول: فالامر الوجودى الاهى التكوين المشار اليه فى قوله تعالى: يدبر الامر 
من الساء الى الارض ...الاية (ه-السجدة) وفى قوله تعالى: يتازل الامر بينهن 
(؟١-الطلاق)‏ يتنزلف مراتب الاستيداع من حضرة حقيقة الحقائق؛اى حضرة الوحدة 
الجامعة بين الاحدية والواحدية جمعاً احدياً وهى حضرة الجمع والوجود نزولا غيبياًلاحسيا 
أذلا احساس حيث لاتعدد من مرتبة وسطية قطعية ! مركزية لوحدتا الحقيقية المستوية 
النسبة الى حدود القيود ونهايات اللانهايات؛ كنسبة م ركز الدائرة الى محيطها بحركة غيبية 
معنوية استيداعية لاوجودية انتقالية؛ اذ لاوجود للغير» اسمائية» لوقوعبا فى التعينات 
التورية؛ ذاتية»اذ لا اتصاف بالتعينات الاسمائية الا للذوات. 


١-فانقادوا‏ وخضعوا له - ط - ل #-قطبية - نع 


كشف السر الكل / 4414 
ولايتوهم منافاة بين هذين الوصفين» لان نسبة الحركة الى الاسماء باعتبار 
محلها المعنوى وهو الصفات والمراتب» ونسبتها الى الذات باعتبار اللتصف وصاحب المرتبة 
وهو التجل الاحدى؛ ويتكشف حق الانكشاف بتصور ما سلف مراراًان الحق سبحانه 
حين الحكم عليه باحكام التعين احدى غير متعين فى نفسه؛ وذاته احاطية لان جميع المراتب 
والاعتبارات والتعينات الاسمائية نسب ذاته الواحد الاحدء فيكون جامعاً لماء الى المرتبة 
الغانية ١‏ الالهية التى النفس الرحمانى فيها منعوت بالعماء لكن من حيث التفصيل؛ ىا هى 
المرتبة الانسانية الكمالية من حيث الاجمال» والعاء قد ينعت به المرتبة وقد ينعت به النفس 
الرحمانى من حيثهاء والاول هو الموافق للفظ الحديث. 

١‏ ثم الى مرتبة " القلمية ؟ العقلية» وفيه جمع بين الاسمين فى الاصطلاحين لمسمى 
واحد؛ وم يذكر عالم التهبم هنا لعدم توسطه فى نزول الامرء أذ ليس هو من عالم التدوين 
والتسطير» اولانه منحيث عدمالواسطة بينه وبين موجدهيكون فالمرتبة القلمية ؛ ؛ وان 
حكم فى التفسير بتقدمه باعتبار بساطة العلم فيهم؛ وهو العم بموجدهم فقط. 

ثم الى © مرتبة 7 اللوحية النفسية لكونها تفصيل المرتبة القلمية .٠‏ 

8 وهكذا ينزل بالحركة الغيبية الى مرتبة الطبيعة ثم الى الجسم الكل الظاهر فى 
العرش ثم الى الكرسى ثم الى ابسموات الى العناصر الى المولدات حتى يصل ” بالانسان. 

4 إنفان قلت: كان العناصر فى ترتيب الايجاد متقدمة على السموات فكيف 
تأخرت فى ترتيب نزول ؟ الامر عنها؟ 

0 قلنا: لان ترتيب نزول الامر بعد استواء الوجود واستقراره وكون اجزاء العالم 
مفروغا عنها؛ ليس بعينه ترتيب الايجاده فقد قال تعالى: هو الذى خلق لكم مافى الارض 
جيعاً ثم استوى الى الساء فسواهن سبع مموات (75- البقرة) وقال: ثم استوى الى الساء 
وهى دخان ....الاية (١1١-فصلت)‏ نعم! دحو الارض بعد تسوية السموات كما قال تعالى: 
رفع سمكها فسواها ....الى ان قال: والارض بعد ذلك دحاها (م؟-. "-النازعات) 


١-الثالغة‏ -ل #-المرتبة-ل #او4-العلمية-ل 9ه مموجدهمثم الى- ل «-المرتية-ل 
- العلمية - ل . 8-يتصل -ن - ط - ع - ل 5-نزوفا - ل 
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فالحاصل - والله اعلم - ان العناصر مرتوقة؛ ولو متايزة متناضدة ف العنصر الاعظم مقدمة 
على المادة المرتوقة للسموات» لان الثانية دخان مرتفع من الاولى؛ والسموات مقدمة على 
الارض ف ١‏ حال فتق الرتق وبعده ' فى نزول الامر. 

78م نقول: فاذا انتهى الامر الى صورة الانسان انعطف من صورته ' لاهل الكمال 
فى حال الحيوة بالعروج التحليلى والانسلاخ عن انصباغ ؛ المراتب الاستيداعية اوه 
التطورات؛ الى الحقيقة الكمالية المختصة به المسماة بحقيقة الحقائق: هكذاعر وجا على 
عكس الدروج دائرة تامة كاملة دائم الحكم الى حين انتهاء ماكتبه القلم من علم ربه فى 
خلقه» ويقضى الله بعد ذلك وقبله ماشاءء ويحدث من شأنه مايريد للكل بعد الموت الى 
مراكز تعيناتها الاصلية ومباديها الاولية وهى ١‏ الحقيقة الجامعة والحضرة العلمية؛ فان 
الخاتمة عين السابقة مطلقاء 

17 وقد اشار الشيخ قدس سره فى التفسير الى النزول فى مراتب الاستيداع ا مسمى 
معراج التركيب الاول وارتقاء الانحدار بقوله 7 : لايزال الانسان مباشراً فى مراتب 
الاستيداع من حين افراز الارادة له من عرصة العلم - باعتبار نسبة ظاهريته لانسبة ثبوته - 
و تسليمها اياه الى القدرة؛ ثم تعينه 8 فى القلم الاعلى ثم فى المقام اللوحى ثم فى مرتبة الطبيعة ثم 
فى العرش ثم فى الكرسى ثم فى السموات السبع ثم فى العناصر ثم فى المولدات الغلاث الى حين 
استقراره بصفة صورة الجمع؛ مباشرةتابعة للمشيئةوالعناية - التابعتين ١‏ للمحيةالذاتية ٠١‏ 
بالايجاب العلمى - فهتم به ومتساهل فى حقه؛ كا نبه على الامرين بقوله (ص) فى جنازة 
سعد: اهتز عرش ال رحمن لموت سعد بن معاذ. وقال فى حق طائفة اخرى: لايبالى الله بهم. فاين 
من يبت لموته عرش الرحمن من لايبالى الله يهم؟ فكما هو الامر اخرا كذا هو اولآ لان ١١‏ 
الخاتقة عين السابقة. هذا لفظه. 

4 وكا قال قدس سره أيضا ؟1 : وكم بين من باشر الحق تسويته ١١‏ وجمع له بين 
١-متقدمةى-ل‏ ؟- الرتق ودحوهاوبعده- ط "- انعطفت بصورته-ل 6- اصباغ-ل 6- و-ن-ط-ل 


؟- من-ن-ط-ل /ا- ص: مه 8- تعيينه«التفسير» 4- التابعين«التفسير» -بالايجاد-ط دنع 
١-بل-ن-ط‏ -التفسير 9١-صست:لاه؛‏ 7١-بتسويته-ل‏ 
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يديه القدسعين مم نفخ فيه بنفسه من روحه نفخاً استلزم معرفة الاسماء كلها وسجود 
الملائكة واجلاسه على مرتبة النيابة عنه فى الكون؛ وبين من خلقه بيده الواحدة او بواسطة 
ماشاء والذى ينفخ الملك فيه الروح بالاذن؟ كبا ورد عنه عليه وآله السلام انه قال: يجمع 
الله احدكم فى بطن أمه .... الحديث ١‏ ؟ لذلك قرع ٠١‏ المسعكبر المتأبى عن السجود ؟ ولعنهه 
وسيجئى توضح اقسام من لم يؤهل للسلوك من المتمكنين فى اسفل سافلين ومن اهل له وم 
يت الدائرة ومن اتممها - ان شاء الله تعالى - 

4 واما معراج التحليل لاهل الككال فى اتام الدائرة فاشار الشيخ قدس مره الى 
طريقه حملا فى تفسير الصراط ا مسعقي؛ رأيدا ان ننقله شفقة على المطالعين المطلعين. قال 
قدس سره 7: لاشك ان لك مستنداً فى وجودك وانه اشرف منكء لان له رتبة الفعل والغى» 
فاشرف توجهاتك نحو مستندك من حيث الاحتظاء منه - ان تقصده بقلبك الذى هو اشرف 
مافيك - لانه المتبوع لجملتك بتوجه مطلق جمبلى لامن حيث نسبه او اعتبار معين علمى او 
شهودى او اعتقادى بصورة جمع او فرق بن او اثبات؛ كالتنزيه والتشبيه او غيرهماء ماعدا 
النسبة الواحدة الى لايصح توجه بدونها - ولو فى حق العارف المشاهد البالغ اقعى 
درجات المعرفة - وهى نسبة تعلقك به وتعلقه بك؛ او قل: تعقلك له او تعقله لك من حيث 
تعينه فى علمكك» اذ لابد من اعتبار مبق للتعدد» والا فلالسان ولاهداية ؛. 

ان العارف قد يرى هذه النسبة بعين الحق لامن حيث نفسه وتعينه - 
فلايقدح فى تبريد التوحيد - وربما ذهل عنها لقوة سلطنة الشهود او سطوة التجلى؛ لكنها 
باقية فى نفس الامرء فاجع همك واخلص توجبهك اليه من اصباغ الظتون والعلوم 
والمشاهدات وقابل حضرته بالاعراض فى باطنك عن تعقل سائر الاعتبارات الوجودية 
والمرتبة © الالهية والكونية - اعراض حر عن الانقهار بحكم شى منها والتعشق به - ماعدا 


١‏ -أى:/ يقبل واختار اللعنة 

١‏ - يجمع خلق اح دكم فى بطن امه اربعين يوه اًنطفة ثم اربعين يوم اعلقة م اربعين يوما مضغة ثم يؤمر املك فينفخ فيه 
الروح ويقول يارب اذ كرام انث ؟ اشق ام سعيد؟ مار زقه؟ ما اجله؟ ماعمله؟ فالحق هل املك يكتب ا وك ]قال صلل 
الله عليه و آله «التفسير» ؟ - السجود له «العفسير» "1- ص: 49 4 4- ولارشاد«العفير» 8- وا مرتبية «التفسير» 
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تلك النسبة المتعينة من حيث ١‏ عينك لامن حيث عينه؛ فيكون متوجهاً اليه من حيث شرفه ؟ 
عليك واحاطته بك - توجهاً هيولانى الوصف - وهو أكمل مراتب علمه بنفسه واوا '؛دون 
حصر فى قيد او اطلاق او جمع بينها بقلب ظاهر قابل لاعظم التجليات لتننى * وحدة توجبهك 
سائر متعلقات علمك وارادتك» فلايتعين لك مراد الا ”هذا العوجه»“الكلى؛ واذا 6 تعين لك امر 
الهى او كونى كنت بحسبه من حيث هو - لامن حيث انت - بحيث متى ؟ اعرضت عنه عدت الى 
حالك الاول من الفراغ التام بالصفة ا هيولانية كاهو الحق سبحانه لانهمن حيث ماعداما 
استدعته استعدادات الاعيان وتعين بحسبها ١٠4؛باق‏ على طلبيته ١١‏ الغيبية الذاتية؛مززه ١١اعن‏ 
التقيد باسم ورسم» وسل ربك ان تتحقق بذلك لتكون على صورته وظاهراًبصورته ١‏ فالمح ما 
اشرت اليه تعرف غاية الغايات وكيفية ا معى على الصراط المستقيم الخصوصى المتصل باعلى رتب 
النبايات حيث منبع السعادات ومشرع الاسماءالالهية والصفات.تم كلامه. 


الفصل الثانى 
من باب كشف السّر ؛! الكلى هو المسمى وصلا وهوف تعين ٠١‏ المظاهر الكلية 
للحقائق الاصلية والاسماء الالية 1١‏ وينجر الى بيان مابين نورالشمس ونور القمر 
وسائر الكواكب والى مابين حركة الشمس وغيرها من ح ركات الكواكب من 
المناسبات المظهرية وفيه اصول: 
0١‏ الاصل الاول.فى ان جميع الصور المدركة فى العالم عقلية روحانية كانت او 
مثالية وخيالية او حسية؛ هى صور الحقائق الاسمائية والمراتب الالهية والكونية وصور 
لوازم الحقائق وا مراتب من النسب المتفصلةالى الصفات - ان 4ينفك عنهامادامت هى - 


١-المتعينة‏ بينك وبينه منحيث - ط -التفسير !-ثبوت شرفه- ن- ع2 “ا-اعلاها- ن- ط دع 
5- دون حصر وأطلاق - ط - ل 58- او لتفى - ط - ن - ع - العفسير - لنفى - ل 5-هراد 
ولامعلوم الا - ط - التفسير 7-الوجه - ن - ط - توجبك - التفسير #-ومتى - طن -ع- 
التفسير - ل 4-انهمتى - التفسير ١١-بها‏ ويجسبها-ط ١١-طليته-ن-‏ ع-الطلسة- 
التفسير ؟١-منزهة‏ - ط -١"‏ بسورته - ط - ع - التفسير 5١-من‏ باب بيان السر - ط - ل- 
من كشف بيان السر - ن -ط 168-تعيين -ن - ط- ع -ل  ١5‏ -الالهية -ن - طدع 


كشف السر الكلى / "1٠ة‏ 
إلى العوارض - ان لزمتها بشرط او شروط فيتوقف على ذلك - وهذه كالاحوال المتحولة 
وغيرها من الاحكام التى هى الاثار المترتبة» ولكون المراتب هى الحقائق الكلية المعتبر فيها 
لحوق لواحقما اللازمة او العارضة كانت اخص من الحقائق.ولوضوح هذا الاصل 
مقدمات تنبيهية: 

5 المقدمة الاولى: ان اصول اصول العوالم ١‏ واعم عمومها ؟ ف العقلية اللوح 
والقام؛ وف المغالية الطبيعة الكلية النى هى محل عالم ا مثال معتبرة فى الهباء الذى هو محل كيفياتها؛ 
وف الحسية الطبيعة الجزئية العنصرية» ف الجوهرية العرش والكرمى والافلاك والكواكب 
والشمس والقمر والعناصر المطلقة؛ وف العرضية انوار الكواكب وح ركات الافلاك. 

791/ قال الشيخ قدس سره فى الفك السليانى ": وبعالم الحس الذى اوله صورة 
العرش حيط بجميع الحسوسات امحدد للجهات انتبى السير المعنوى الوجودى الصادر من 
غيب الموية فى مراتبه ؛ الكلية للظهورء لان مابعد العرش انما هو تفصيل وتركيبء لهذا 
صدق سر الاسعواء الرحمانى عليه ممعنى القامية فى درجات السير المعنوى لعكثيل مراتب 
ظهورات الوجود و معنى الاستيلاء الحككى المنبث من العرش وما 5 فوقه فى السموات 
والارض ومابينها؛ ولم يزل الامر يتدرج فى السير حتى انتبى الى النوع الانسانى فكان هدفاً 
لجميع القوى الطبيعية والسماوية 7 والتوجهات الملكية والاثار الفلكية. تم كلامه. 

5 المقدمة الغانية:ان المظبر كا يكون للاسماء مطلقا؛ فقد يترتب اللظهرية 
يحسب المراتب وينتبى الى الانسان والى انبى دركات الجزئية الحسية ويبتدىء من التعين 
الاول» فا نمحسوسات مظاهر المثاليات والروحانيات؛ والاشباح مظاهر الارواح ثم الارواح 
مظاهر المعانى والحقاق وهى مظاهر النسب الاسمائية والعلمية المشعمل على كلها تفصيل 
التعين " الثانى ورتبة الواحدية» وهى مظهر التعين الاول والوحدة الحقيقية المطلقة الجامعة 
للواحدية والاحدية» وهو اول مظهر للغيب الاهى المطلق» لذا مماه الشيخ قدس سره ى 
التفسير. اول مراتب الشهادة نزولا وت ركيباً وآخرها عروجاً وتحليلا 


1-اناصول العوام - ل 7-اعمها- نع #-ص: م807 6-مراتب- ل 8- العرش ويه مما - ل 
5- والاحكام الاسمائية الوجوبية - الفكوك /-على تفاصيل كلها التعين - ط - ل 
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6 المقدمة الغالغة:ان المظاهر الكلية للحقائق الكلية الاصلية والجزئية للجزئية» 
وبالجملة فالمظاهر حاكية للظواهر ما هى عليه حتى قلنا: هى عينها ذاتاً وحقيقةٌ وغيرها 
بنسبة الظمهور والتعين الرتى. 

قال الشيخ قدس سره فى فك الفص المحمدى ١‏ : اعلم ان كل نى " مظهر من 
مظاهر الحق تعالى؛ لكن من حيثية مخصوصة يتعين للحق من حيشها امم من شأنه لايستند 
ذلك الموجود الى الحق الآ من تلك الحيثئية» و هكذا شأن كل موجود غير ان الانبياء 
والاكابر مظاهر الامماء الكلية التى نسبتها الى اسماء بقية الموجودات وعموم الناس نسبة 
الاجناس والانواع الى الاخاصء بهذا ؟ حصل بين الانبياء والاولياء تفاوت ف الحيطة واليه 
أشار صل الله عليه وآله فى حديث القيامة: انه يجي النى ومعه الرهط والنى ومعه رجلان 
والنى ومعه الواحد والنى وحده وليس معه احدء وقصارى أمر الاكابر من اهل الله ان 
ينتهى ارتباطهم بالحق صعداً الى التعين الاول التالى للاحدية الذاتية الجامع للتعينات كلهاء 
غير أن شأن نبينا صل الله عليه وآله والككل من ورثته مع التعين الاول مخالف لشأن غيرهم 
من الانبياء والاولياء وغيرهم؛ بان هذا التعين ليس غايتهم من كل وجه فى معرفة الحق 
وانتنادهم اليدة بل هم متفردون بحال يخصهم لايعرفه بعد الحق سواهم؛ ولايذكره الكامل 
المككل الا لمن اطلع على انه لابد ان يصير كاملا تربيةٌ ؛ له تم كلامه. 

17 ذا عرفت هذه المقدمات فنقول: صورة الوجود المطلق وحكمه من حيث هو 
محالان يوجدء اذ لاتعلق ولانسبة لمن تلكالحيثية بشئىاصلا ولاعم ل الابحسب المقتضى *» 
وكذا من حيث أحديته الذاتية» لانبا سلب الاعتبارات» فعدم التأثير من حيثها اولى. 

نان قلت: قد وصف الشيخ قدس سره فى النفحات الحقيقة المطلقة للوجود؛ بما 
انشده بقوله: 

ووراء ذلك لا اشيرلانه سر لسانالنطق عنهاخرس 
أمر به وله ومنه تعينت أعينانناووجوده ١‏ المتلبس 


١-ص:‏ م. "- فك الفص المحمدى - ل #-شئى - الفكوك ل "-فبذا- ط -ل 6-برتبة -ل 
6- الاقتضاء - ن - ع 5- وجودنا - ن - ط اع 
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8 ففيه ان تعين الاعيان من المطلق» فالاعيان صوره وكذا وجوده المتلبس 
باعيانتا تعين منهه 

فلت: نعم! لكن لامن حيث هو هو ومانفينا الا ذلك» بل من الحيثية الغانية 
الاتية الاقترانية وهى قولنا: اما من حيث عر وضهؤاى اقترانه النزيه المقدس بماظهر من 
الحقائق المستجنة فيه ازلاً والمستهلكة فى رتبة الاحدية؛ فصورته وحكه واثره مطلق ظاهر 
النور الذى بهالادراك الحسى؛ والمناسبة ظاهرة» فكا يوجد الاشياء بالوجود وتعلقه وبه 
وجدان الشئ نفسه وغيره» كذلك يدرك بالنور وتعلقه وبه ظهور الشئى» والى هذه المناسبة 
الاشارة بوصف النور بما به الادراك الحسى؛ وانما وصفناه بالحسى دلالة على ان سببية النور 
للظهور بالغة حد النهاية حتى إلى انبى مراتب الادرالك؛ والا فنورية الارواح التى هى مظاهر 
الاسماء ١‏ الالهية - كما سيجئى - مندرجة تحت هذا الاصل» فقولنا «وحكمه» بعد قولنا 
«صورة الوجود المطلق» يحتمل ان يكون مرفوعاً بيانأ لان صورة الشئى اثره وحكه الثابت 
به» وان يكون ؟ مجروراً بيائا لان النور كا هو صورة الوجود المقترن؛ فتنويره صورة اقترانه 
المسمى بالموجودية التى هى حكم الوجود» اى حاله ونسبته؛ والتوجيه ” الاول هو هو. 

6١١‏ واما صورة نسبه المسماة بالامماء الالمية والصفات الربوبية: فالقلم الاعلى 
صورة صفة القدرة» لان له مدخلاً فى تعيين كل من بعده من عالم التسطير باذن الخالق القدير 
واجراء سنته عليه بدلالة حديث: اكتب ماكان وماسيكون الى يوم القيامة؛ وعلى مانفهم 
ما قال الشيخ قدس سره فى التفسير وغيره فى كتبهم: ان الكتابة كناية عن الايجادء فالكاتب 
هو الحق» والقلم السبب العادى» والرق المنشور هو التجلى السارى؛ والكتاب ا مسطور 
نقوش الكائنات» والحروف هى الحقائق المتبوعة - اذا اعتبرت منفردة عن توابعها- فاذا 
اعتيرت معها فكلات» فن حيث استعدادها الاصلى لقبول الوجود اسم» ومن حيث قبوها 
ذلك اثر ؛ الطلب الاستعدادى فعل» وججلة منها دالة على كمال كاتبها - كاضافة ال حيوة او 
العلم او القدرة اليه - آية» وجلة من الايات اعتبر * اجتاعها فى مرتبة كلية او جزئية من 


١-المعانى‏ والحقائق- ن- ع ؟-اىيجتمل اذيكون ... "- التوجه- ل 4- تأثير- ن -ع- باثر- ل 
9- بحيث اعتبر - ن - ط - ع 
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المراتب الاسمائية أو الكونية سورة» وجملة من السور المعتير احاطتها بجميع المراتب السابقة 
- لككن مندرجة ف الرتبة ١‏ الثانية والبرزخية المضافة اليها - كان كتاباً مبيتأ ففصله العالم 
ويحمل صورته بالفعل آدم وجميع الخلفاء الكاملين واولوا العزم من الرسل قبل بعث " 
محمد صل الله عليه وآله. 

؟ ١٠4/ء‏ اما اذا افاد ذلك الاجتاع الحيط احدية جمع مضافة الى حقيقة الحقائق داخلة 
فيها الرتبة الاولى والبرزخية الكبرى بحكم سرايتها فى ججيع المراتب بحيث لم يكن مشهوداً الا 
لشاهد واحد ووارثه الحقيق؛ كان ذلك قرآناً ومجمل صورته الاججع صورة محمد صل الله 
عليه وآله. 

8٠‏ /ء فالكتاب كتابان: فعلى وقولى؛ فالفعلى هذا الكتاب المبين» وقد ذكروا لقولل 
هو الكتاب الحكي» اى الحكم ببيان ذلك الكتاب الفعلى " امختصر. 

6 ٠8/ء‏ واعام ان ذلك الكتاب الحكيم متنوع حسب تنوع الحقائق المشعمل عليها 
البرزخية الثانية» فللعجبى الثانى من حيث كل واحد منها نزول وله فى نزوله مظهر كل 
ومن حيث مظهره ذلك دور سلطنة؛ وله ايضاً عروج من نزوله وف عروجه ذلك مظهر 
كلى ججمعى انسانى هو عين كل خليفة كامل ماعدا محمد صل الله عليه وآله؛ وله فيه كتاب 
محكم ببيان كاله مبين له نقطة اعتداله ؛ فى جميع احواله واحوال متابعيه وقومه وآله» 
كصحف الانبياء غير نبينا محمد صل الله عليه و آله. 

مما القرآن الحكيم فهو ه الجامع لاحكام تلك الحقائق والاسماء الكلية 
الاصلية وهى الائمة السبعة احدية جمع اعتدالى؛ النازل ذلك الكتاب على مظهر احدى جعى 
لتلك الاحدية الجمعية؛ وهو نبينا محمد صلى الله عليه وآله وهو القرآن المحكم ببيان 
اكمليته وا مترجم عن حاق برزخيته واعتداله فى جميع اقواله وافعاله واحواله من صورته 
الاجمالية لنفسه والتفصلية لمتابعيه وقومهء واليه الاشارة بقول عائشة: كان خلقه القران» 
اشارة علبم خبير مقعبسة من مشكوة ذلك البشير النذير. 
١-المرتبة‏ - ن - ع ؟!-مبعث -طظ-ل) #دالميين -ن دط ع- اعتدالية - ن - ع 
ه-القرآن فهو - ط 
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فان قلت: اذا اريد بكتابة القلم توسطه فى الايجاد؛ فا معنى قوله: اكتب ماكان» 
ولم يتقدم عليه كون فى قول اولم يتوسط المهيمة ١‏ بحسب قول آخر؟ 

7 قلت: معناه - والله اعلم - ماف رواية أخرى وهو: اكتب ؟ علمى فى خلق 
ماهو كائن الى يوم القيام؛ فالمراد ماكان ماف الحضرة العلمية ما سيهم رائحة الوجود؛ فعطف 
وما سيكون اما من قبيل: اعجبنى زيد وكرمه 18 » او من قبيل: الى الملك القرم وابن الغيام. 

8 هذا بيان كون القلم صورة النسب الاممائية» واما كونه مظهراًللاسم المدبر؛ 
فذلك كما مر من وجبه الثانى الناظر الى تفصيل ما يأخذه مجملا الى '' اللوح امحفوظ فان 
العديير اجماله التأثير بحيث يفيض منه تفصيله؛ وقد مر ايضاً انه بهذا الوجه هو المراد بنفس 
محمد صل الله عليه وآله فى قوله: والذى نفس محمد بيدهء كا انه بالوجه الاول - وهو الوجه 
الاخذ عن الحق تعالى بلاواسطة - عقله ؛ عليه و آله السلام؛ وبالوجه الغالث - وهو وجه 
كونه منسوباً الى مظهرية التجلى الاول فى نفسه - هو حقيقة الروح الاعظم امحمدى. 

4 ويناسبه ماذكره فى قوله تعالى: يدبر الامر من الساء الى الارض - ان معناه: 
يدبر الامر باظهاره فى اللوح فينزل به املك - ثم يعرج اليه فى يوم كان مقداره الف سنة مما 
تعدون (ه-السجدة) اى فى زمانٍ متطاولء اذ الزمان المذكور مدة كلا النزول والعروج على 
ماقيل: بين السباء والارض مسيرة حمس مائة عام؛ او المراد يوم القيامة كما قال تعالى: وان 
يوماً عند ربك كالف سنة مما تعدون (40-الحج) فالتدبير © الى آخر الدنيا والمراد بالعروج 
اليه العرض عليه؛ او معناه: يدبر المأمور به من السماء بالوحى ثم لايعر ج اليه كم| يرتضيه الا 
فى مدة متطاولة لقلة اتمخلص والعمل الخالص. 

نقول: واللوح امحفوظ مظهر الاسم المفصلء لانه النفس الكل وكل نفس 
تحته رشح منه وشعاع من اشعته؛ فله تفصيل؛ كالتدبير برقائق تلك الجزئيات؛ فالعام 


١‏ - من باب عطف المقصود من الشئى عليه تفسيراً له او من باب عطف بعض الصفة على البعض ارادة 
الجمع بينها - ش 

١-للمهيمية‏ - ن- ع -ل ؟-اخرى اكتب -ط #-ق دن ط- ع-دل) 6-عقلية- ط 
8-فالتقدير - ن - ع 
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ملو بتفاصيل تدييرها ١‏ ؛ اما بصورته ؟ الكلية: وهى نفوس الكل غير نبينا محمد صل الله 
عليه وآله» فان نفسه الشريفة وجه تفصيل القل كما مر *» وأما بصورته ؛ الجزئية: 
كسائر النفوس المدبرة للجزئيات» اذ شأنه ان يكل الكللى بصفة كليته والجزق بصفة 
جزئيته» ومظهريته هذه كا مر انما هى باعتبار الوجه الرابع من وجوهه الستة السالفة 
التى انعشأت منه الجهات الست للعالم - وسابعها ججمعها ١١‏ - وهو وجه تنزله وظمهوره 
بصور الموجودات المفصلة المثالية والحسية الى انبى دركات الجزئية لبحقيق كمال الجلاء 
والاستجلاء وبهذا الاعتبار هو الكتاب المبين الفعلى السالفى آنفا المراد بقوله تعالى: 
ولارطب ولايابس الا فى كتاب مبين (5ه-الانعام) وتلك آيات القران وكتاب مبين 
(-اقل) 

١‏ نقول: وحقائق الطبيعة التى هى الحقيقة الحاكمة بالكيفيات الاربع لها 
اعتباران: 

لول اعتبار انها اثار توجهات الارواح العالية بوجب احكام السوابق من 
الائمة الاربعة التى هى الحيوة والعلم والارادة والقدرة ك| مرء وهى بهذا الاعتبار مجتمع 
الارواح المتمثلة بالصور المثالية ومحل لتعين عالم المغال موجب تلك العوجهات التى من 
تمراتها عهار السموات من الملائكة من حيث ارواحهم - لامن حيث مظاهرهم - 

٠‏ الثانى اعتبار ارتباطها بالاجسام من حيث توجهات الارواح مظاهرها 
المتعينة فى عالم المثال والمنصبغة بحكه والمثمرة فى مرتبة الجسم الكل عالم الاجسام الحسية 
البسيطةكالعرش؛ فللطبيعة هنادرجة اللانوثة» ومرتبة احليةافا هىللجسم الكل» وفيا ©" 
مر للطبيعة درجة ا محلية ودرجة الانوثة *' للنفس الكلية؛ والقرة عالم المثال» وهى 5؛ بهذا 
الاعتبار اذ انسبناها الى الهباء المسمى بالهيولى الكل الذى جاورها ٠‏ فى الحضرة العلمية» 


١#‏ - جيعها - ن - ط - اى جامعها !ا -اى فى الاعتبار الاول وف التقييد بقوله من حيث ارتباطها 
بالاجسام احتراز عن الاعتبار الاول - ش 202١‏ #- ودرجة الذكورة للارواح العالية النورية - ش 
جغ- مبتداء خبره قوله: مظاهر حقائق - ش 


-١‏ تدبيره- ن - ط - ع #وغ- بصورة- ل *- القلم الاعلى كم| مر - ل 0-يجاورها- ن - ع - ل 
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لانه ٠5‏ محل الكيفيات؛ مظاهر حقائق حضرة الالوهة ١‏ وهى الائمة الاربعة ؟ الجامعة التى 
تسعند اليها تأثيرات الامماء الالهية فى الاعيان الكونية» واذا نسبناها الى فتح حضرة الامكان 
الجامعة لقابليات ماهيات الاعيان لاستناد الاثار الحاصلة فى الاجسام الى هذه الكيفيات 
صورة - وان استندت الى الاسماء الظاهرة فيها حقيقة - ومطلق " الصورة الجسمية 
المتعينة بالعرش» اول المظاهر الشهادية للعماء الذى هو النفس الرحمانى المعوقف ظهوره 
على اجتماع الحقائق الاسمائية الاصلية» وذلك بتوجه بعضها الى بعض - لسر الامر الجامع 
بينهما ؛ - وهو التجل الاحدى المتوجه وبسرّ حال اقتضائه الاحدى فى ذاته التى © لايتعدد 
الا بحسب متعلقاته» وذلك الاقتضاء هو المكنى عنه بالح ركة الغيبية الارادية الذاتية الحبية. 

1/1 ولسريان ٠٠‏ لطافة الاحدية الكاملة من التجلى واقتضائه " بلا انصباغ 
بحكم واسطة غالب الكثرةوالتركيب؛ ظهرذاته احدياً اطلس لاانقسام فيه بالفعل وشكله 
دورياً '» لانه ابسط الاشكال وصورته من اللطافة بحيث لايقبل الخرق والالتيام؛ ومن 
الاعتدال بحيث يستحق الدوام» وصار 5" مجموع الظاهر الروحانية لامبات صفات 
الالوهة 6 التى هى اصول اركان العراء» ومظهر الحيوة اسرافيل ومظهر العم جبرائيل 
ومظهر الارادة ميكائيل ومظهر القدرة عزرائيل كما مر حاملة لها 4 اليوم وموكلة 
لظهور احكامها .٠١‏ 

١6‏ ويفهم منه ان كلاً من حقائق الطبيعة وكيفياتها مؤثرة» لاكما زعمت 
الفلاسفة ان المؤثرة هى الحرارة والبرودة فقطء اما الرطوبة واليبوسة فتأثرتان »؛ » وذلك 


١-اى‏ الهباء- ش يي 7- متعلق بقوله:ظهرء فالتعليل قبل المعلل - ش ##- عطف على ظهر - ش 
]- الفلاسفة لم ينفواعن الرطوبة واليبوسة الفعل» بل ما رأوا أن الفعل فى الحرارة والبرودة اظهر من 
الانفعال» والانفعال فيهم| اظهر؛ سموا الاولين قعليتين والاخرين انفعاليتين؛ مع ثبوت الفعل والانفعال فى 
ألكل» ويدل عليه اعترافهم بتفاعل الاجسام العنصرية وانكسار الكيفيات الاربع عن سورتها فى حدوث 
المزاج وتولد المركبات منهاء 

١-الالوهية‏ - ل 79- وهى الاربعة - ط “ا-حقيقة ثم نقول ومطلق - ل 6-بينها - ناعم 
-الذى - ط -ن - ع -ل ؟-لاقتضائه - ل لا-كريا - ن - ع 8-الالوهية - ل 
ه-له دن - طدع -احكامه - طن ع 


٠‏ / مصباحالانس 
لانبما مظبران للارادة والقدرة» وهما بحيث لايتعين صفة القول والكلام الذى به التأثير الا 
مقارعته| - كما علم - لكن قد سبق وجه ذلك - ف الجملة ان غلبة ١‏ حكم الوحدة والاجال 
على الحيوة والعلم وغلبة اثر الكثرة والتفصيل على الارادة والقدرة - لعوقف تعيضها على القيز 
- كان الفعل منسوباً الى مظهرى الاولين من اركان الحباءه وجعل الانفعال منسوياً الى 
مظهرى القدرة والارادة منها - وان لم ينفصل كل عن كل ف الطبيعة التى هى نعيجة 

امتزاجها - 

5 نقول: وما كانت المظهرية تارة بالواسطة واخرى لابهاء جاز ان يعتبر الاجسام 
مظاهر للارواح والامماء» لكن الامماء اذا نسبت الى مظاهر الارواح يسمى اسرارهاء لذا 
قلنا: روح العرش القلم الاعلىء لانه " مظهر القلم بتأثيره العام كما مر؛ ولوازمه من الاحاطة 
حسب الاقتضاء؛ ومن الوحدة والوجوب بالغير والدوام» وسرّروح العرش الاسم الرحمن ” 
المستوى عليه بمعانيه السابقة ؛ » وذلك لانه اسم الحق تعالى باعتبار الوجود العام المفاض ٠‏ 
منه وهو المراد بقول الشيخ قدس سره: انه اسم لصورة الوجود الال مى من حيث ظهوره 
لنفسه؛ وهو الرحمة العامة المحيطة التى لايفوتها موجودء ونسبته الى العرش وروحه" 
بمظهريته من حيث الاحاطة بالتأثير وغير ذلك مما عددناء لامن حيث نسبة الوجود اليه فقط. 

نقول: وروح الكرسى الكريم النفس الكلية المسماة باللوح»لان تعلق النفس 
أنما هو بالتديير التفصيل؛ وذلك لايتصور الا لماله تفصيل وكثرة من الاجساءء كالكرسى 
المشتمل بكواكبه التى لاتحصى جزئياتها والف ومائة واحد وعشرون كلياتها المرصودة على 
مظهريات الامماء بحسبها والمشتمل ببروجه؛ ان اعتبرت اجناس 7 صورها المتوهمة فيه على 
مظهريات الكلمتين؛ المعتبرة كل منها فى الخبر والاحكام الخمسة التكليفية. 

نان قلت: قد مر ان البروج * تعتبر فى العرش ايضأ اما باعتبار ان رتبة 


ا 7 القل لانة - ط مال "- العرش الرحمن - ط - العرش الاعظم الرحمن - ل 

-الشائعة اط جع 9-الفائض ودع - الفيض - ل "*-نسبته الى العرش وروحه 
ا كانت سواء لكن اختصاص العرش وروحه ل #- فيه الاحساس - 
ط ده 8 دل م- -قلت ان البروج- ط 


كشف السر الكلى/ 011 
الاجسام البسيطة ثالثة نتائج النكاحات الخمسة: نكاح الامماء ونكاح الحقائق ونكاح 
الارواح» واما باعتبار ان العرش اول مظبر مجموع العوالم الغلاث التى هى عالم المعانى 
وعالم الارواح وعالم المثال» اذ عند اعتبار التثليث فى حقائق الطبيعة الاريعة يتعين اثنى عشر 
قسماً فى العرش؛ فهلا صح لذلك الاعتبار ان يكون العرش مظهراً للنفس ٠١‏ ؟ 

6 قلت: لانها كثرة ١5‏ اعتيارية وهذه كثرة حققة الصور» فشتان مابينهاء وسرّروح 
الكرسى الاسم الرحيم لاشعاره بخصوصية الوجود فى كل موجوده فا معتير فيه جبة تفصيل 
الرحمة وكثرتها - كما فى الكرمى - 

٠‏ 87/ واعلم ان الرحمن ١‏ الرحم كيايعتبر ان اجالاً وتفصيلاً- اعنى عموماً وخصوص ا -فى 
ذاتالوجود؛ يعتير اذفى الصفات والككالاتء هذا ؟ حمل الشيخ قد سسره مافى البسملة على الاول 
ومافى الفاتحة على الثانى ليعحقق " الافادة ويمحق ؛ الاعادة ويستوف 6 وجوه الارادة وهيهنا 
ايضاً مكن حملها ” على الاعتبارين؛ لكن الاولاولى ى]|اخيرنا ‏ لانه اشارالشيخ قد سسره هيهناء 

0 نقول: وجميع الافلاك صور المراتب والحضرات وكواكبها صورالاسماء 
الالهية» لان الامماء مؤثرة حسب محلية المراتب» فبذلك ظهر فى الكواكب بحسب محلية 
الافلاك نضداً علواً وسفلاً وح ركتبا سرعةٌ وبطوئ وف الجملة 8 بحسب الاوضاع الفلكية 
المشتملة على انواع الاتصالات الك وكبية. 

؟نفن قلت: المفهوم من هذا التقسيم ان ليس الافلاك مظاهر الامماء» وقد مر ان 
كل موجود يستند الى الحق باس معين من حيث 4 خصوصية توجه الحق اليه بحسبه؛ فهو 
مظبر ذلك الامم. 

قلت: الافلاك كذلك لما قال الشيخ قدس سره فى الفك السليافى ٠١‏ :أن كل 


ب ١‏ - حاصلة: أنه قد اعتير البروج الاثنى عشر فيه ف م يصح بذلك الاعتبار ان يكون مظهراً لللنفس؟ -ش 
4 ؟ -اى فى العرش تكون الكثرة اعتبارية بحلاف الكثرة فى الكرمىء فانها محققة وسر روحه ف الاسماء الرحمم 
لاشعاره ...الى آخره-ش 


ط-رحن دل #-فقد-ل #-لعحقق-ط 6-يتمحق-ل 0-ويستوى-ط 5-حلها-ل 
لا- كما أخترنا -ط - نع #-بالجملة - نع 4-حيثية -ط-ن- ع -ل ‏ ١(-ص:0/1؟‏ 


/ مصباح الانس 

سماء محل حكم اسم من اسماء الحق واستناد تلك الامماء الى الحق تعالى من حيثية ذلك الاسم 
ومن مقام ١‏ تعين الامر الموحى به» كبا قال تعالى: واوحى فى كل مماء امرها (؟١-فصلت)‏ 
لكن قول الشيخ قدس سره فى المفعاح مشعر بان ذلك الاسم المدبر للفلك بعينه هو الاسم 
الذى مظهره الك وكب؛ والفلك كالعضو له مدخل فى تعين الامم الك وكبء كالجسم 
للانسانء والمسألة بين الفلاسفة ايضاً مختلف فيها: ان لكل فلك وكوكب نفساً او النفس 
للكواكب والفلك كالعضو "لما؟ 

64 نقول: الملائكة التى هى عبار السموات - اعنى القوى الفلكية ما سبق ف البروج 
والمنازل وتوابعب| - صور احكام الاسماء»لانهم سدنة الكواكب ويتبعهم تبعية احكام 
الاسماءللاسماء؛ ثم العناصرصور الاسماءالمختصة بالعماء» وهىامبهات اسماءالالوهة ؛ 
-كالاربعة المذكورة- لان كيفياتها صور تلك الصفات كا مرّء فحل تلك الكيفيات ه 
-وهى العناصر- صورة الاسم المتعين من كل منها ٠9‏ » كالعالم والحى والمريد والقادر. 

نان قلت: كيف يكون النار حياً و قادراً وا ماء عالماً مريداً والهواء” مريداً حياً 
والارض قادراً عالماً؟ 

/إقلت: :لان كل شئ فيه كل شئى؛ لكن المغلوب خن الحكم او مستهلكه؛ وقد علم 
لذلك ان عختارنا مذهب الككون والبروزه فالغالب ف الحرارة 7التى هى 8 اصل الحيوة 
كالحرارة الغريزية والحرارات الاخر ممدها اذالم يفرط» كا قيل: النار فاكهة الشتاء؛ ولذا 1 
بها كان التوسل القريب الى التغذى فى نضج الغذاء وطبخ الاشياءء اما دليل قدرتها: 
فقهرها وعلوها. 

الماء لبرودته تناسب برد اليقين الدافع لحرارات الشبه ٠١‏ واضطرابات 
الشكوك لذا عبر ١١‏ الماء بالعلم وصار الانهار الاربعة فى الجنة مظاهر علوم الوهب التى 


١-اى‏ الاربعة المذكورة -ش 

١-مقامه‏ -ط-ن- ع - الفكوك -ل ؟- كفصوله-ل #- كفصوها-ل 4- الالوهية -ن- ع -ل 
8- الصفات - ن-ط 5*-حيا والماءعالما وال هواء- ط 7- ف النارالحرارة ل 8-متها-ن-ط- ع-ل 
4- ولذاتها-ل ١١1-خرارات‏ ترددات الشبه-ل 9١-يعير-ل‏ 


كشف السر الكل / 81١‏ 
اصفاها ١‏ ومقدمها هر الماء الغير الاسن» ومثل العل امختص بالفطرة واملة "الى هى اصل 
الغذائية الروحانية باللبن بدليل قوله صلى الله عليه و آله: اصبت "الفطرة» وبحديث رؤيا 
النى صل الله عليه وآله قدحاً من اللبن وتأويله بالعل. واما ارادة الماء فيله الى ان يصير جزء 
كل شئى حى بالفعل ؛ ود بتلك الجزئية حيوته؛ كما قال تعالى: وجعلنا من الماء كل شئى 
حى افلايؤمنون (."-الانبياع) 

4 المواء اكثر ميلا من الماء وامداداً للحيوة من النار» لكونه انسب للحراة اللطيفية 
الغريزية» حتى لو انقطع ال مواء النفسى ادنى ساعة افضى الى هلاك الحيوان - بخلاف الماء 
والثار-. 

6 الارض لاشك فى قبرها بثقلها ويبوستها الذى هو دليل قدرتهاء ولاريب ى 
ان تعيين ا محسوس للعلوم #الاحساسية بها. 

نقول: الشمس مظهر الالوهية لانبا مدة بالاسم المحيى كا مرّ لمظاهر سائر 
الاسماء التى هى الكواكب ف انوارها واوضاعها ىا سيجئى ولجميع الموجودات الحسية 
كامداد الالوهية لاسمائها ورقائقها. والقمرله اعتباران: اعتبار صورته الحقيقية الكدرة 
المظلمة فى ذاته واعتبار استنارته بنورالشمسءفبالاعتبارالاول هو مظهر حقيقة العالم من 
حيث امكانه المقعضى لظلمة عدميته فى ذاته وقابليته للوجودء وبالاعتبار الثانى مظهر نفس 
العالم من حيث ظهوره بالوجود الفائض من الله تعالى» فالقمر جعله الله آية على حال الوجود 
من جمة انه اشعمل على هذين السرين: احدهما انه فى ذاته ومن حيث هو هو غنى "عن النور 
- لكنه قابل - وثانيه| انه من حيث تقابله بالشمس يستنير يحكمهاء فهو نظير الوجود ف 
غناه من حيث هو هو وعروضه لاعيان الممكنات بحكم الالوهة. 7 

١‏ ويممكن ان يقال: المراد ان النور المستفاد من الشمس للقمر كالوجود من حيث 
غناه عن القمر من حيث هو هو وعروضه له من حيث المقابلة والمسامتة بينها يحكم 
الامداد الاممافى والتنوير الاحيائ. ولما نبهنا عليه من ان الحق سبحانه جعل القمر اية على 


١-اصطفاها-ط‏ ؟-الحلة- ندع -اصببت -ط 6- كل شى بالفعل -ل 8- تعين امحسوس 
للمعلوم -ل *-حيث هوغنى-ط /-الالوهية-ل 


5 / مصباح الانس 
سر الوجود باعتبارى الغنى والتعلق؛ صح للقمر وثبت له عدة احوال ظهر بها سر ارتباط 
الخليفة الكامل به؛ وذلك من وجوه: 

9 الاول: جمعه بين الامرين المتغايرين: 

*8/ اما اولاً فبين الظلمة الذاتية والنورالعارض ١‏ ؛ حتى صار نوراًلعدم مخالطته 
الجسم لاضياءً - كا فى الشمس - أو بين ظلمة النصف الغير المقابل ونور النصف المقابل لها. 

8 /؛ واما ثانياً: فبين اللطف الحاصل بالاستنارة العارضة والكثافة الحاصلة بالظلمة ؟ 
الذاتية. 

© واما ثالثاً: فبقبول النقص فى الاستنارة والزيادة فيها فى المرآتين المفبتتين ؟ على 
البعد والقرب من الشمس كا عل» فذلك نظير ؛ ما للكامل من قوله تارة: انا بشر مثلكم 
وانتم اعلم بامور دنياكم؛ وقوله : ما ادرى مايفعل بى ولابكم (-الاحقاف) مع انه كان 
على بصيرة من ربه وقال: ايكم مثلى؟ ابيت عند ربى يطعمنى ويسقيئى؛ ولاينام قلى» واخبر 
عن طلائع المبدى عليه السلام وغير ذلك؛ وذلك لتردده بين ملاحظة رجوع التعددات الى 
احدية الذات وملاحظة ظهوره فى تلك التعينات. 

85 /؛ وسيجئى من كلام النفحات: ان كل شئ لايخلو جعاً وتفصيلاً عن التلبس 
بهذين الحكين» فلاينحصر الامر فى تعظم ولاتحقير ولاترك ولاتخيير © ولاتعريف ولاتنكير» 
بل الكل ثة ومائمة كل. هذا كلامه. 

وايضاً نظير ما للكامل المتروحن ؟ ان يظهر بصور مخعلفة فى آنٍ واحد وآنات 
متعددة؛ كما يروى عن الى الفئح الموصلى المشهور بقضيب البان من انه يرى فى وقت وأحد 
فى اطراف الميدان مشغولاً فى كل موضع بشغل آخر. 

8 الثانى: ماصح له ان ينصبغ بسرعة الحركةلما مرّ ان تنوره وتنويره نظير " قبول 
فيض الالوهية واظهار احكامها؛ وشأن ذلك ان يكون على اسرع مايتصور من وجوه 
الوسع والامكان» فكان ح ركته اسرع الحركات» فذلك نظير ماللكامل المتروحن ان 


١-الفائض‏ - ن - ع ؟-الظلانية - ط - ل "-المبنيعين - المرايا المبنية - ن - ع - المبنيين -ط 
4-يظبر - ل 6- تير - ط *-العروجى المتروحن - ط /ا-يظهر - ط 


كشف السر الكلى / 18 
يقطع المسافة الطويلة فى زمان قصير ظاهراً بخاصية ١‏ الروح والسر واستتباعه| للجسد 
الثالث: احاطته لذلك بقوى سائر الكواكب وحركاتها وخواصها وايصاله الجميع 
الجتمع فى روحانيته المسمى ؟ عندنا باسماعيل ” وعند الفلاسفة بالعقل الفعال الى ماتحته 
بالصورة من عالم العناصر والمولدات. 

فال الشيخ قدس سره فى الفك المحمدى ؛ : واما سر انشقاق القمر وظهوره 
بصورة تصرفه عليه وآله السلام فيه فبو ان فلك القمر وان كان اصغر الافلاك من حيث 
الجرم فانه اجعها من حيث الحكم؛ لان فيه يجتمع قوى سائر السموات وتوجهات 
الملائكة» ثم يتوزع منه على هذا العالم واهله؛ لذا كانت سماء الخلافة» فظهر منه سرّ جمعية 
نبينا محمد صل الله عليه و آله وختميته؛ لانه لما كان اخر الرسل واجعهم تصرف فى آخر 
الافلاك واجمعها للقوى.تم كلامه. وهذا نظير ما للكامل ان يتحقق بالاسماء الالهية ويظهر 
منه آثار الجميع سوى ماهو من خصائص الحق جل جلاله. 

0 الرابع: انه لما علم ان نوره مستفاد من الشمس بالوجه المذكورء تحقق ان نوره من 
حيث انه نورعين الشمس لايتغير ولايغايرها - بمعنى صدقها عليه - لصدق ‏ الحقيقة الجامعة 
على افرادها من كل وجه؛ وان لم يصدق الفرد عليها الامن بعض الوجوه؛ فالقمر خليفة 
الشمس فى ظلمة الليل» كما ان الشمس ونوره خليفة الحق فى الليل” الكونى والظلمة 
الامكانية من جبة ما مر ان الشمس مظبر الالوهية من حيث امدادها بالاسم انحبى لظاهر 
الاسماء التى هى الكواكب او جميع الموجودات امحسوسة» وهذا نظير ان الكامل خليفة الحق فى 
تنوير العالمين بنور الهداية الى مصالح الدارين فى ليل الجهل وظلمة الغواية. 

لخامس: ان كلا من الشمس والقمر خليفة الاخر فى وقت مامن ججهته الخاصة 
كا قال تعالى: وهو الذى جعل الليل والنهار خلفة (؟+-الفرقان) فهو نظير ما ورد فى 
الشرع من استخلاف الخليفة الكامل مستخلفه - اى الحق سبحانه - اها كناية عنه بعبارة 
الوكالة ىا قال تعالى: وكن بالله وكيلا (81-النساء) وقوله: واصلح لى شأنى كله؛ واما 


- بخصوصية - ط ؟-المساة - ط - ن ع #- بالامماعيل - ط 4-ص: 1م 0-كصدق‎ -١ 
طد ندع املك - نط‎ 
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تصريحاًبعبارة الاستخلاف كما قال عليه وآله السلام: اللهم انت الصاحب فى السفر 
والخليفة فى الاهل والمال والولد ثم لليوم الجمع بين حكمى الليل والنهار من الخلافة 
والاستخلاف من الطرفين» فكذا للكامل الجامع بين مرتبة الخلافة بكاله ومرتبة 
الاستخلاف لغيبته فى ذات ربه من غير انحصار فيهما. 

86 / السادس: ان بالنور الشمسى ظهرت الكيفيات الخفية فى الجرم المظلم القمرى» 
فكانت الشمس مظهرة للقمر من هذه الحيثية» اما من حيث أنه لولا الاقتران بين نورها 
وجرمه ١‏ ماوصف ؟ النور الشمسى بالاختلاف والتغيره ولااثر "” المد والجز رمن الزيادة 
والنقصان ولا بالنماء والذبول وغير ذلك من آثارالقمرءاى الظاهرة من الحق بسببية 4 
عادة الهية» فهذا نظير ما للكامل وغيره من الوجود وتوابعه المظهر هم والمنور 
لاوصافهم؛ وما للحق بسببهم من الاحكام المظبرية فى قوله: حتى نعلم (81 - محمد) 
وان الله لايل حتى تملواء وقوله: مرضت فلم تعدفى» وقوله: ان الله قال على لسان عبده: 
سمع الله لمن حده» ومن الجمع بين الاعتبارين فى قوله: وما رميت أذ رميت ولكن الله 
رمى ١0/(‏ - الانفال). 

4 السابع: ان نور الشمس جامع بين امرين مختلفين» كتبريد شئ بواسطة 
مظهرية القمر الليل البارد وتسخين شئى أخر بذاته *او بواسطة مايزيد ١‏ تسخينه» 
كاضائة موضع مقابلة صورتها وانعكاس نورها اليه وظلمة موضع آخر بواسطة اتطباعه 
فى القمر مع غيبة صورتهاعنه» فهذا كهداية محمد صل الله عليه و آله بلطف الحق تعالى 
وضلالة الى جهل بخذلانه» كل منها بواسطة الاستعداد الخاص المظمبرى؛ من كال استعداد 
ذاك وقصور هذاء ى! قال تعالى: لها ماكسبت وعلبها ما اكتسبت (85؟-البقرة) فان 
الكسب للقابل كا انالخلقللفاعل» وقال عليهو آله السلام: الناس مجزيوت باعراهم .... 
الحديث» وقال: الخير كله بيديك والشر ليس اليك» وقوهم: كل نعمة منه فضل وكل نقمة 
منهعد ل اماقولهتعالى: ق لكل منعندالله (م/-النساء) اىخلقا لاكسباًاومن حديث ٠‏ 


١-جرمها‏ -ط #؟-وصفت-ل #-تأثر-ط 6-بسنة-ن-ع-ل 48-شئى بذاته-ط 
*-يريد - ط الاححيث -ن - ع -ل 
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الفيض الاقدس النزيه القائل بلسان حاله: قَيلَ من قَبِلَ لا لعِلَةٍ ورَدٌ قن رد لا لعِلَقّ 

فعلم من هذه الاسرار.ان القمر مظهر الشمس ومفصل جمل الاحكامه وخواصه 
المنطوية ١‏ المندرجة فى ذات الشمس؛ المتوقف ظهورها وتعددها على القوابل المختلف ؟ 
الاستعداد» كالوجود الالمى الممثل به بعينه '”» فانه من حيث انه وجود محض لايحاط به 
وؤية وعلما - كذات القمر - ومن حيث انه وجود ظاهر فى الممكنات بحسبها يعرف الحق 
بما يعرف من الوجوه المذكورة ويعرف ايضاً صورة تعلق علمه بكل شثى على النحو الذى هو 
عليه لايتغير اصلاً بتغير الزمان وغيره» اى من حيث هو علمه؛ وسرّ تعلق علمه بكل جزء 
وجزى من الوجه التفصيلى وسرٌ قوله: حتى نعلم ١(‏ "- محمد)اى من حيث المظاهر وغير 
ذلك من احكام مرتبة المظهرية. 

نقول: واما العناصر: فكنا كانت من وجه مظاهر الاسماء الختصة بالعراء؛ من ؟ 
الامبات الاربع لصفات الالوهية» كذلك هى مظاهر الطبيعة من وجه اخر - لكن لامطلقا - 
اذ الطبيعة من حيث هى آثار توجهات الارواح العالية النورانية محل تعين عالم المثال كما 
مرّء بل من حيث ظهور حكمها فى الاجسامء فان ظهور حكم الطبيعة فى الاجسام فى العرش 
بنوع وفها تحت اللوح المحفوظ الذى هو روح الكرمى بنوع آخرء وذلك لان الطبيعة 
كا مر فى كلام الشيخ الجندى هى القوة الفعالة للصورة الطبيعية؛ والطبيعة الكلية هى 
الحقيقة المؤئرة الفعالة للصور كلها فى المادة العرائية وهى منها وفيهاء والطبيعة ظاهرة 5 
الالحية» والالحية التى هى احدية جمع الحقائق الفعلية الوجوبية باطنها وهويتها؛ واللههو الفاعل 
للافعال كلهاء فاول صورة وجدت فالمادة الععاثيةالكونية طبيعة ‏ واحدة جامعة للقوى 
الفعالة والمواد المنفعلة فى احدية جعها الذاتية وهى حقيقة الجسم الكلى المسمى بالدرة فى 
الحديث على وجه. هذا كلامه. 

80/؛ فالطبيعة من حيث ظهور حكدها فى الاجسام اذا اقتعضت ظهور الحكم من 
حيث اجتاع الارواح النورية» لايولد الا عالم المثال كما مرء و اما اذا اقتضت 


-١‏ خواصه المظهرية - ن - ؟-امختلفة - ط - ل ##-تعينه - نط دل 6-الى -ن- 
خوا ص 3 
6- ظاهرية - ن - ع - ل - ظاهرة - ط 5- كانت طبيعة - ل 


م مصباح الانس 
الظهور ؟١‏ من حيث اجتاع الارواح المثالية؛ كانت صورها كالعرش والكرسى او مع 
فلكين اخرين 16 لغاية قربها من مرتبة الارواح ثابتة على الدوام وللطافة كليتها لايقبل المخرق 
والالتيام؛ وان اقتضت ظهور حككها من حيث اجتاع هذه البسائط كانت الصورة الحاصلة 
انزل واكثف منها وادخل ف الجزئية» وهى المرتبة ١‏ العنصرية» اذ لامرتبة ؟ بعدها الاهى؛ 
وكان ظبهور حكم الطبيعة فى العرش ونحوه باعتبار وفها تحت الكرمى باعتبار آخر. 

8 فلى النوعين الاولين الاشارة بما قال فى بحث النكاحات ومرتبة الطبيعة من 
حيث ارتباطها وظهور حكمها فى الاجسامء وذلك ف الحباء الاول المسمى بالهيولى الكل 
تنتبى احدى مراتب النكاح من وجه؛ ومن العرش الى مقعر الفلك المكوكب الذى هو 
احدى وجبهى الاعراف الذى ينتهى "جمِم ينتبى حكم النكاح الثانى من وجيء وذلك لان 
مراده ؛ بالتكاح الاول اجتاع الحقائق المولد لصور الارواح نورية او مثالية 5 وبالنكاح 
الثانى اجتاع الارواح المولد لصور الاجسام البسيطة وهى العرش والكرسى» وانما قال من 
وجه لان هذين التكاحين ثان وثالث؛ ان اعتبر اجتّا ع الامماء الذاتية لتوليد مطلق الصور 
الوجودية كا مر 

ولى النوعين الاخيرينالاشارة ما قال الشيخ قد سسره ايضاً فى الف كالعيسوى 5: 
لا كان مقام جبرئيل بالسدرة المنتبى وهى مقام برزخى متوسط بين عالم الطبيعة 
العنصرية وبين عام الطبيعة الكلية الثغابتة اتمخقصة بعالم المنال» والعرش والكرسى وما 
اشتملوا عليه كانت صورة جبرئيل التى جاء بها مشتملة على خواص مافوق السدرة 
وماتحتهاء فاحياء عيسى عليه السلام بغلبة السرّ الروحى المتعجن فيه» وخلقه /صورته 
من النسبة الحاصلة من الصورة *الجرئيلية؛ ومن عم ان جبرئيل عليه السلام هو روح 
طبيعة عالمالعناصر ٠١‏ وماظهرعنها منالسموات السبعةوالمولدات؛ عل انتعيسى عليه السلام 


١ ©‏ - اى ظهور الحكم -ش #4 ؟- على قول الشيخ الاكبر فلك البروج وفلك الكواكب -ش 

١-المركبة-‏ ط-ن-ع ١‏ - وهى العنصرية منالسموات السيع وغيرها أذلا -ل #-يلى - ط-ن- ع -ل 
-المراد-ل 8-النوريةاوالمثالية-ن-ط *-ص:55؟ /ا- المستجن - نع 8- جلية - ل 
9-الصور-ط ١١-العنصر_3ط‏ 
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من وجه هو صورة روحانية جبرئيل ومظهر مقامه البرزخى» كما ان مريم صورة الطبيعة 
العنصرية الكبرى. هذا كلامه. 

فقولنا: وتحت مرتبة اللوح الحفوظ باعتبار؛ اى ماتحت مرتبة العرش والكرسى او 
الفلكين الاخرين معهاء فان ذكرهما كذكر هذين. 

0 نقول: وكما ان ماتحت العناصر يشتعمل ف عالم الشهادة والاجسام من حيث 
صورتها الحاصلة بالتركيب على اربع مراتب: مرتبة المعدن ثم النبات ثم الحيوان ثم الانسان» 
كذلك امر الوجود من حيث المعنى فوق العناصر من حيث حقائقها الاربع المعلومة 
المذكورة فيا سبق يشتمل على اربع مراتب على عدد تلك الحقائق: مرتبة اللوح المحفوظ 
والقلم الاعلى والنفس الرحمانى - اعنى العاء - وغيب الذات المنعوت بحضرة احدية الجمع 
والوجود وبمقام الجمع الاحدى الذى اليه يستند الالوهة ١‏ ويعرف ذاتا للالوهة '"؛ والى 
اسمه يعزى " وينسب النفس فيا يسمى رحمانياً كان معنى الرحمن ذو الرحمة العامة وهى 
الوجود العام؛ ولاشك ان حقيقة الحقائق السابقة على كلها المشاراليها بمقام الجمع 
الاحدى مترددة»اى سارية بالح ركة الغيبية العلمية الارادية المنبه على سرايتها من قبل فى 
مراتبها الاربع ؛ الاسمائية الذاتية. 

ماما سرايتها: فل ذكر ان الحقيقة الجامعة كالوجود المطلق وحضرة الامكان كل 
منه| وسار الى كل موجود بمكن. 

86 /ء واما المراتب الاربع الاسمائية الذاتية؛ فالمراد بها ١١‏ - والله اعلم - مراتب 
نكاحاتا بعد تفصيلهاء فعتاه ١5‏ حينئذ انها «'مع ججعها للاسماء الذاتية الاربعة على 
احديتها سارية اولافى التعين الثانى؛ ومحصلة ١‏ فى ماده النفس الرحانى المسمى بالعماء 


به ١‏ -اى فيحعمل أن يكون المراد يها مراتب نكاحاتها .... الى آخره ويحتمل ان يكون المراد بها مقام الجمع 
الاحدى المتضمن .... الى آخره اقرب واولى ى سيظهر من كلام الشارح -ش #؟-اى وتوجيه الكلام 
كذا-ش #؟-أى حقيقة الحقائق -ش 

١-الالوهية-ل‏ ؟-للالوهية-ل "#-يعرف-ل 4-فىمراتبهذاالاربع -ل 8-مها-ن- ع-ل 
8- محصله اط 
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بالتفصيل والتركيب للامماء الالهية الاصلية الاربعةالتى هى امسهات امماء الالوهة ١‏ 
وظلالات الامماء الذاتية ؟. 

4 لاول ٠١‏ عالم الارواح الذى " هو نتيجة التكاح الاول الكونى. 

© وثانياً سارية فى عالم الارواح ومحصلة ؛ ف المادة الهبائية بالتفصيل والتركيب 
للحقائق الاربعة 6 الطبيعية الكلية عالم المثال والعرش والكرمى الذى هو نتيجة النكاح 
الغانى الكوق. 

8 وثالثاً سارية فى الاجسام البسيطة ومحصلة + فيها بالتفصيل والتركيب للعناصر 
الاربعة عالم الاجسام المركبة؛ كالسموات والمولدات التى هى نتيجة النكاح الثالث الكوفى. 

61 ورابعاً سارية فى الاجسام المركبة ومحصلة 7فيها بالعفصيل والتركيب للاخلاط 
الاربعة عالم الانسان, ا مقصود الذى هو نتيجة النكاح الرابع الكوفىء فعنى سرايتها جمعها فى 
كل مرتبة من المراتب الاربع مظاهر اممائها الاربعة. 

8 وو نقول 8 : معناء: ان مقام الجمع الاحدى المتضمن للاسماء الذاتية الاربعة على 
احديتها فيه لما سرى فى التعين الثانى؛ ظمهرت الامسهات الاربع لاسماء الالوهة التى هى 
اصول عالم الارواح؛ وسرى ف عالم الارواح فظهر الحقائق الاربعة ٠١‏ للطبيعة الكلية وهى 
صور الاسماء الالمية واصول عالم المفال والبسائط» وسرى فى عالم البسائط من العرش 
والكرمى فظبهرت العناصر الاربعة التى هى اصول عام الاجسام المركبة العنصرية من 
السموات والمولدات» وسرى فى الاجسام المركبة من السموات والمولدات فظهرت الاخلاط 
الاربعة التى هى اصول الانسان. 

94 والحاصل من سراية الجمع الجامع ١١‏ بين الاربعة فى اربعة مظاهر وعوالم ست 
عشر مرتبة بضرب الاربعة فى الاربعة. 


١>‏ - مفعول محصلة - ش 
١‏ -الالوهة - ل #-الذاتية الاربعة - ط "#ا-التى اط 4و؟ول/ا- محصله اط 8-الاريع - ل 
8-او نقول -ل 4-الالوهية -ل ٠١‏ -الاريع -ط دن ع-ل سرايةالجامع - ط - ل 
- سرايته الجامع - ن > ع 
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ثم ان الفردية لما كانت شرطاًفى صحة الانتاج وتمامية صورته؛غاب الحقائق 

الاسمائية الاصلية المفصلة فى الععين الثانى فى صورمراتب انفسهاء لتحصل الفردية فى قام 

الصورء فكأنها م تحصل ف التعين الثانى ولم يسر فى الوجود» فبقى من الستة عشر اثنا عشر؛ 

كأنها هى السارى ١‏ الحكم فى الوجود» فتقدرت فى العرش المحيط صورتها؛ وكان اثنى 

عشر برج اًاقساماً معقولة يحملها اليوم اربعة املاك ينظر اليهم الحقائق الاربعة الاسمائية 
الالهية المذكورة وينفذ بتلك الحملة اثار تلك الحقائق فيمن هو محل لها. 

0١‏ فظهر سرّ الستة عشر السارى ؟ الحكم فى الوجود الخافية عن اكثر المدارك 
المحجوبة عن ادراك الحقائق - لاسما الالمية - فيظنون ان ليس كل مايحويه العرش بحيث فيه 
كل شئى» فاذا جاء الموطن المجسد للمعانى المجردة فى القوالب التناسبية ' وهو عام المثال 
الذى فيه الحشر وسائر مواعيد النبوة» وقامت الحقائق الاسمائية الالمية الحاملة للحملة 
صوراًكارواحها ومظاهرها؛ ظهر حينئذ سر العرش الشامل وحكمه العام الكامل؛ وحملته 
الفمانية التى بهم تنفذ ؛ اثارها المنبهلك 6 السرّعلى مرتبة خالقها الذى له الحكم فى 
الموجودات والعوالم كلهاءلانه اذا ظبر ان العرش بتلك الحيغية من نسبته العامة الى كل 
مابحويه بالحكم؛ فخالقه بالطريق الاولى تبارك الله رب العالمين. 

5 واما حملته 7 الاريعة اليوم: فقد مرَ ان الشيخ الكبير رضى الله عنه قال: ان 
الواحد على صورة اسرافيل والثانى على صورة ميكائيل والثالث على صورة جبرائيل 
والرابع على صورة رضوان؛ وانها صور مقاماتهم لانشاتهم ". وفى شرح الفرغانى ان 
الرابع عزرائيل. 

85 /؛ وأما الاربعة المضافة اليها يوم القيامة: فالى أسرافيل آدم عليه السلام للصور» 
والى ميكائيل ابراهم عليه السلام للارزاق» والى جبرائيل محمد صل الله عليه وآله 
للارواح؛ والى رضوان مالك للوعد والوعيده» كذا نقله الشيخ الكبير رضى الله عنه عن 
ابن مسرة الجبل وقد مرّ غير مرة 8. 

١‏ -السارية - ط -ل ”5-السارية - ط - ل السارية به - ل "-المعناسبة - المناسبة -ن- ع 6-التى 
ينفذ - ط - يتعد - ل ه-ذلك -ل *-الحملة - ل /!-صور نشآتهم - ن-ع 8-مرمرة - لمر 
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5 فتعرف يبذه الاصول عند التدبر نسبة كل صورة كلية الى روحها والاسم الربانى 
الذى هو له مظهر وهو سرّهاء وان نسبة حقيقة الحقائق الى الانسان الكامل نسبة حقيقة كل 
موجود - وهى كيفية تعينه فى علر الله تعالى - الى صورته» وانما وقع الاختصار على ذكر 
الشمس والقمر دون سائر الكواكب؛ لكلية سرّهما وجلالة احكام مظهريته| .١‏ 


الفصل الثالث 
من فصول الباب هو تتمة شريفة لبيان بقية انواع المظاهر وفا مقدمات 
ومقصود: 

6 فالمقدمات: منها: ماسلف أن استناد العالم الى الحق سبحانه من حيث المرتبة 
المسماة الوهة» وان لها حقائق كلية هى جامعتها " مسماةفى اصطلاح اهل الظاهر حيوة 
وعلما وارادة وقدرة؛ وعندنا هى مكئ بها عن الاسماء الذاتية الالهية» فالالوهة ' مرتبة 
للذات المقدسة نسبتها اليها نسبة السلطنة الى السلطان وغيرهاء فالتميز بين المرتبة وصاحبها 
ظاهر لكن معقول» اذالمرتبة ليس لما فى الخارج صورة زائدة على صورة صاحبهاء ولكن 
يشهد اثرها ممن ظهر بها مادام لها الحكم بسببه ولهبالمرتبة» ومعى انتهى حكمها بقى 
صاحها كمن ليست لههى. 

5 ومنبها: ان الحق سبحانه من جبهة انه مسمى بالرحمن ؛ هو الوجود الواحد البحت. 

17 ومنها: ان كونه نورأأصورة مطلق الوجود؛ وصورالموجودات كلها مظاهر 
الاعتبارات التى هى حقائق الاسماء الاهية» وان الذات © من حيث هى جامعة للاسماء لانسبة 
بينها وبين شئى ولاحكم اصلاء 

ذاعرفت هذه فاعلم ان" اتم مظاهر النور فى الموجودات الحسية الشمس» 
فحقيقة الصورة الشمسية النو رلا حقيقة روحها او سرّهاءاذهى ٠١‏ كما مر مظهر 
١ ©‏ -اى الشمس - ش 


١-جلالة‏ مظبريته) -ط ؟#-حقائق هى جامعيها- ط ١‏ ”-فالالوهية- ل 6-الرحمن -ط 
4- والذات - ل 5-اذاعرفت هذا فنقول ان - ل 
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الالوهية ممدة لمظاهر الاسماء التى تحت حيطتها من حيثية النسبة المسماة بالمحيى. 

84 زننفان قلت: النور من حيث هو لايقعضى الشكل - كا فى الارواح النورية 
وغيرها ,-3٠١‏ 

قلنا: الشكل امر عارض للنور لَحَمَهُ لموجبات لاتخفى ماسبق» فكون نورها ما 
يدرك كا يدرك به؛ لانقلابه ضِياءٌ باختلاطه ١‏ ظلمة الجسمية كا قال تعالى: هو الذى 
جعل الشمس ضياءٌ (ه-يونس) واستدارة شكله بتبعية شكل غله لانه شكل احدى 
لايعرض لا غلب فيه الوحدة وجهة البساطة الاهو؛ كما قلنا فى الافلاك» وقوة ضيائة 
بحسب صفاء جوهره وقابليته للتنور بنور التجليات الاسمائية الملحة» ثم لنورها انواع من 
الحركة كل منبها مظهر لنوع من التوجه الالحى الاسمانى وهى ستة: ثلاثة مختصة بهاو 
ثلاثة عامة» فا مختصة بصورتها: على انها اما سريعة او بطيئة؛ فى الجملة اما مستمرة اولاء 
والمستمرةاما تامة او غير تامة» فالسريعةالمسعمرة التامة الح ركةاليومية التابعةللدورة 
الكبرى العرشية» والبطيئة المستمرة الغير التامة قطعهافى كل يوم جزءً واحداًالا دقيقة من 
ثلاين جزءً من برج وهى غير تامة» والمراد »؟ قطعها بالتخلف عن السريعة لا بالقهقرى» 
ولذالم يصفما بالقبقرى كا وصفها "فى غير المستمرة. 

١‏ دلا مر ان حركات الكواكب المستمرة كلها من المشرق الى ال مغرب و 
يستروح ذلك من قولنا وهى غير تامة؛ والا فلاحاجة الى ذلك 5» والحركة الثالثة الغير 
المستمرة ح ركتها بالقهقرى كطلوعها من مغربها - على مافى التعريف الصحيح الالهى 
النبوى - 

وما الحركات العامة الغير المختصة بصورتها ؛: فهى ايضاً على انها لا تخلو من 
السريعة او البطيئة ثلاثة اقسام: لانها اما يدوم حكمها؛ فبى خاصة الاضافة اليها وعامة» او 
لايدوم حكمهاء فالسريعة الخاصة الاضافة والدائم الحكم هى المضافة الى نورهاء المنطبع 


ج١-فا‏ وجه الشكل؟ - ش +« -١‏ والمراد من كونها غير تامة: قطعها .... الى آخره - ش 
١-باختلاط‏ -ل ‏ ؟#-وصفنا-ط-ل) "##-غيرذلك-ط 6-بصورها-ل «-الاضافةالى 
نوره -ط -نوره- ل 
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فى جرم القمرء اما الثانية العامة الاضافة الداتم ١‏ الحكم. فنها سريعة وهى الحركة العرشية 
الشاملة سائر الافلاك والكواكب.ومها مختلفةفى البطؤء وهى مايضاف الى سائر 
الكواكب. والثالثة مالايدوم حكمها وهى حركة رجوع الكواكب الخمسة الخنس المتحيرة» " 
فانها '' من بعض احوال النورمن حيث ظهوره فى اجرامهاء وهذا من قبيل انقسام العرض 
بانقسام محله. 

807 /؛ فان قلت: انوار سائر الكواكب غير القمر ليست من نور الشمس فكيف عد 
حركاتها من اقسامها ١٠؟‏ 

قلنا: فى ذلك قولان: احدهما ان الكواكب باسرها لانورلها وانما تستفيد النور من 
الشمسء وثانيم| ان الكواكب لها نوعان من النور: مستفاد من الشمس وغير مستفاد منهاء فبان 
ان النورالشمسى يضاف اليه انواع من الح ركة من وجوهسائر الكواكب. 

6 ذا عرفت اقسام حركة نور الشمس فاعلم ان الحركة المختصة بصورة الشمس 
الغير المستمرة كطلوعها من مغربها نظير احتجاب نور التجلى الربانى الذى به بقاء العالم» 
وحيوته بعوده معتّى ؛ الى المقام الجمع الاحدى الذاتى الغيبى 25 وبذلك الاحتجاب فناء 
هذا العالم الذى يأتى بعده الحشر؛ ويسميه بعض الفضلاء: دولة الستر والفترة” المقابلة لدولة 
العز والكشف؛ولم يعلم» سر ذلك» لانه مبنى على القول بجمع “ اصباغ الكمالات 
الاسمائية» لا كالخفاء الاطلاق الاول الذى كانت تلك الكقالات مستبلكة فى احديته. هذا ما 
عندى والله اعلم بمراد الككل. 

0 واماحركة رجوع الخمسة الخنس فنظير رجوع احكام امهات اسماء الالوهية 
الاربعة المكنى عنها عند اهل الحجاب بالحيوة والعلم والارادة والقدرة مع خامس الاربعة 
الذى هو حكم المرتبة الجامعة لها الى الذات المقدسة بستر ؟ » واليه يرجع الامر كله (5؟1١-‏ 
هود) فيظهر حكم الحالة الحجابية بعود التجلى نحو ٠١‏ العالم الذى يلحقهالفناء 


١‏ -اى من اقسام حركتها - ش - اقسامه - ط - ن - ع - ل 


١-الداقة‏ ل #-المتحركة-ط 9 المعحيرة سارة فانها - ل 6-يعنى-ط «-العيق-ط 
"-الفتوة -ط /ا- وان لم يعلم - ل ,4-بجميع ن-ط 4-بسر دط-ل ١١-عن-ل‏ 
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الى حضرة غيب الذات»فان تلك الحقائق الاربعة فروع لمقام الجمع الاحدى المكنى عنه 
احياناً بحضرة الذات وتبع لها. 

بالام/ء واعلم أنا أفا لم نتعرض لمظهرية الاقسام الاخر للحركات لظهور ذلك» مما مر 
ان الحركة المستمرة او الداثم ١‏ الحكم افا هى صورة ؟ التوجه الالهى الاسمانى لايجاد ما به 
ظهور كالات الامماء والحقائق؛ وتفاوتها مما سيلوح به انه مبنى على تفاوت قوة الاسماء 
التى مظاهرها تلك الكواكب وخيطتها وكثرة عدد رقائقها وتناسهاء معتبراً فيها تفاوت 
المراتب التى صورها ومظاهرها افلاكهاء فيفهم ان العرش والطبيعة الكلية لما كانتا 
مظهرين للالهية الدائم " الحكم؛ داما بدوامها وقويا بقوتها؛ بخلاف العنصريات من 
الفلكيات والمولدات. 

وقد قلنا: لما كات العرش محل الاستواء الرحمانى ومستقر احتواء الوجود العام 
والمظهر الاول لتمامية الظهور» كانت صورته ؛ مثال مطلق حقيقة الالوهة» فاما قواها الاربعة 
الطبيعية الكلية التى لبروجهالاثنى عشر وهى الكيفيات المنسوبة اليها؛ وارواح بروجه من 
الملائكة السالفة؛ مثل ونظائر لحقائق الالوهة وهى الاسماء الاربعة التى بها يتمكن الملائكة 
الحملة من الحمل.بل تلك الامماء الاربعة التى هى الحيوة والعل, والقدرة والارادة حملة 
للحملة الاربعة التى هى اسرافيل وميكائيل وجبرائيل وعزرائيل او رضوان. 

5 نقول: واما رقيقة امداد الحق للعالم التى من حيثها وبها يصل من الحق سبحانه 
الى الصورة العرشية المحيطة وماتحؤيه تلك الصورة؛ هابهيقاء الجميع وبقاء احكام قوى 
الصورة العرشية. وقوى محوياتها؛ فمثال لنسبة التعلق الذاتى للحق بمرتبة الالوهة الذى قد 
يعبر عن ذلك التعلق بالتوجهالذاتى الامرى الاحدىء وذلك التعلق الذاق لماعم حكمه 
حقائق الاسماء الاوك الاربعة المذكورة؛ ظهر للحركة القدسية بعدد حقائق تلك الاسماء 
اربع مراتب؛ لكل حقيقة مر تبة - وان لم يخل كل عن كل -. 

)ولا الحركة الغيبية التى بها حصل السريان الوجودىءاى التجلى السارى الذى 


١-الدامة‏ -ل #-يصورة2ل #-الدائمة-ط-ل 6-صورة- طن *ع 
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هو النفس الرحمانى والوجود العام» و ذلك بالباعث الحبى من الحضرة الناطقة ب«احببت ان 
اعرف» وهو مقام الجمع الاحدى المسمى بالتعين الاول. 

1 وثانها حركة الامماء والحقائق التى بها حصل القلم وسائر الارواح العالية» 
وذلك ١‏ من الحضرة العلمية الالوهية الفياضية ؟. 

دثالكها حركة الارواح النورية التى بها حصل عبار ” السموات ونفوسها 
وملائكتها فى المرتبة اللوحية النفسية بالصورة المثالية» وكلتا هاتين الح ركتين من حضرة 
الجبروت الى عالم الملكوت الاعلى والاسفل. 

8 ورابعها حركة الملكوت من حيث مظاهرها المثالية التى بها حصل عالم الحس 
والاجسام البسيطة التى اوها العرش» ففى العرش انتهت رتب الحركة القدسية الاسمائية 
التى للتوجه الذاق الامرى الاحدى وتمتءثم؛ ظهر حكم الحركات الاربع وخفيت 
اصولها الاسمائية» وافا خفيت لتحقيق ٠‏ سر الفردية التى يتوقف ظهور النعيجة على ذلك 
الشر. 

85 وعن هذا قلنا: ان لا اثر فى ظاهر الا لباطن فيه ومنه يفهم اصل التربيع المتعضمن 
للتثليث فى البروج» حيث اشتملت على اربعة اقسام لاربع طبائع كل منها ثلاثة: 
منقلب وثابت وذوجسدين - اى جهتين - كالحدود الثلاثة للقياس» واشتمل احكامها 
على اربعة فصول لكل منها بداية ونهاية ووسطء وحقائقها على اربع كالعناصر الاربعة. 
ويفسهم ١‏ سرّاستواء حقائق الالوهة » فى العرش بتام ظهور احكامها من العرش؛ وسرّ 
خفاء الحقائق وظهور حكمها فى صورة العرش وماحواه؛ ليتحقق الفردية الحاكية والمائلة 
لاصل * التوجه الى ظهور الككال الاسمائى؛ وان الاثر لباطن الاسماء العلمية فى ظاهر 
الاعيان الصورية الكونية؛ وسرّالحمل العرشى والحملةان الحمل هو التوجه الاسمانُ 
الالمى الذى تم ٠١‏ ظاهره فى العرشء والحملة فى المطلع *؟ نفس الامماء الاربعة الاهية 
© ١-اى‏ مت حركته الغيبية فى العرش - ش - قدت - ل 7#-اى ف الحقيقة والسر - ش 


-١‏ حصل العلم و سائر الارواح و ذلك - ل لا- الفياضية - ط > #ا-اعبار - ط 4-الحركة ثم -ط 
0- ليتحقق - ن - ع 5 كالعناصر ويفهم - ط /-الالوهية - ل #-الحاكية لاصل - ل 
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وف ١‏ الباطن صورها التورانية ؟ الملكية وفى الظاهر القوى الطبيعية الكلية وليعمم هذا 
الاعتبار فيا يحويه العرش. 


الفصل الرابع 
من فصول الباب خاتمة التتمة السابقة 

وهى نكتة شريفة فى امر الدورء ولبيانه مقدمات ذكرها الشيخ قدس سره ى 
تفسير قوله تعالى: مالك يوم الدين "': 

8 الاولى اصل الزمان الاسم الدهر وهو نسبة معقولة كسائر النسب الاسمائية وهو 
من امسهات الاسماء وروحها - اى كلياتها - 

689 الثانية ان احكامه ١5‏ فى كل عالم بحسب التقديرات المفروضة المتعينة باحوال 
الاعيان الممكنة فى ذلك العالم وباحكامها ويحسب آثار الاسماء ومظاهرها السراوية 
والك وكبية؛ فاقتضى ان يكو محل 5؟ نفوذ احكام كل اسم ومعينات احكامه اعيانا تخصوصة 
من الممكنات هى محل ربوبيته» فاذا انتبت احكامه ا مختصة به من الوجه الذى يقتضى الانتهاء 
كانت السلطنة " لاسم آخر ف اعيان اخرء ويب احكام الاسم الاول اما خفية فى حكم ؛ 
التبعية منله السلطنة؛ واما اذي رتفع احكامه بالكلية ويندرج هوف الغيب أوف اسم آخر اتم * 
حيطة منهء هكذا الامر على الدوام فى كل عالم ودار وموطنء وهذا اخغقلفت الشرائع 
والالقاآت والتجليات؛ ونسخ وقهر بعضها بعضا مع صعة الجميع وآحدية الاصل. 

الثالثة لايكون السلطنة فى كل مرتبة وموطن وجنس ونوع وعال الا لاسم 
واحد فى مظهر واحده والباق فى حكم التبعية؛ لان السلطان لله وحده؛ والالوهة 5 واحدة 
وامرها واحدء والى هذا يستند ' القائلون بالطوالع فيجعلون الحكم مضافا الى اول ظاهر 


به ١‏ -اى يتعين أحكام الدهر فى كل عالم بحسب ...ش22 ؟-ف الاعيان القابلة لتلك الاحكام - ش 
شمن الاسام دش 

١‏ -الاريعة وق -ط ؟-الروحانية -ن - ع-ل رك كرون غ-احكام ذلك الاسم اماى 
حكم «التفسير» 6- اسم اتم - ل 5 الالوهية «التفسير» - ل /-هذا الاصل يستند - ن - ع 
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من الافق حين الولادة او الشروع ١ف‏ امر ما او الانتهاء ؟ اليه وقد عرفت أن الحق سبحانه 
هو الاول والظاهر. 

4 لرابعة ما مر ان العرش والكرمى والافلاك والكواكب مظاهر الحقائق والمراتب 
والامماء الحاكمة ومعينات لاحكامهاء 

ذااعرفت هذا فتقول: عدد ادوار الكواكب والافلاك وانواعها التفصيلية من 
الكبرى والوسطى والعظمى والصغرى المعلومات المقادير فى مداخل "'النجوم؛ هى على 
عدد رقائق الاسماء التى تلك الكواكب والافلاك صورها ١١‏ ومظاهرمراتبها وعلى عدد 
احكامها ونسب احكامها وحيطتها وتوافقها وتناسبها فيما بينها وتباينهاء فما هوالاتم حيطة 
يكون اكثر حكماً واظول مدة. 

0 لال ف التفسير ؛: فبالادوار يظهر احكامها *؟ الكلية امحيطة الشاملة وبالانات 
يظهر احكامها الذاتية من حيث دلالتها - اعنى الامماء على المسمى - وعدم مغايرتها له» 
ومابينه| 78 من الايام والساعات والشهور و السنين يتعين © باعتبار مابينها ©؛ من الاحكام 
المتداخلة» وهذا كالامر فى الوحدة التى هى نعت الوجود البحت وف الكثرة الى هى من 
لوازم الامكان وفيا بينها من الموجودات الناتجة عنباء فانظر اندراج جميع الصور الفلكية فى 
العرش ** الذى روحه القلم وسره الالوهية كا مرّ وانه كيف يتقدر بحركته السريعة الشاملة 
الايام؟ وارقٍ منه الى الاسم الدهر من حيث دلالته على الذات وعدم المغايرة» حتى تعلم ان 
الزّمان المتعين بالعرش صورته. 

5 ذا روى قوله عليه وآله السلام: يادهر “ياديهور ياديهار» وقال(ص): لاتسبوا 
الدهر فان الدهر هو الل فاعتبر الان الذى هو الزمن 16 الغير المنقسم فانه الموجود الحقيق 


١#‏ - الضائر المؤنفة كلها راجعة الى الاسماء-ش أ ؟- اى الاسماء والحقائق -ش2 ه"-اى الادوار 
والانات -ش #- اى باعتبار مايحصل من هذين الاصلين اى الادوار والانات- ش ©دة- مع انه اسرع 
حركة-ش 8#" الفرد- ش 

١-والمشروع‏ «التفسير» !- فى الامر والانتهاء «العفسير» "- مقادير -ن -ط-ع ارون 
8- متعين - ط - فيتعين (العفسير» “-فى دعائه يادهر_ن - ع -ل 


كشف السر الكلى / 4179 
لاعتبار الصفة عين الموصوف» وماسواه معدوم فرض - ماضياً او مستقبلا - والموجود ١‏ 
الان» وللدور حكم الكثرة والامكان» ولمعقولية الحركة التعلق الذى ؟ بي نالوجود ؟ الحق 
وبين الاعيان» فبين الان ١5‏ والدوران وبين الوجود ١5‏ والامكان تظهر الالوان والاكوان 
ويتفصل ؛ احكام الدهر والزمان» فستند الادوار: اكتب علمى فى خلق الى يوم القيامةء 
ومستند الان: كان الله ولاشئى معه؛ و: هو معكم ايزا كنت (؛-الحديد) هذا كلامه. 
؟ذم/ءم نقول: اذاعرفت ماذكر تعرف سرّ العدد اليومى 5" انه بتبعية عدد رقائق ٠‏ 
الاسم المستوى على العرش» كال رمن وامحيط والمدبر؛ وسرّ الاسبوع:انه بتبعية الهيئة 
الجمعية الخاصلة من اندراج رقائق الاسماء المستوية على افلاك الكواكب المتحيرة 7 فى 
رقائق الاسم المستوى على العرش» و سرّ الشهر:انه بتبعية ا هيئة الجمعية " الاسمائية الحاصلة 
من أندراج رقيقة الدور الواحد القمرى ف الهيئة السابقة» فان روحانية القمر كا مرّ محل 
اجتّاع اثار تلك الاسماء ثم محل افتراقها الى عالم العناصر والمولدات؛ و سرّ العام المضاف الى 
ذلك كله :انه بتيعية الميئة الاجتاعية الاسمية الحاصلة من اندراج رقيقة الدور الواحد. 
الشمسى او رقائق الادوار القمرية بعدد البروج الاثنى عشر ف الهيئة التى قبيل هذا؛ وعلى 
هذا قياس اعوام سائر الكواكب والادوار الاربعة المشار اليهاء ويعرف ايضاً سرّاحاطة 
العرش بصورته وحركته وروحه 5؛ وسرّه 68 واندراج *” سائر الصور فى صورته 
والحركات فى حركته والاحكام فى احكام صورته؛ وان الاسم الدهر روح الزمان وان الدور 
العرشى مظهر الزمان؛ لذلك 6" اشتمل كاسمائه الاصلية 65 والملائكة الحملة 48 وحقائق 


١#‏ المدرك مظبره فى الاعيان - ش #!- المدرك بالكشف والعقول فى الاذهان - ش به" اعلم ان 
كون ماسبق سبباً لعرفان اسرار مذكورة يظهر لمن تأمل كون ادوار الافلاك والكواكب وانواعها على 
عدد رقائق الاسماء وكون الافلاك والكواكب ظاهر الاسماء - ش 4#- هو القلم - ش جة- هو الاسم 
الرحن - ش22 ©5#-لى وسرّاندراج - ش20 ©هلا-اى لما كان العرش سرّه الاسماء الاصلية 
الاربعة وحملته اليوم اربعة وكان مشعملا على اربع طبائع كان اشتاله على اربع مراتب كلية انسب - ش 
6# - الاصلية التى هى سرّ العرش - ش 4#- للعرش وهى اليوم اربعة - ش 

١-فالموجود‏ - ن-ط- ع-ل ١اتدالحركةالذى-ط ١‏ #-وجود-ل 6-يتنفصل-ل 
0- بتبعية رقائق - ط ١‏ 5-السبعة - ن - ع - السبعة المتحيرة - ل /!-الاجتاعية - ط 


٠ه‏ / مصباح الانس 
طبيعته ١8‏ الكلية على اربع مراتب كليه: ايام وساعات وذرج ودقائقءاما اليوم فهو مدة 
واحدة من حيث انبا مستكئلة للجمع بين مظهر الظهور والبطون. 

44 وقال ف التقسير ١‏ : الليل مظهر الغيب المطلق الممحوة آيمه والنهار مظبر 
الشهادة الميصرة علاماته؛ وانما نسب الى الحق اليوم الشامل؛ لان الامرين له سبحانه» وى 
العالم ماهو يقتضى ؟ قبول الحكين. 

6 وماعدا اليوم ان اعتبر متزائد فهو تكرارف الاسبوع سبعة ايام» وعلى هذا وان 
اعتبر متنا زلا فتجزئة ” وتفصيل حتى ينتهى القسمة الى الان الذى لاينقسيء مع انه اصل كل ما 
انقسم من الصور الزمانية»اذ بالان يتقدر الدقائق وبالدقائق يتقدر الدرج وبالدرج يتقدر 
الساعات وبالساعات يتقدر اليوم وتم الامر- اى امر الوجود - تقديراً بهذا الحكم الرباعى 
و بالشر الجامع 15 بينها الذى هو الدهرء وكلما تم تهذه المراتب الاربعة الزمانية عاد 
التكرار المثلى - لا العينى - اذ المعدوم لايعاد بعينه؛ والا لكان للزمان زمان فعداخلاء 
وكذا الح ركتان والمسافتان او انقطع الحركة العرشية؛ والكل محاله 

5 قال فى الباب التاسع والخمسين ؛ من الفتوحات: اعم ان نسبة الازل الى الله تعالى 
نسبة الزمان اليناء ونسبة الازل نعت سلى لاعين له فكذا الزمان نسبة متوهم الوجودء اذه 
لو كان موجوداً وكل موجود صح السئوال عنه بمتى فيكون للزمان زمان» ولذا اطلقه الحق 
تعالى على نفسه بقوله: وكان الله بكل شئى عليا (. ؛-الاحزاب) و: لله الامر من قبل ومن 
بعد (ه-الروم) فلو كان وجوديا لكان قيداً له؛ فا صح اطلاقه عن التقييد به. 

17 ان الناس اختلفوا فى معقوليته 5”» فقال بعض الكماء: مدة متوهمة يقطعها 
حركات الافلاك . وقال المتكلمون: هو مقارنة حادث بحادث يسأل عنه ممتى» والعرب يريد 
به الليل والنهار وهو مطلوبنا هبهناء وقد اظهره وجود الحركة الكبرى؛ وماق 


١-اى‏ العرش مشتمل على اربع طبائع كلية - ش #؟- فعلى كون المراد من السرّ الجامع هو الان 
اولى وانسب - شن #"-إى مدلوله وهو الزمان - ش 


أدص: كبام ؟- مايقعضى - ط "-بتجزئة اط نا 8- متوحمة لاموجودة 
اذ - ط - القفتوحات 


كشف السر الكل / 1ه 
الوجود العين الا وجود المتحرلك» فالزمان امر متوهم لاحقيقة له» وبهذا اليوم ١١‏ يقدر سائر 
الايام ؟ من الف سنة وخمسين الف سنة وفى ايام الدجال يوم كسنة ويوم كشهر ويوم 
كاسبوع» فقد يكون هذا لشدة ا مول لكن رفع الاشكال تام ١‏ الحديث فى قول عائشة: 
فكيف يفعل فى الصلوة فى ذلك اليوم؟ فقال صلى الله عليه وآله: يقدر لماء فلولا ان الامر فى 
حركات الافلاك 5" على ماهو عليه باق ماصح ان يقدر بالساعات المعلومة *؛ بآلاتماء بل 
يكون فى اول خروج الدجال يكثر الغيوم وتتوالى بحجيث يستوى ف امراف وجود الليل 
والخهار» وهو من الحوادث ؟ الغريبة فى آخر الزمانه فالايام كثيرة؛ اصغرها الزمن الفرد 50 
وعليه يخرج كل يوم هو فى شأن (4 ؛-الرحمن) لان الشأن يحدث فيه ولاحد لاكبرها ”"» 
وبينه| ايام متوسطة اوها اليوم المعلوم باقسامه والباق ؛ يتقدر بهء هذا كلامه. 

4 نقول: ومن هذا الذوق وهو ان عدد الادوار بعدد ه رقائق الاسماءء يعرف ان 
اخعلاف الايام وتفاوتها كاليوم الذى نعده وهو الدورة الواحدة العرشية والايام؟ الالهية 
التى هى كالف سنة مما نعده ى| قال: وان يوماً عند ربك كالف سنة ما تعدون (7؛-الحج) 
ومن خمسين الف سنة وهى ايام ذى المعارج المذكورة فى سورة المعارج 478 افا هو من 
اختلاف حيطة حكم الاسم او المرتبة التى ينضاف اليه " اليوم او الحركة المعينة لذلك 8 
اليوم» فكل اسم من الاسماء الالمية يستند الى حكله أو حكم مرتبعه كوكب وفلك له دور 
مخصوص» فدة ؛ الدورةالواحدة يوم واحدلذلك الاسم مشلا ثمانية وعشرون يوماً ممانعده ٠١‏ 
يوم واحد للاسم الذى يستند اليه روحائية ١١‏ القمر وعلى هذا القياس. 

4 إرولايضا حهذا الموضعبتامه نقلنا ما قال الشيخالكبير رضىاللهعنه فى الفتوحات 


١‏ -الاصغر المعتاد-ش ©*#ا-الكبار- ي"-اى حركات الافلاك لم يختل نظامها - ش 
1 -الق يعمل سوم لل ذلك لام يعلموث ب لاوات فليم الم داش ع ه- فسمى الزمن 
الفرد يوماً فسبو اصغر الايام والازمان - ش 5# قال الله تعالى فى سورة المعارج: تعرج الملائكة 
والروح اليه فى يوم كان مقداره خحمسين الف سنة «؛-المعارج» 

١-بتام‏ - ط - وهام - الفتوحات2 «-الحادث - ط - الاشكال - الفتوحات ١‏ #-لاكثرها - ط 
- الغالى - ل 8-يعدد -ن اع 4- الواحدة الف سنة: والايام - ل /ا-اليها - ن دع م-ق 
ذلك -ط 4-فبذه- ندع ١9-نعد-ل‏ 9١-يستند‏ روحانية - ط 


؟ "8 / مصباح الانس 
فى الباب السابع فى بدء الجسوم الانسانية وهو قوله: ١‏ اعلم ايدك الله سبحانه انه لما مضى من 
عمر العالم الطبيعى المقيد بالزمان ا محصور بالمكان احدى وسبعون الف سنة من الستين 
المعروفة فى الدنياء وهذه المدة احد عشر يوماً من ايام غير هذا الاسم ومن ايام ذى المعارج 
يومأً وخمسا يوم وى هذه الايام يع ؟ التفاصيل " بخمسين ؛ الف سنة وبالف سنة» 
فاصغر الايام هى التى يعدها © حركة الفلك امحميط» وذلك لحكمه على مافى جوفه من الافلاك» 
اذ ح ركتها ٠١‏ قسرية ولكل فلك حركة طبيعية مع تلك القسرية ١8‏ فى وقت واحد؛ ولكل 
حركة طبيعية فى كل فلك يوم مخصوص نعد 7 مقداره بايام الفلك امحيط» فاصغر ايام 
الكواكب هو ثمانية وعشرون يوم اما تعدون مقدار ' قطع حركة القمر؛ وكذا لكل 
كوكب يوم مقدر يتفاوت على قدر سرعة حركاتها " او اصغر افلاكهاء وانتبى ©؛ امر 
الايجاد 55 الى خلق ‏ المولدات من الجاد والنبات والحيوان بانتهاء 5 احدى وسبعين الف سنة 
ما نعد» لم يجعل 70 سبحانه لشئى بما خلقه من اول موجود الى آخر مولود - وهو الحيوان - 
بين يديه الا للانسان» وهو ٠١‏ هذه النشأة البدنية؛ بل خلق كل ما سواه اما عن امر المى 
وهوامر كن؛ واما عن يد واحدة» وهوما روى ف الخبر: ان الله سبحانه خلق جنة عدنٍ بيده 
وكتب التوراة بيده وغرس شمجرة طوبى بيده وخلق آدم بيديه. 

لل انتبى من حركات الفلك الاول ومدته اربع وخمسون الف سنة مما تعدون؛ 
خلق الله تعالى الدار الدنيا وجعل لها امداً معلوماً ينتبى اليه وينقضى صورتما الى ان تبدل 
الارض غير الارض والسموات. 


ه١-اى‏ الافلاك التى فى جوفه - شن #؟- فتعين أن لكل ح ركعين فى وقت واحد طبيعية وقسرية ولعل 
تلك الايام باعتبار حكم ملك مسلط على كل برج من اول الميزان الى تنام الاسد - ش ه"1- ليعلم عدد 
السنين والحساب - ش #- عطف على قوله: مضبى - ش هة- بعد خلق القلم واللوح واغباء 
والطبيعة والجسم الكل والارواح العالية وعالم المثال والافلاك الثابتة وععار السموات - شن 5#- جواب 
لما مضى - ش - لم يجمع - ن - ع - ل - الفتوحات 

اعص:موه١‏ ؟ يسع لاط التفاضل - ن - ع - الفتوحات 1- وحسين الف سنة - ط 
6- بعدها - ط - تعدها - الفتوحات *-يعد -ن - ع - بعد - الفتوحات - وهو - الفتوخات 
8-الخلق - ط - بعد خلق - ل 4- وانتهى - ط ١١-وهى‏ - الفتوحات 


كشف السر الكلى / “لاه 
ولماانقضى منمدة ح ركةهذا الفلك ١5‏ ثلاثوستون ١‏ الف ستتمماتعدون "؛ 
خلق الله تعالى الدار الاخرة الجنة والنار اللتين اعدهما لعباده السعداء والاشقياء وكان بين 
خلق الدنيا وخلق الاخرة تسعة آلاف سنة ما تعدون ”» ولعأخر خلقها 19 سميت آخرة 
والاولى دنيا 27 ولم يجعل للاخرة منتبى؛ فلها البقاء الدائم» وجعل سقف الجنة هذا الفلك 
وهو العرش» والقصد الثانى من الكل وجود الانسان والقصد الاول معرفة الحق وعبادته 
الى لها خلق العالم كلها ؛» فا من شئى ألا وهو يسبح بحمده. ولا وصل الوقت المعين ى 
علمه لايجاد هذه 6 الخليفة بعد ان مضى من عمر الدنيا سبع عشر الف سنة ومن عمر 
الاخرة الذى لانباية له فى الدوام ثمان آلاف سن امر الله تعالى بعض ملائكته ان يأتيه 
بقبضة من كل اجناس تربة الارض - كا عار فى الحديث - فاتاه بها ١‏ وخمرها الله بيديه 
وجمع فيه الاضداد» وذلك فى دولة 8 الستبلة. 


الجسوم الانسانية التى هى اربعة انواع: جسم آدم وجسم حواء وجمم عيسى 
واجسام ب آدمء اختلفت ؛ ف المبدأ مع الاجتّاع فى الصورة الانسانية والروحانية ١٠؛‏ 
لثلا يتوهم الضعيف ١١‏ العقل ان القدرة الالهية او الحقائق لاتعطى هذه النشأة الانسانية الا 
عن سبب واحد » ليعلم أن الله على شئى قدير» وقد ججع لله تعالى الاربعة فى قوله: يا ايها 
الناس انا خلقناكم من ذكر ١١‏ - يريد حواء - وانثى (7١-الحجرات)‏ يريد عيسى» ومن 
مجموع الذكر والانثى يريد بنى آدم بطريق النكاح والتوالد» فهذه الاية من جوامع الكلم. 
فليس ذلك لذات السبب ١‏ ؛ بل راجع الى فاعل مختار يفعل مايشاء كيف يشاء من غير 


تحجير» فتبارك الله احسن الخالقين (١-المؤهتون).‏ 


به ١‏ - فحينئذ يكون الحكم فى يد ملك برج الاسد - ش به ا-عن الدنيا دش ع "- لانها خلقت قبلها -ش 
-١‏ سبعون- ن -ع لاو" مائعد - الفتوحات 4- كله- ط - الفتوحات- التى خلق هاالعالم كله- ل 
ه-هذا- الفعوحات 5-فاتاهملكيبا-ط لا-وخمرهابيده- ل 8-دور- الفتوحات - 
دورة - ط -ن داع 4-اختلف -ط ٠‏ ين آدم ولكل جسم من هذه الاربعة نشأة تخالف نشأة 
الاخر فى السببية مع الاجتاع فى الصورة الجسانية والروحانية - الفتوحات -١١‏ ضعيف - الفتوحات 
9١-يا‏ ايها الناس آنا خلقناكم يريد آدم وجميع الناس» من ذكر - الفتوحات ١-جوامع‏ الكل فان 
اسباب تأليف الصورة الانسانية مخعلفة للا يتخيل ان ذلك لذات السبب - ط 


4 / مصباح الانس 

4/40 وقال رضى الله عنه فى الباب الستين من الفتوحات ١‏ :لما أنتبى الحكم الى الستبلة 
ظهرت النشأة الانسانية بتقدير العزيز العلي» فانشأً الله الانسان من حيث جسمه خلقا 
سويا وجعل له من الولاية ف العالم العنصرى سبعة آ لاف سنة» وينتقل الحكم الى الميزان 
وهو زمان القيامة وفيه يضع الله الموازين القسط ليوم القيامة فلا ؟ تظم نفس شيئاء لان 
القيامة محل سلطان الميزان. 

رما كان للعذراء السبعة من الاعداد كانت له السيعة والسبعون والسبع مائة فى 
تضاعيف الاجور وضرب الامثال فى الصدقات» فقال تعالى: كمثل حبة انبعت سبع 
سنابل ....الاية (71؟-البقرة) ويدخل الناس الجنة والنار فى اول الحادية عشرة ' درجة 
من الجوزاء ويستقر كل طائفة فى دارهاء ولايبق فى النار من يخرج بشفاعة او عناية الهية؛ 
ويذبح الموت بين الجنة والنار وبالامر ؛ الالمى الذى اودع الله فى حركات الفلك الاقصى 
يقع * التكوين ف الجنة بحسب ماتعطيه نشأة الدار الاخرة» فان الحكم ابداًفى القوابل» فان 
الحركة واحدة وآثارها تختلف بحسب القوابل» وكذا حكم اهل النار بحسب ما اودع الله فى 
حركات الفلك الاقصى وف الكواكب الثابتة وى سباحة الدرارى السبعة المطموسة الانواره 
فهى كواكب ليست بثواقب» والحكم فى النار خلاف الحكم فى الجنة؛ بل يقرب من حكم 
الدنياء فليس بعذاب خالص ولابنعيم خالص؛ لذا قال تعالى: ثم لاهوت فيها ولانجي 
(١١-الاعلى)‏ هذا كلامه. 

6 فقول: المفهوم منه انا لما اسلفنا فيا نقلنا عن عقلة المستوفز :ان اول حركة 
العرش بالزمان مملك الميزان وبيده مفتاح خلق التغيرات والزمان الذى خلق الله فى ٠‏ 
السموات والارض؛ عار ان ابعداء عمر العالم منه؛ وحين عبن فى ذلك النقل مدة تولية كل 
ملك من ملائكة البروج» فاذا حاسبنا تلك المدد من اول برج الميزان الى اول برج السرطان 
الذى حكم فيه ان مفتاح خلق الدنيا بيده؛ بلغت اربعاً وخمسين الف سنة كما عينه الشيخ 
قدس سره هناء واذا 8 خم اليها مدة السرطان التى فيها خلق الدنيا وهى 4 تسعة آلااف سنة؛ 


١-ص:‏ ممم ؟-القسط فلا-ط #-الحادية احدى عشرة - ل 6- والنار بالامر -ط 8-وبه 
يقع - ط - الفتوحات *-ص:8+ لا-فيه-ل 8-سنة واذا-ط 4-السرطان التى هى - ط 


كشف السر الكلى / هه 
بلغت الى اول الاسد الذى حكم فيه ان مفتاح خلق الاخرة بيده ثلاثاً وستين الف سنة | 
عينه» واذا ضم البها مدة التى خلق فيها الاخرة وهى مانية لاف الى ١‏ اول السنبلة التى حكم 
فيها بان لما اختصاصاً بالاجسام الانسانية. 

نان قال " هبهنا ان النشأة الانسانية وقعت فيها بلغت المدد السالفة احدى 
وسبعين الف سنة كا عينه؛ وبلغ من عمر الدنيا الى بدء الانسان سبع عشرة الف سنة كما 
عينه» وحين تم ولاية الانسان بام مدة حكم ملك الستبلة " وهى سبعة لاف سنة وابعداً من 
الميزان حكم القيامة وانتبى امر الحشر والنشر حتى استقر اهل الدارين فى منزهما الى ؛ بععض 
برج الجوزاء؛ كان مدة مابينه| بذلك الحساب ١5‏ خمسين الف سنة وهو يوم ذى المعارج. 

7 سرّه - والله اعلم - ان يوم القيامة يوم تجسد النسب والاعبال والاحوال؛ 
ولاشك ان فى كل الف سنة "من مدة خلق الانسان فى الدنيا التى هى سبعة آلاف سنة؛ 
حكماً لكلٍ من الاثمة السبعة الاسمائية التى بسران حكلها وفنون تجليها يؤثر الارواح 
والطبائع التى فى الكواكب السبعة وغيرهاء فرقائق السبعة الاسماء فى كلٍ من السبعة الالااف 
تصورت بالف سنة؛ فبلغت من ضرب ”السبع فى السبع تسعة واربعين على عدد اولى العزم 
السبعة من الرسل والخلفاء السبعة لكل منبم كبا سيجئى» واذا.اتصورت جيعة الكل بيوم 
خاتم يلغت خسين الف سنة؛ ولما كان عده مدة اجمعية الاحكام المنسوبة الى كل اسم من 
الاسماء الالهية يوماً كان كل الف سنة باعتبار نسبتها الى كل أسم مرب يوماء لانه مجموع 
مدة تربيته بتلك الرقيقة؛ لذا صار يوم الرب الف سنة كما قال تعالى: وان يوماً عند ربك 
كالف سنة مما تعدون (47-الحج) هذا مبلغ فهمى - والله اعم -. 

وحين تم هنا ذكر المظاهر الكلية التى ذكرها الشيخ قدس مره فى المفتاح رأينا 
ان نذكر من بعض المظاهر التى ذكرها فى سائر كتبه - لافادتها قواعد ماهمة وازاحتها 
معاقد مدهمة - 

١#‏ - وذلك بزيادة الف سنة -ش 


١-سنة‏ إلى -ن- ع -ل- اى بلغت الى  ....‏ ؟- الانسانية وبان قال - ل - فلك السنبلة - ط 6- اى -ل 
- كل سنة-ط-ل) *-فبلغت ضرب -ل /ا- ولماعد مدة-ل 


م/ مصباح الانس 

4 فال قدس سره فى اول الفكوك ١‏ : كل مسمى بكلمة مظهر وحصة من الحقيقة ؟ 
الانسانية الكمالية؛ وللجامعين لحصصها ثلاث مراتب: 

للاولى جامع الغالب فى ججميعته احكام ظاهر ؟ الانسانية وهو مظهر احكام 
الوجوب ف مرتبة الامكان - لكن بحسب الامكان - 

١‏ اثانية جامع الغالب على جمعيته احكام باطنها وهو مظهر احكام الامكان فى 
حضرة الوجوب - لكن بحسب الوجوب - 

االثالقة جامع بين الظهور والبطون فى درجة اعتدالما؛ وله المقام البرزخى 
والنقطة الوسطية التى بها يتعين الطرفان والظهور بكل منهاء وثمة من لارتبة له على 
التعيين؛ كالذات من حيث اطلاقها منه وبه يتعين ؛ الطرفان والوسط الجامع ٠‏ ولايتقيد 
بمرتبة ونسبة واسم و وصف» ولاينعق عنه شئى منبها ايضاَ و فيه يستهلك المراتب واربابها 
- كا به يظهر - 

4 وقال ٠١‏ : الافلاك مظبر العقول والنفوس من حيث الاحاطة ودورها مظهر 
توجمهماء ولذا تفاوتم| بكثرة الوسائط وقلتها الموجبة لكثرة احكام الامكانء وقلتها اثر فى 
تفاوت الافلاك شرفاً واحاطة» فاقربها نسبة الى اشرف العقول اتمها احاطة وبالعكس. 

5 وقال ١‏ : الخليل عليه السلام اول مظهر للتخلق ١5‏ بالصفات الالوهية الغبوتية» 
لذا كان أول من يكسى يوم القيامة» وهو مظهر ظاهر البرزخية الاولى الذى هو البرزخية 
الثانية؛ وكلاته التى اتمون مظاهر احكام الوجوب فى مرتبة امكانه» لذا اعقبت / بالامامة 
على الناس. 

6 وقال قدس سره: صورة العالم - بل صورة كل شئى - مظهر الاسم الظاهر 
١‏ - اى فى الفكوك فى فك ختم الفص الادمى» ص: 0147 #؟- والفرق بين التخلق والتحق: ان العخلق 


يحصل بالكسب والعملء واما التحقق فيكون بممناسبة ذاتية تقتضى ان تكون مرآت للذات والمرتبة 
الجامعة للصفات» فافهم - ش 
١-ص:‏ سم ؟-الحصة من الحقيقة - ل *- مظاهر - ن - ط 6- أطلاقها به يععين - ل 


0- الجامع بينها - ط 5-اى فى الفكوك فى فك خم الفص الابراهيمى» ص: ٠.٠‏ /-اعقبت 
أثقامها - ط 1 


كشف السر الكلى / /الاه 

وروحه مظبر الاسم الباطن من وجه؛ ونسبة عال المثال الى صورة العالم نسبة خيال الانسان 
وذهنه الى صورته. 

5 قال ٠١‏ : الخليل عليه السلام من وجه مظهر العقل الاول الذى هو اول 
الاسباب الوجودية والشرط فى اقامة بيت الوجود المتأسس على مرتبة الامكان. 

وراسماعيل عليه السلام مظهر النفس الكلية التى هى اللوح من حيث انه عل 
الكتابة الايجادية» ولذا كان معاوناً له فى اقامة البيت. 

ويعقوب نظير الفلك الاول المسمى بالعرش» لذا تعين له المعقولية البروج الاثى 
عشر ولدا 

6 وهاجر مظهر اللوح القابل من وجه ومملوكة ١‏ لان اللوح محكوم للقلر بعمليك 
الحق اياه ومحل ١‏ تصرفه بالتأثير. 

وماء زمزم الذى هو اول ماء تعين عند محل الكعبة مظهر العلم الذى هو اول لازم 
لذات الحق من حيث امتيازه النسى» لذا قال صل الله عليه وآله: ماء زمزم لما شرب له لان 
اكثرعلوم التاسظنون ليسستعلوماً محققة» وقد " قال تعالى: انا عند ظن عبدى ف؛ فليظن ؛ 
فى ماشاء واما قوله عليه و آله السلام: هو طعام طعم وشفاء سقم؛ فهو فى حق من اطلع على 
سر القدر وتحقق معرفة تبعية العلم * للمعلوم وانه واجب الوقو ع؛ فيفرج بوقوع الملاتم 
ويريح نفسه من انتظار مايعل انه م يقدر وقوعه ولايحزن من الواقع. 

09 االكعبة التى هى اول بيت وضع للناس مظبر لحقيقة 1 العالم» القابلة للايجاد 
الاول من حيث صفة الاقتدار التى العقل الاول صورتها 7. 

5 والارض 5" صورة حضرة الجمع وحل الخلافة والكعبة مركزه؛ لذا جاء: ان 
الارض دحيت من تحت الكعبة. 


١#‏ -اى فى الفكوك فى فك خم الفص الاسماعيلى» ص : 1" ١#‏ - فك خم الفص المحمدى» ص: 16م 


١-من‏ وجه ومن وجه مملوكية - ط - مملوكية - ل ؟-الحق ومحل - ل ##-علوما وقد - ل 
- عبدى فليظن - ل 6- القلم - الفكوك 5- وضع مظهر حقيقة - ط - نظير الحقيقة - ن - ع - 
حقيقة - ل لا-صورته - ن - ع -ل 


8" / مصباح الانس 

417 هذا بلسان الباطن» واما بلسان المطلع ١5‏ : فالكعبة بيت صفة الربوبية واليه 
الاشارة بقوله تعالى: فليعبدوأ رب هذا البيت (+-قريش) لذا صار مقام نفس ١‏ بانيه 
الخليل عليه السلام السماء السابعة واخبر النى أنه مسند ؟ ظهره الى البيت المعمور وانه ” 
للبيت بابان وانه يدخله ؛ كل يوم سبعون الف ملك من باب ويخرجون من باب آخر لا © 
يعودون اليه ابدا: 

4 إفنظير البيت المعمور من الانسان قلبه والملائكة انفاسه يدخلونه ” لعبودية القلب 
الحقيق وترويح مظهره الذى هو القلب الصنوبرى "» فالبيت المعمور محل نظر الحق 
ومستوى الاسم الرب 8. 

9 أققال قدس سره 15 : نوح عليه السلام مظههر صفة التنزيه» لانه عليه السلام اول 
المرسلين واول احكام الرسالة مطالبة الرسول للامة ؟ بتوحيد الحق وتازيهه عن الشريك 
والمفل والمنازع ٠١‏ ؛ ونوح اول مطالب للخلق بذلك؛ لذا غلب عليه حال الغيرة والغخضب 
على قومة حتى دعا عليهم بالهلاك» كغيرة الملائكة المسبحة فى حق آدم حيث ذموه ووصفوه 
بالنقائص. 

5 ##ققال قدس مره" : كل نى وولى ماعدا الكل فانه مظهر حقيقة كلية من 
حقائق العالم والاسماء الالمية الخصيصة بها وارواحها الذين هم الملا الاعلى على اخدلاف 
مراتبهم؛ ولذا نسب عليه و آله السلام رؤية الانبياء ليلة المعراج إلى السماء ١١‏ مع عدم تحيز 
أرواحهم؛ تنبيهاً على قوة نسبهم ١١‏ من حيث مراتيهم ومراتب امهم وعلومهم واحواهم الى 
تلك السماء؛ لما كانت احوافم هنا صور احكام مراتب تلك السموات. 

قال قدس سره فى شرح حديث ابن عباس ١١‏ أنه قال صل الله عليه و اله: 
ب -١‏ فك تم الفص الاسماعيل» ص : 10 ©د!-اى فى الفكوك فى فك ختم الفص النوحى» ص ١551‏ 
به "-اى فى الفكوك فى فك ختم الفص اليونسى» ص : ١84‏ 
١-تعين‏ - ن داع ؟- واخير انه مسند - ط #-وان -ل 6-يدخل -الفكوك دولا اط 
- من باب ولا - ل 8-تدخل-ن-ع-يدخلون-ل ا-الصورى-ن-ط-دع-ل 


4-مستوى الرب - الفكوك 4-مطالية للامة-ط -ل ١٠-المتنازع-ط‏ ١١-السموات‏ 
-ن < ع ل ١17‏ -نسبتهم_ط ١7‏ شرح الاربعين ص: 0ه 


كشف السر الكلى / 9ه 
اتانى الليلة آتِ ... الحديث. هذا التجلى من حضرة الاسم الرب وعها يصدر التشرييع 
والتكليف؛ ومقامه برزخى بين السماء السابعة والكرسى؛ متوسط ين المقام ١‏ الجبرئيل 
والميكائيل؛ فعقولية مرتبة الاسم الرب فى الوسط؛ بين مايقبل الكون والفساد من الصور 
الطبيعية - كالسموات وماتحتها - وبين ماليس كذلك؛ وان لم يخل عن الطبيعة الكلية. 

4 والاعراف المسمى بالسور وهو نفس الكربى مظمر هذا ؟ البرزخ الذى هو 
مقام الاسم "' الرب وتعينه وعالم النوم وعالم ؛ البرزخ؛ والصور المرئية فيه مظاهر للحقائق 
الجردة وحجب عليهاء والصورة الانسانية نسخة متحصلة من الحضرة الالهية المشتملة على 
جمييع الاسماء والصفات ومن مرتبة الامكان المشتملة على جميع الممكنات» وشريعة عمد 
صل الله عليه وآله صورة جميع الشرائع» فتناسب صورة الربوبية المسرعة © تاماً. 

والسرير مثال مظهر الحضرة ومرتبتها. 

والتاج مظهر شرف سلطنة هذه الربوبية. 

والنعلان ١‏ مظهر اوامره ونواهيه. 

واالظهر ب بين الكتفين مظهر عالم الغيب والتأثير من قبله. 

ولا نامل مظاهر حقائق امهات الاسماء التى هى المفاتيح الغيبية للاحكام 
لشروعة؛ وهى الحضرات الخمس المبتئى عليها اركان الاسلام والايمان والاحكام التكليفية 
والصلوات الخمس» وفوقها المفاتيح الثوانى التى يتوقف عليها الايجاد» وهى الاسماء الالوهية 
لخمسة التى هى الحيوة والعلم والارادة والقدرة والقول. 8 والمفاتيح الال هى مفاتيح غيب 
لذاتء وهى اسماء الحق من حيث ذاته التى لايعرفما الا الككل. 

واليد مظهر القدرة: فالمقبوض بالقبضة المساة بالشال عالم العناصر» ونشأة 
لانسان العنصرية وماهو خارج عنها - اعنى روحانيته ومظاهره فى باق العالم ‏ - مضافة 


١-مقام‏ - ل ؟-مظهر معقولية الوزخ ‏ شرح الاربعين ‏ #-اسم-ط ©-النومعالم-ل 
ف- المشرعة - ن - ع - ل - وان شريعة محمد (ص) شريعة محيطة بجميع الشرائع مشتملة على اذواقها 
اجمع؛ فتجلى له فى صورة الربوبية المشرعة قاماً - شرح الاربعين *-الفقلان-ل /ا-التأثر - ن -ع 
- والضرب بين الكتفين:فان الظه رمظهر ... شر حالاربعين 8- شر حالاريعين. ص: 15 4- العوالم- ل 


/ مصباح الانس 
الى عين ١‏ الحق؛ وماورد: كلتا ؟ يديه مين مباركة؛ فصحيح ادباً وتحقيقاً من حيث اضافتها 
اليه- لامن حيث اثرهما - 

والسجين العالم السفلى؛ والعليون العالم العلوى؛ وهاتين اليدين فصول واصول. 
كذا قال» وسنستوف نقل تمامها ان شاء الله تعالى " 

*91/, مم نقول: اعلم ان لهذه الاصول السابقة ؛ تعمات يتعذر افشائها الا لمن رسخ قدمه 
فى مقامات التحقيق؛ خوفا من امور مضرة كالفتور عن التعبد وتعظيم المراتب الوجوديةاو 
الانتقطا ع عنب! بالكلية؛ للنظر الى الوجود بعين الاحدية والجهة الخاصة © ؛ قولاً بان لاتعدد فى 
الذات فلاعبادة» لاستدعائها العابد والمعبود» فن الملكلف؟ والعدم لايؤمر ولايتعبد1 
ولايصدر منه شئ» فكل فعل من حركة وسكون فللحق بوجبه , الخاص الشامل» فيزول 
عنه احكام الحدود والرسوم والاجناس والفصولء لكونها نسباًاعتبارية يختلف باختلاف 
الاعتبارء لا اموراً» ذاتية لا تختلف» كا ذكر المنطقيون ان اللون ؟ يحتمل ان يكون كل 
واحد من الكليات الامس بالنسب والاعتبارات» وان الجنس الواحد طبيعى ومنطق 
وعقلى باعتبارات» وان العالى سافل باعتبار» مثلاً كون التجلى الاحدى انساتاً انها هو 
بالنسبة الى مرتبته التى هى نسبة معقولة؛ وكل ماكان مترتباً على امر نسى اععبارى يتبدل 
بتبدل الاعتبار» فجاز ان لايعتير انساناً) فلايلزم ٠١‏ خواص احكامه الشرعية او ١١‏ 
العقلية؛ وكذا النبوة والامامة والامارة وسائر المراتب الشرعية والعقلية. 

407 ولنشر الى بعض ماينتجه هذه الاصول المقتضية لاحدية الذات الفاعلة للكل 
باختياره الجازم بعد الاشارة الى اصوها اشارة خفية؛ ليستدل به المستبصر على عموم 
حكمها وغرائب ثمراتها بحسب الاحوال والمراتب والمواطن. 

4 أما الاصول: فنها مامر أن لاوجودف الحقيقة للصورء لانها صور النسب العدمية» 
ومعنى موجوديتها انتساب الوجود البهاء فلا وجود الا للذات الاحدية والباق نسبه واحواله. 
١-قيز-ل‏ #-ان كلنا- ل ”# تعالى فى بحث تقابل النسختين ان شاء الله - ل 6- السابعة ل 


0- والوجه الخاصة - ط - والوجه الخاص - ن- ع - ل ١‏ *-يتقيد-ل /ا- توجهه اط 
8-اعتبارية لا امور - ط 4-ا ذكر أنالملون- ط -الملون- ل ١١-يستلزم-‏ نع ١١1-و-ط‏ 


كشف السر الكلى/ 8141١‏ 

8 ومنبا ان كلا من التجلى الاحدى وحقائق الممكنات التى هى كيفيات ثبوتما فى 
علم الحق قدهة؛ ولاقتران نسبة معقولة فلاوجود يحدث. 

ومنها ان كل شئ متتعين فى العماء ولاحادث الا ظهوره ى| مرء والظهور نسبة 
للوجود لا امر محقق. 

|فان قلت: فوجود ماسوى الحق اذا لم يكن بطريق الحقيقة؛ ى]| هو مقتضى هذه 
الاصولء كان مجازاً وكل مجاز صح نف الحقيقة عنهء وكل ماصح نف الحقيقة عنه كان 
باطلا - كا فى قول لبيد : الا كل شئى ما خلا الله باطل. وصدقه الرسول صل الله عليه وآله 
وارتضاءء فكيف قالوا: لا باطل فى الوجود؟ على انهم صرحوا ايضاً بان لامجاز فى الوجود 
ذكره الشيخ قدس سره ف النفحات. 

91 قلت: هذا هو مطرح العقول ومتصادم الاصول؛ وتحقيق حقيقته ليس الا بمفحض 
لطف الحق وسعة عطيته» فالذى هو وسع فهمى أن القول ببطلان وجودات الممكنات 
مبنى على ان حقائقها لولا توجه التجلى الالحى اليها تقعضى ١‏ العدم كما مر تحقيقه؛ والحاصل 
ها من التجلل الالمى الاحدى توججبهه لمكنى " عنه بالاقتران» وهو نسبة عدمية غير محققة؛ 
والقول بان لاباطل فى الوجود بل ولاتجاز؛ ميق على أن كل تعين حصل ١١‏ فهو حال من 
احوال ذات الحق وحكم من احكام اسمه الظاهر انتسب 55 الى الوجود والوجود اليه فى كل 
محل بحسب قابلية ذلك امحل والموجودية بمعنى هذا الانعساب صادقة 50 حقيقة لامجازاً 
وليست بباطلة - وان كانت فى نفسها نسبة غير محققة فى الخارج - 

4/94 وقد تقرر فى القواعد العقلية: ان صدق الحمل الخارجى وتحققه لايقتضى تحقق 
مبدأ الحمول ف الخارج فالموجودية بهذا المعنى ونسبتها الى كل حقيقة تعيدت وظهرت فى 
الخارج حقيقتان؛ وكون الشئى حقيقة غير كونه عققة» فقد حصل بينها التوفيق ووصل 
التحقيق » غير ان الشيخ قدس سره قال فى النفحات - بعد الاشارة الى ماذكرنا * -: وان 


1١#‏ - صفة تعين - شن 1- صفة حكم - ش عي "- شير لقوله : والموجودية - شس 


١-الالهى‏ يقتضى - ل 7-المكنى - ل #احدص 1١5:1‏ 


؟ 4 / مصباح الانس 
كان مشهد هذا الضعيف ومشربه فى هذا الوقت هو ان لاحقيقة فى الوجود حتى يعقل فى 
مقابلتها مجاز اصلاء فسهذا الحكم شامل جزءً وكلة فليس الا نسبة واضافة؛ متى ادركتبها 
حق الادراك وجدتها احوال ذات الامر واوصافه» والتفاصيل ١ف‏ العلم عقلاًوكشفاً 
بموجب الاسم والرسم ذاتا ووصفا لاغير. 

ووراء ذلك ؟'ولا اشير لانه سرّلسانالنطق عنهاخرس 

امر به وله ومنه تعيندت أعياننا ووجوده ” المتلبس 

قال: مع ان اعياننا ليست بشئى زائد على احوال ذات عرية ؛ عن الاوصاف 
يتعين فى كل حال منها بحسبه من حيث تعين ذلك الحال او امتيازه بتعينه وتعيينه ه لذى 
لحال من اطلاقهء هذا كلامه. 

ومن تلك الاصول: ان كل تعين وكل لازم له؛ وان سفل 7 هو مقعضى اسم من 
سماء الحق متعين بالحقيقة الغير امجعولة بحسب المرتبة المعقولة» فاى اختيار فى الوجود ٠“‏ 
لممكن فى حاله اللازم للحقيقة الازلية - وان كان بحسب مراتبها الصورية؟- وذلك لان 
كل مايقتضيه حقيقة او مرتبة ماء سواء كان للارواح العالية او النفوس الساوية او 
لارضية او الطبائع الكلية او الجزئية او العنصرية اوالمولدات» فهو فى الحقيقة مضافة الى 
الحقيقة الجامعة السارية باحديتها فى الكلء؛ والكل آثارها اللازمة بحسب توجهاتا 
لاممائية وتنزلاتها الصفاتية وسريانها المعنوى الاحدى فى مراتبها الكلية او الجرئية. 

5 ممن تلك الاصول: ان كل مايعد حسناً باعتبار يمكن ان يعد قبيحاً باعقبار آخر 
وبالعكس 8 ما ان كل شئ صورة نسبة» ؟ وتعين النسبة لايكون الا بتعين المتعسبين» فلذا 
نقول: لاقبح فى نسبة ايباد موجود ما الى الله تعالى من حيث ايجاده بخلاف ماتهذى به 
المعتزلة ٠١‏ » حتى قال فى الفتوحات: والشيخ الاشعرى يوافقنا فى اصولناء 

610 قول: وذلك كقوله: بان وجود كل موجود عين ذاته» فانه كما عندنا: ان 


بالق - ط -ن - ع - ل النفحات ؟-ذاك- ط - ل - ووجوهه- ط - ووجودنا- ن - ع 
ع-حرية - ط 8-تعينه - ط -ن اع #-سهل -ل /ا-الموجود- ن- ع-ل 8-قبيحاًو 
بالعكس - ط ‏ 4- نسبه - ط - نسبية - ل -١١‏ تهذى المعتزلة - ل 


كشف السر الكلى / 4 ه 
لاذات لشئى الاذات الحق والباق احواله» وكقوله: كل فعل وان كان اختيارياً فسند ١‏ الى 
الحق بلا واسطة؛ فيكون واقعاً بايجاده وقدرته واراداته الحصصة لاحد المقدورين» ولاشك انه 
كقولنا: كل حكم مظهرى يلحق الحق» مع انه حال مالحقه حكم التعين غير معين فى نفسه» 
وكقوله: بعدم تأثير قدرة العبد اصلا فى افعاله الاختيارية» فانه كقولنا: احكام الامكان آثار 
احكام الوجوب وهو معن قولنا: لاحول ولاقوة الا باللهء غير ان المحقق لايقطع نسبة الافعال 
الاختيارية عن المظاهر بالكلية - كم| سيتضح عن قريب ان شاء الله تعالى - 

8 واما النتائج والغرات: فجملها ما اشار اليه الشيخ الكبير رضى الله عنه فى ديباجة 
الفتوحات حيث قال: ؟ احمده " حمد من عل, أنه سبحانه علافى صفاته وعلى» وجل فى ذاته 
وجلى» وان حجاب العزة دون سبحاته مسدلء وباب الوقوف على معرفة ذاته مقفل» ان 
خاطب عبده فهو المستمع السميع؛ وان فعل ما امر بفعله فهو المطاع المطيع؛ ولما حيرتق 
هذه الحقيقة انشدت على حكم الطريقة للخليقة: 


الرب حق والعبد حق ياليتشعرىمن المكلف؟ 
ان قلت عبدء فذاك ميت اوقلت رب آنئ يكلف؟ 


4 فهو سبحانه يطبع نفسه اذا شاء بخلقه ويتصف نفسه مما ؛ تعين عليه من وأجب 
حقه» فليس الا اشباح خالية على عروشها خاوية» وفى ترجيح الصدى سر ما ٠‏ اشرنا اليه 
من اهتدى. 

هذا كلامه» غير انه مبى على النظر فى 5 الوجود ١8‏ بعين الاحدية والى الوجه 
الخاص والحقيقة الجامعة الواحدة بالوحدة الحقيقية التى هى عين كل كثرة ووحدة تقابلهاء 
كما يقتضى بواحديتها اعتبار ٠‏ وجه الوسائط من المظاهر الاسمائية والمراتب الوجودية 
باحكامها. 


١#‏ - واعلم ان بناء هذه الاصول على هذا النظر - ش 
١-فسندنا‏ - ط - اختيارها يتند-ل لا-ص:م ”#ا#-اعد-اط 6-يخلقه وينصف نقسه بما - 


الفتوحات ه-الصيدى ما-ط الى -ن-ط-ل /7- كم يقتضى باحديتها ذلك يقعضى 
بواحديتها اعتبار - ل 


4 / مصباح الانس 

5 اال ف النفحات ١‏ : ليس ف المقام توحيد ينافيه شرك جلى او خن» ولاوحدة 
تقابلها كثرة» بل الشبأن عبارة عن امر تنبعث منه الوحدة والكثرة المعقولتان - بل 
والمشروعتان ايضاً والشهودتان - فوحدة الامر نفس كثرته وبساطعه عين تركيبه» 
والظهور والبطون حالتان للامر يتعينان لمدا ركنا بحسب الاحوال والعنوع على اختلاف 
ضروبه ذاق لاينفصل عنه " » والثبات صفة الاحوال من حيث حقائقها - لامن حيث من 
ظهر بها وتعين بها - هذا كلامه. 

رلا كان كل من الاعتبارين مقتضاها ٠١‏ » وجب على الحقق المتحقق بخلافته 
تعالى ان يونى كل ذى حقه حقه 5" ؛ ويقول مصلحة العكليف من جانب الحق والحقيقة 
ليظهر مرتبة معبوديته؛ ومن جانب المظهر والخليقة ليظهر لهم عند العم باخثيارهم 
الضرورى وعجزهم الحقيق: ان ©" عملهم الصورى وكا لهم النسى وجزائهم ” الاخروى 
من مض حقيقة الجود ؛ الالمى. 

6 وكان الشيخالكبير رضىاللهعنه الىهذا اشارف تلكالديباجة بقولهبعدذلك 40 : 
واشكره شكر من تحقق ان بالتكليف ظهر الاسم المعبود بوجود حقيقة لاحول ولاقوة الا 
بالله ظهرت صفة الجود 25 والا فاذا جعلت الجنة جزاء لما عملت فاين الجود الالمى الذى 
عقلت؟ فانت عن العلم بانك لذاتك موهوب وعن العلم باصل نفسك محجوب: فاذا كان 
ماتطلب به الجزاء ليس لك فكيف > ترى عملك؟ فاترك الاشياء وخالقها والمرزوقات 
ورازقها. هذا كلامه. 

6 واقول: والى الجمع بين الاعتبارين ينظر قول من اسند العمل الى الحق خلقاً؛ 
وال الخلق كسب وفسرالكسب بنسبته الى قابله " باختيار 4 وان كانضرورياً» كاه ل السنة ؟ 


١‏ -اى مقتضى الذات -ش 1- ولايقطع نسبة الافعال الاختيارية عن المظاهر بالكلية ويقول ... الى 
آخره-ش #"- فاعل ليظهر -ش ©4#- اى ف ديباجة الفتوحات: ص :م 

الص:م؟ ؟- ذانى للامر لايتغير عنه ولاينفصل - النفحات - جزائه - ط - جزاه-ل 
1- الوجود-ل 8- حقيقة الجود- الفتوحات-ل 5 قابل-ط /8- ليس فكيف --ل 8 بالاختيار-ل 
4- النسبة-ل 


كشف السر الكلى / ذ 4 ذ 
لاسا الحنفية الماتريدية ٠5‏ - كثر الله امثالهم - فذلك مطابق ظاهر عرف العرب من جعل 
اسناد الافعال الى القوابل حقيقة *"» فيصح التكليف ويترتب الاجزئة الظاهرة عليها 
-كالقصاص - مع ان الميت »" مقتول باجله» ويوافق باطن عرف الحقيقة بان اختياره 
ذلك شعاع او ١‏ اثر لازم للاختيار الكلى الاحدى الذى للحق» بل رقيقة من رقائقه وهو 
معنى ضروريته المعتوية لا الصورية ومعنى ى انه مقتول باجله» لكن ظهور حكم كل حقيقة فى 
محل على حسب استعداده وحاله المعينة لهء وكذا الاجزئة الاخروية للاعال لاختيارية 
المظمهرية ظاهراً ومن محض لطف الحق وجوده باطنا ان كانت الاجزئة ملائمة ومن عدله ؟ 
المبئ على قصور قابليته المظهر لخير منه ان "كانت الاجزئة غير ملائمة» وهذا معنى قوله 
صل الله عليه وآله: الناس مجزيون باعراهم ....الحديث؛ وقوله: فن وجد خيراً فليحمد الله 
ومن لاء فلايلومن الا نفسه» وقوله: الخير كله بيديك والشر ليس اليك وامثاهاء 

6 واما القول بالجبر: فليس فيه اعتبار المظمهرية 5؛ الامكانية الانسانية اصلا ويبطله 
ضرورة الفرق بين نحو السقوط ؛ وا هبوط. 

وما القول بالقدرة المستقلة قليس فيه اعتبار جهة الاحدية الحقيقية والوجه 
الخاصء هذا ماعندى؛ والله اعلم. 

461/م نقول: فمن علامات من عرف هذه الاصول الحققة لاحدية الذات والفعل ى 
الكل كشفاً لاعن فطنة» انه يجد حيرة لايتوقع رفعها ولايشك فيها ولايمكنه دفعهاء لان 
الكشف يفيد شهود الاحدية والوجه الخاص»؛ فاذا صار ذلك الشهود ملكة راسخة وذلك 
هو المراد؛ لايمكن رفع الخيرة من احكام التعدد» كالتكليف بالتعبد كما مرّ فى نظم الشيخ 


به ١‏ - ماتريد بالضم بلدة ببخارأ اوقيل قرية أو محلة بسمرقند والذى ذكره ابن السمعانى - وهو اعرف بها - انها 
محلة بسمرقند» منهأ الامام ابو منصور محمد بن محمد بن محمود الماتريدى؛ ويقال الماتريتى امام الهدى الحنق المفسر 
المعكلم رأ الطائقة لماكريد:: نظي الأشترية أت سنة +مب بعد فوت اين اليس الاش عرى يقليل لاثاج 
العروس» يه - سواء صدر عن القابل الفعل بالاختيار او الاضطرار - كمرض وموت دش عو”"- الى 
المقعول ميت باجله - شن 4#- والحال انها معتبرة عقلا وشرعاً اما عقّلا فكما قال ويبطله؛ واما شرعاً فكما اشار 
اليه سابقا بقوله:الناس يجزيون ...الى آخره-ش 


١-و-ل‏ #-عدالته-ط «#-جزئيةان-ط 6-الصعود- ط-ل 


/ مصباح الانس 
الكبير قدس مره ؟٠.‏ ومتى لم يجد ذلك المذكور من الحيرة فليس علم هذه الاصول ذوقياً 
-بل من وراء الحجاب المظهرى - ومن علاماته ايضاً تحقيق ١‏ ان ليس لشثى فى نفس الامر 


صورة معقولة او محسوسة محققة '» بل بالنسبة الى مرتبة ما او ”حال او مدرك بحسب قوة 
اوصفة او آلة»يدلك على ذلك ان الصور المعقولة يتفاوت بتفاوت العقول قوةٌ وحِدَّةٌ ودقة 
واستقامةٌ 

فنها مالايقدر الاوهام على معارضتهاء ومنها ماتعارضهء وهذا التفاوت هو منشأ 
الاختلاف ؛ف المعقولات» واما الحسوسات فلان الجواهر لايدركما الحس الا بواسطة 
احساس ١:‏ الاعراض والحكم العقلى بان لما محلا فربما يكون الجوهرية نسبة جمعية الاعراض 
كما ذهب اليه الاشراقية؛ ومن المتكلمين من قال بتجانس الجواهر الفردة؛ اذ اختلاف 
حقائق الاجسام حينئَذٍ يكون باختلاف الاعراض»ء واما الاعراض قلانا لاتبق زمانين؛ 
فلايتناولها الاشارة الحسية لاسبا غير القارة» وذلك لان الاعراض على قاعدة التحقيق صور 
النسب المتعينة التابعة للنسب 7 الجوهرية» ولاشك ان لكل آنٍ مدخلا فى تعينها ىا قال 
تعالى: كل يوم هو فى شأن (4+؟-الرحمن) اى كل آنٍِ كا مرّء والنسبة تعجدد الانات فكذا 
صورتها بل وكذلك نسبة الجوهرية لاسما اذا تقومت بالنسبة العرضية» والى ذلك الاشارة 
بقوله تعالى: بل هم فى لبس من خلق جديد )3-١0(‏ واذا تجددت كل آنِ لايضبطها 
الاشارة الحسية فلايد ركما الحواس. 

84 نقول: فان قيل: فيما يتعلق نفس الامر وما الواقع ا حقق فيه؟ 

لت: مجموع الامور والاحكامالتى شأنها الاختلاف بحسب اختلاف الادراكات 
العقلية ان كانت معنوية؛ وبحسب اختلاف الادراكات المشهودةان كانت حسية» سواء 
كانت واقعة بالنسبة او غير واقعة بالنسبة» وذاك هو مراد العارف بالله اذا سأل ما مراد 


١‏ - اى قال فى المتن: 

ماق الديار يجاوب الااصدى المتصوت ناديت اين احيتى؟ فاجاب: اين احيتىق؟ 
١-تحمق‏ دن ط-ل 18 - متحففة - ل “- مرتيهاو-ط 6- الاختلافات - ط -ن - ع -ل 
-اجناس -ل 5- للتسبة -ل 


كشف السر الكلى //41 ه 
الحق من الخلق فيا قال ماهم عليه ١؛‏ وهذا يظنهاكثر العالم انه واضح وليس كذلك؛ 
لاستيناسهم بعد المثل المتجددة بقاءٌ للاول ولاسها فى الاجسام؛ فتانيس العقل لذلك ما مر 
بيانه فى الجوهر والعرض. 

١‏ ويؤيد هذا المذهب شبه السوفسطائية المنكرة ؟ لحقائق الاشياء ما هى مذكورة 
فى العلوم النظرية؛ غير ان غلطهم فى انكار الذات» فان هذه النسب من الجوهرية والعرضية 
والفلكية والعنصرية وغيرها صفات ذات التجلى الاحدى الوجودى الازلى الابدى المتجدد 
نسبها مع كل قابل كا تحقق» وتلك النسب هى الحقائق الاسمائية باعتبار والكونية بآخر. 

نقول: ومن علامات هذا الذوق - اى ذوق النظر الى احدية ذات الوجود 
والوجه الخاص - امور: 

45 احدها: ان لايتتأسف صاحبها على فوات امرء وان كان الواقع مرجوح 
الامرين بحسب نظره او مزاجه اوحاله اوموطنه او مرتبته؛ علماً ٠©‏ منه بان سببه اللائح امر 
اعتبارى؛ فلعل المرجوح هو الراجح باعتبار أخر او اعتبارات اخرى ىا قال تعالى: فعسى 
أن تكرهوا شيئًا وهو خير لكم ....الاية (17 ١-البقرة).‏ وقال: 

خف اذااصبحت ترجوءوارجاناصبحت خائف 
رب مكروه مخوفٍ فيه خير ولطائف 
ووو لانه محض فعل الحق الذى هو مبدأ كل خير؛ ولخير ؛ ما اختاره؛ اولان 
خلاف الواقع ممتنع ولاتأسف على فوات الممعنع؛ بل نقول كا قال النى صل الله عليه 
وآله: لو قُدّرَ لكان. 

6 الثانى: ان لايندم ولايقول على شتئى بعينه ىا قال تعالى: ولاتقولن لشئ الى 
فاعل ذلك غداً الا ان يشاء الله (+-4 +-الكهبف) لان الامر بيد الله فيحتمل ان يكون 
المقدر بخلافه ومتنع هو. 

١‏ - مفعول لقوله: لايتأسف -ش 


١-من:‏ بالنسبة وذاك .... الى هنا ساقط من المخطوطة. 7-المنكرين -ل - صاحبه -ل 6- فالخير -ط- 
دع د03 0- لايقدم ولايعول - ن - ع 


/ مصباح الانس 

5 الثالث: ان لايتشوق ١‏ لتحصيل مطلب معين شريف بالنسبة اوغير شريف 
بالنسبة ولايتعمل لحصوله فى التعمل دعوى المكنة لنفسه وينافيه رؤية الاحدية والوجه 
الخاصء الا ان عينه الوقت»اى عتّنه الوارد الالمى بحسب الامور المذكورة بعدء والاستثناء 
منقطع؛ بمعنى لكنء لوعين ذلك المطلب وقتهكوقت النوملطلب مبيتِما اوحاله كارادة ؟ 
التوضىء لطلب ماءٍ ليصلح "له او الجوع لما يسد به جوعته او مزاجه كمعاججةٍ ؛ما ولو باكل 
وشرب او استراحة او موطنه5؛ فان شأن المساجد ان يطلب فيها العبادات لا المبايعات» او 
مرتبته التى اقيم فيهاء كطلب رتبة المرشدية ما به اصلاح حال المريدين» وبهذا المعنى يكون 
لصوف ابن وقته - وان كان الكامل ابا وقته - وهذا - اعنى العمل بما عينه الوارد الالمى - 
مرتبة قرب النوافل على ما قال: فى يسمع وبى يبصر وى يبطش» وان كان عند اهل 
لظاهر محمولاً على ان يكون الملحوظ فى كل فعل من افعاله جنب الله تعالى» كما ذكره 
لقافى عياض ف الشفاء: اى جهة من جهات العبادة وان كان ف المباحات كالاكل بنية 
لقوة على الطاعة؛ والنكاح بنية غض البصر وتكثير العابدين؛ والخروج عن البيت بنية نظر 
لعبرة او بنية الامر بالمعروف والنهى عن المنكر أو بنية طلب ما به يتمكن من الطاعة 
والعود الى البيت بنية صلة الرحم أو الانزواء للطاعة ونحوها. 

4517 الرابع: ان لاينفعل بكليعه لامر معين»بل لو انفعل فببعض الوجوه لبعض 
الوقائع» اذ لعل ذلك الامر لايتسبب لذلك او يعرض ١‏ مايدفعه؛ او لان نظر الاحدية يجعله 


من نفسه لنفسه لامن غيرهء وهذا اولى واليق. 

4 الخامس: ان لايرى فى الكون تفاوتاًلافى نفسه ولافيما خر ج عنه» اذ لاتفاوت فى 
مقتضى الحقيقة الواحدة امن حيث هو مقتضاهاء او لان التفاوت من التعددات المستبلكة فى 
نظره؛ بل يرى نسبة جميع ألصور الواقعة الى الذات الاحدية كنسبة اعضاء زيد الى حقيقته المعينة. 

6 السادس: ان لايحكم على المراتب بانها موجودة محققة؛ بل نسبية لاعبرة بهاء 
لذا قلنا: نخاف من صاحب هذا الذوق ترك تعظم المراتب ولايحكم على الوجود بان مرتبته 


١-يتشوف-ن-‏ ع-ل ؟- كان كارادة-ط *- مايصلح - ط-ل ع-لمعالجة اط ه-موطنة-ط 
+*-لغرض -ل ل/ا- الواحدية -ط 


كشف السر الكللى / 44 ه 
كذاء فان ذلك فى نظره فربما يكون اعلى او ادنى» ومته ماورد فى الشرع انه لاينبغى ان يحكم 
على احد بانه من اهل الجنة او اهل النار» الا على من نص عليه الرسول صل الله عليه وآله 
-كالعشرة المبشرة - أو وارثوه .١8‏ 

٠‏ السابع: ان يتحقق ١‏ ان حكم الحق وتجلياته فى وجوده واختياراته "فى كل 
زمان وحال يختص بهما 7 والحكم بالاستمرار بحجاب المثل»اى نظر ؛ المحجوب ان 
الغابت عين الزائل؛ والحال انه مثله لاعينه؛ لذا قلنا: التجلى لايتكرره ثم أن السنة *الالهية 
وقعت برعاية الحجاب واهله؛ تهمما بالاعم الاغلبء فاستأنسوا به وحكوا بموجبه وسرى 
حكم 7الان والشأن الالهيين فى المقيدين بحكمهما قهراًلا اختيارأ وصاحب هذا الذوق 
لايحكم بشقى من ماض او حال او مستقبل على الاخرين» بل يقول: 

ما مضى فات والؤمل غيب 2 فلك الساعةالتى انت فيها 

ويكون كا مرّ ابن وقته الذى هو نفسه - بفتح الفاء - وهذا قبل التحقق بمقام 
الكمال» والا فيصير “اباًللانفاس والاحوال والاوقات والارواح والصور والمواطن وغيرها؛ 
هنه ينتشثى كل ذلك وبه يتعيّن ويظهر. 

1 الثامن: ان لايمزج حكم مرتبة باخرىء كأن يكون المريد مطيعاً والمراد مطاعاً 
لا بالعكس» وحاصله ان يسند حكم كل حقيقة اليهالا الى غيرهاء وكل جزئ الى كلية على 
موجب القايز العلمى 8 الذى يشبدها هذا الذائق فى الحضرة العلمية؛ وذلك لان الوجود 
الواحد اذا انسحب على الحقائق والمراتب باحديته وبالتوجه والاقتضاء الاحدى الشامل 
-لكن بحسب كل شأن من تلك الشئون والاسماء المدعينة بها - لايترتب عليه الاحكام الا 
بموجب القايز العلمى الذى بينها ؟ ولوازمه. 

910/ فمن شهد ذلك على ماهى عليه لايحجبه حكم الوجود الواحد عن شهود التميز 
الاصلى ولم يخلط بين احكام المراتب؛ بل كان عارفا بها وبلوازمها التفصيلية فكان 


١‏ - عطف على الرسول.ف هذه المرتبة يتخ ق المرء بقوله:لن يكقل مانا مرء حتى يحب لاخيه مايحب لنفسه- ش 
١-لايتحقق‏ -ط #-اخباراته-ن-ط #اإها-ط 4-يظن-ل 9دالنسبة-ط-نسبة-ل 
الحكم -ط /- وان لايصير - ط 8-العقلى العلمى -ل 5-بينها-ط 


٠‏ ذة / مصباح الانس 

مصيباً فى حكمه ولهذا يفتقر الى الحضور الذى هو ملاك الامر بعد معرفة مايحضر معه من 

المعلومات وا مشهودات؛ متيقناً ان الحضور مع المجموع» وكذا الغفلة عن المجموع غير 

ممكن» فيتعين ١‏ حكمها بحسب مايعينه العلم الوقتى والحالى والموطنى والمزاجى 

والمرتبى؟اذا ترجح شئى منها على موجب الغفلة» ففى ١‏ كل حال حضور من وجه وغفلة 
من آخرء فكل حاضر غائب وبالعكس. 

م الحضور عبارة عن استجلاء المعقولات و "الاشتال على ا محسوسات بجمعية 
الاثار الحاصلة من العلم والشهودفى صاحبها بحسب الرابطة التى بينه وبينهاء ومن مراته قيز 
احكام ظاهر الشريعة عن احكام باطن الطريقة واحكام مطلع الحقيقة واحكام الاحدية التى 
هى مابعد المطلع؛ كل فى مرتبته ولاهله لمن ساعده فضل الله العظم. 


الفصل الخامس 
من فصول الباب يتضمن ضابطاً عزي زعام الفائدة للمبتدى والمنهى 

60 م بيان البرائة عن العخليط المذكور والعنبيه على الحضور ف الحقائق؛ مع ؛ 
مايخحص بالرتبة *الالهية وماينضاف الى الرتبة الكونية؛ محصلة "مع ماسبق نقله غير مرة: 
ان لكل احد بل كل موجود نسبة ذاتية الى الرتبة الالهية ونسبة كونية من حيث انه سوى 
وعالمء و كذا لكل امر يصدر منه بكسبه اويرد عليه بلاكسبه تلك النسبتان» فينبغى لكل 
احد ان يحضر مع مايختص بكل من المرتبتين فى نفسه وفها يصدر منه او يرد عليه ويخلص 
نسبته الى تلك المرتبة» ولايعمل اسناد حكم الى مرتبة بتحكه »؛ بحيث يسرى 8 اثره فى 
الخارج ويعمل بموجب أسناده التعملى؛ بل لابد ان يحذر من التعمل مطلقا فى كل امر وحال 
وشرٌ وخيرء اللهم الامن حيث مرتبتى الشرع والطبع وبلسانهما ‏ ويديهماءفله التعمل من 
حيثيتها» لكن مع عدم غيبته عما تحققه من نسبة ٠١‏ الاصلية الى المرتبة الالهية الاحدية» والا 
فلافرق بين هذا السالك او العارف وبين العام بظاهر الشريعة فى زعمه. 


١-فتعين-ط‏ - ؟-والمرتىفق-ل #ساو-ل 6-الحضورمع-ط-الحقائق مايخخص-ل 
0 بالريوبية-ط *المحصلة-ل /ا-يتحكم دل #-يرى-ط 4 بلساتيها-ل ١١-تسيعه-ط‏ دل 


كشف السر الكلى / اذه 
مثال تخليص النسبتين إلى الم رتبتين ٠8‏ فى نفسه ان يسند فى ذاته الوجود 
والككالات المترتبة عليه من اصل العلم والقدرة وكل مايتعلق بالتأثير والنزاهة من النقائص 
والرذائل الى الالوهة ١؛‏ فيق ؟ نفسه بالله من ادعاء نوع من الربوبية» ومن ثمراته التحقق 
بقولنا: لاحول عن معصية الله ولا “قوة على طاعة اللَه» بل على كل مايتعلق بتأثير ما وخير ؛ 
ما الا بتوفيق الله» ويستند الامكان العدمى ووجوه الامكان عن النقائص والرذائل وكلما 
يتعلق بمرتبة الامكان من الطاعة والعبودية والعجز والجبل الى كونيته؛ فيق جناب الحق 
بنفسه من نسبة وجه من وجوه العبودية والشين اليه فالمتق الحقيق هو الجامع بين النسبتين. 
911/؛ ومثال تخليص النسبتين الى المرتبتين فى الامور الصادرة ضرب اليتم للتاديب 
الالمى فيئاب عليه وللتعذيب الكونى فيعاقب عليه؛ والطاعات المشروعة والخيرات المعروفة 
لحسبة الهية يغاب علبهاء وللرياء ولان يقال: جواد ١‏ وقارىء وزاهد وعالم ومجاهد وعابد 
لايئاب» بل يعاقب - كا ورد فى الحديث 1- 

8 ومنه الفرق بينالمهاجر لله 4 ورسوله ومهاجر امقيسء ومثال التعمل فامر ١‏ 
والعمل بموجبه ان يعتقدان وجوه الخيرات ولو بانفاق المال الحرام يفيد الغواب فيحج به فقد 
روى ان مثله اذا قال لبيك لبيك؛ يجاب بلا لبيك ولاسعديك» وقد قيل: 

سمعتك تبىمسجداً عن جباية 2020٠١‏ وانت بحمدالهغيرموفق 
كمطعمةالجيعانم نكسب فرجها ‏ جرت مثلاًللخائن العُتصدّق 
فقالها اهل الدراية والعق 2 لكالويل لاتزنى ولاتعصدّق 

8( واما التعمل ١١‏ مطلقا فيتضمن دعوى القدرة وهى ربوبية ”21 فينبغى ان يحترز 
عنها بالكلية لانها مما يختص بالالوهية» وقد قال تعالى: ويحذ ركت الله نفسه (8؟ -آل عمران) 


ب ١-اى‏ الاهية والكونية .دش 

-١‏ الالوهية -ل 7--فتعق- ط- فتبق -ن-ط #- معصية لهالا بعصمة اللدولا-ل 4-حيرما- ل ندع 
6- والجبل فتقدس جناب -ط *-هو جواد-ن-ع-ل /- الحديث الصحيح - ل 8-الىالل-ط 
و-ف الامر-ط ١١-جناية-‏ ط-ل ١١‏ -سمعتك تب مسجد عن جناية كمطعمها حيوان من كسب 
فرجها- اماالتعمل- ل 7١-ربوبيته-ط‏ 


هه / مصباح الانس 
لكن اذا كان من حيث مرتبة الشرع كالسعى ف امتثال الاوامر والامر بها واجتناب 
المناهى والنبى عنها بالحكثة الحسنة ثم با مجادلة حسب الطاعة يداً ولساناً وقلبأ أو من حيث 
مرتبة الطبع كالسعى فى تحصيل الكفاية لنفسه ومن يعوله؛ فذلك لا بأس به لكن مع عدم 
الغيبة عن انه لامر الله بذلك او ندبه أو اباحته؛ فعند اعتبار ذلك ولوف الاكل والشرب او 
الجاع يقاب عليها كرا نطق به الحديث الصحيح اشار اليه الشيخ قدس مره فى التفسير. 

نقول: ومغل هذا المستخلص من كل جميعة ذاتية او صفاتية او فعلية 
روحانية او طبيعية شرعية أو عادية» مايختص بكل من الحقائق الكونية والالهية التى ظهر 
حكم ١‏ الجمعية وروحها وصورتهامنا ليلحق كل فرع ١‏ باصله» برىء من التخليط 
المذكور؛ فهو المتحقق بمقامالاخلاص الذى ليس للشيطان عليه سلطان؛ واصلها تحرير” 
حكم الاحدية التى هى مرتبة ربك الاعلى الذى امرت بتسبيح اسمه عن حكم الكثرة الى 
انصبغ كل كون به ؛عابداً كان اوعبادة» ولذلك السرّ شرع التكبير حال الانتقال فى 
احوال العبادة الصلواتية الجامعة لاختلاف الشئون المشعملة على التوجه الروحافى الباطى 
والبدنى الظاهرى القولى والفعلى ف المرتبة الانسانية ٠١‏ ثم الحيوانية *ثم النباتية :"الى ان 
يفضى الى الشهود مع الله حالة العشهد؛ لذلك صارت معراج المؤمن» وذلك لان معنى 
التكبير تنزيهه عن قيد الجهات المختلفة والتحولات وعن قيد التعينات العلمية والاعتقادية 
المتنوعة بحسب المراتب وسائر احكام الحصر " الظاهرة والباطنة» فعنى كل تكبير صلواق: 
الله اكبر من أن يتقيد بهذه التحولات العبودية والمراتب الكونية. 

5 نقول: فى سر اشتراط احدية التوجه وعدم التخليط فى كل قصد يترتب‎ ١ 
عليه ا مقصود حتى فى الدعاء؛ الذى ذكره الشيخ قدس سره فى شرح الحديث: أن معنى‎ 
استجابته احدية التوجه بظاهره وباطنه وباستحضار الامر المطلوب؛ وسيجئى ان شاء الله‎ 
تعال.‎ 


١ ©‏ - حين القيام -.ش + ١‏ حين الركو ع دش #"- حين السجود -ش 


١-حكمتلك-ن-ع-ل‏ ؟-نوع-ط #-تيريد-طدن-دع 6-لهدط #«-الحضرة- ندع 
1 ليترئب -ن- ع -ل 


كشف السر الكلى / “اذاه 

علم ان كل فرد من الموجودات الظاهرة والباطتة منحيث هو ليس الاواحداً ١‏ ؛ 
و "الواحد لايقابل الا بالواحد مثله ولا يلحق الا باصله الاحدى؛ مع لحوق مشاكله "ىق 
الواحدية والتفرع على ذلك الاصل باصله ذلك؛ وهذا الاصل شامل لرجوع كل من ؛ 
الافراد الى النوع الواحد ولرجوع كل من «الانواع الى الجنس الواحد. 

48 / اما النوع: فلانه مام حقيقة كل فردء واما الجنس: فلانه تام حصة كل نوع؛ 
والرجوع الى الجنس لتلك الحصة» واذاً كان المقابلة وامحاذاة واللحوق انما هما بين المهائلين فى 
الوحدة؛ فمتى > توجهت بقصد واحد كالدعاء الى امرين والمتشاكلين "فى التفرع عن اصل 
واحد 5 او بعمل واحد ؟ كالصلوة الى امرين كالعبادة والمراياة ا وطلبت ان يحصل بذلك 
القصد او العمل من حيث احديته فرضين كالدنيوى والاخروى وقد مر امثلته؛ اواضفت 
فرعا الىاصلين؛ كا اضفت الىغير اصله» وذلك كان تتوجه باحد الوجوهالخمسة السالفة ٠١‏ 
ألى وجمبين منبا او الى غير اصله؛ كان تقصد العمل مقتضى روحانيتك وجسانيتك فى حال 
واحدء كالوضوء بنية التقرب والتبرد» اواضفت جزءً واحداًالى كلين؛ كان تضيف 
مرتبتك الى حضرة الوجوب وحضرة الامكان دفعة من حيث هما اثنان» بل من حيث العباء 
او مقام الجمع الاحدى الجامع بينه|. 

6 حخل عليك الحكم الشيطانى وارتفعالاخلاص الرحمانىبتشتت الهمة وتفريق 
ا 
من بعض الوجوه؛ حرمت العلم الصحيح المميز لكل حقيقة مع احكامهاء فحرمت اجتناء 
ثمرةعلمك الذى ١١‏ هو التوجه التام وهى الفوز بالمطلوب. 

0 وذلك كا قال الشيخ قدس مره فى شرح الحديث 1١‏ : ان الاجابة بعد احدية 


١-والباطنةالاواحد-ط‏ #-اذ-ط #-مشاكلة-ط 6-فردمن- ندع 58-نوعمن- ندع 
. - الوحدة والمعشاكلين فى التفر ع عن اصل واحد فق -ل /ا-الامرين المتشاكلين -ن-ع 8و4-امرين 
كان تطلب من الحق والخلق معامن حيث هما اثنان بل الواجب كا قال الشيخ قدس سره فى رسالة وصيته ان 
يجبعل الخلق مظبر التوجه الى الحق والاستدعاء منه المترتب على هذا الجعل قبل العرض عل الخلق» فيحنئذ يقترن 
بالاجابة أوبعمل واحد...-ل ١١‏ -السابقة-ن- ع -منافن-ل *١-علمكاوعملك‏ الذى-ل 
-١‏ شرح الاربعين.ص :0" 


4خ / مصباح الانس 

التوجه المذكور ١‏ تابعة للتصورء فالاصح تصوراً للحق يكون ادعيته مستجابة؛ وصحة 
العصور تابعة للعلم الحقق والشهود الصحيح كما قال عليه وآله السلام: لو عرفق الله حق 
معرفته لزالت بدعائكم الجبال "» وهئولاء هم الموعودون بالاجابة فى قوله تعالى: ادعوق 
استجب لكم(.+-غافر) اذ "من لم يعرف لم يدع الحق؛ فلايستجيب 4 له» تم كلامه. 

8 ومتى ايدك الله سبحانه بالهام الاحتراز مما ذكر ليتحقق احدية العوجه 
المذكور مع اتقان الاصول السالفة امحققة لاحدية التوجه اليه علماًذوقياً محققاً؛ لانظرياً من 
وراء حجاب النظر ا و تقليدياً مشديهأ؛ سلمت من التخليط والتشتيت واس الشيطان على 
يدك بعجزه عن صرفك عن + جمة الواحد الاحد؛ وافضى بك الحال والامر الى ان تأخذ 
جميع مايرد عليك من معدنه وعلى 5 وجه وروده من اى مرتبة يرد وعلى "يد من يردمن 
المظاهر المتوسطة 8 او تبلى الوجه الخاص الذى لاواسطة فيه ولاتعين له. 

7 ماما المظاهر سواء كانت شروطاً لهام استعداد القابل لقبول اثر الحق سبحانه كما 
هو عندناء او واسطةفى أيصال اثره ىا عند اهل النظرء ولذلك لم يعرفوا اثر الوجه الخاص» 
فاما من نفس العوجه - وذلك هو الامر المنبعث منه العائد اثره عليه على غير وجه الانبعاث 
واليه ينظر قوله تعالى: ولايحيق المكر السيئ الا باهله (؛-فاطر) - واما من غيره؛ وذلك 
الغير ان كان من حضرة المعانى فهو الاسم الملحوظ المتعين من اسماء الله تعالىه وان كان من 
حضرة الارواح فمو الحقيقية الملكوتية؛ فالختر ؟ انحض الملك والشرير الحض الشيطان» 
والمتردد بينهم| الجن» وان كان من حضرة المثال فالحقيقة الممثلة وان كان من الخيال المقيد 
فالحقيقة المتمغلة فقد يؤثر التخيل ما لايؤثر التعقل؛ عل ذلك فى اشارات ابن سينا. 

4 ون كان من عالم الحس: فاما البشر او غيره؛ والبشر اما نفسه - سواء كان 
متروحنا كالخضر وعيسى عليه السلام اوغير متروحن - واما قوة توجهه؛ وهى الهمة 
المرسلةعلى ما قيل: همة الرجال تقلع الجبال؛ وا همة لغة نوع من القصد؛ واصطلاحاً 


١-المذكورة-ل‏ » ا للطاما ع ا ا اي عو 
-ط-فن_شرحالاربعين 6 لميستجب_شرحالاربعين 2 «-لعجزه- ندع *-معدنهعلى-ط 
/!-يرد على -ط 8- الظاهر المتوسط -ط 4-الارواح فالخير -ل 


كشف السر الكلى /ر ههه 
الباعث الطلي المنبعث من النفوس والارواح لمطالب كالية ومقاصد غائية» ويتنوع 
بحسب تنوع اهلها واختلاف مداركهم ومراتهم. 

9 فتهم من يبت ١‏ بامور الدنيا المذكورة اصوها فى قوله تعالى: زين للناس حب 
الشبوات من التساء ...الاية (4١-آل‏ عمرات). 

ومنهم من يهتم بامور الاخرة والكمالات الروحانية؛ وللاخرة أكير درجات 
واكبر تفضيلا ١(‏ ؟-الاسراء) 

0١‏ ممنهم من يتعلق همته بما "عند الله و الله» وفى ذلك فليتنافس المتنافسون 
(؟-المطففين) ويتفاوت بحسب حظوظهم من الله تعالى وبحسب مقاماتهم ومراتبهم 
الكثالية والاكملية. 

دمن تعلق همته بامر منها فهو مطلبه الغان واليه غاية وصوله ان قدر له» 
والاكمل منهم لاتعلق لهمته غير الحق الخالص من غير التفات عشق الى ماذكرء كذا قال 
الجندى. 

4 واما غير البشر فقوة سماوية علوية منجذية الى من "' ورد عليه بنسبة روحانية 
ومناسبة لذلك الفلك يقعضيها تعبن روحه؛ أو بنسبة مولدية يقعضيها طالع مسقط نطفته 
بحسب باطنه او طالع ولادته بحسب ظاهره. هذا كله فى مفاريدها. 

5 وما مركباتها ؛: فاما مركب من كلها أو بعضها - مع انضمام حكم تجلى 
الوجه الخاص الى الكل - فهذه حاصرة لطرق العنزلات الاهية والواردات الربانية 
والتلقيات المتنوعة والالقاآتالمتفرقة هلاخارج عن هذا الضابط. 

0 واع, ان صورة الدعاء المشروعة دليل احدية العوجه بالمعنى المذكوره فقد قال 
الشيخ قدس سره فى شرح الحديث 3: اليد الواحدة تترجم اعن ظاهر الداعى والاخرى عن 
باطنه واللسان عن ججلعه» ومسح الوجه تنبيه على الرجوع الى الحقيقة الجامعة بين الروح 
والبدن؛ وهى كناية “عن عينه الثابتة فى عل الحق الأ فان وجه الشئى حقيقته وهذا الوجه 


اعمط ؟-فيا-دن-ط ##-ما-دن-ط 6-واماف مركباتها-ل 5- المتفرعة - ط-ل *- شرح 
الاربعين. ص:ه- /ا- ترحم -ط 8-عبارة - ندع 


هن / مصباح الانس 
مظبر تلك الحقيقة» ويهذا عرف معنى: كل شئى هالك الا وجهه (/./-قصص) وعرف سرّ 
آخر يتعذر أفشائه. تم كلامه. 


الفصل السادس 
من فصول الباب ق بياث التوجه الحتّى 

لذى هواول وصلة بين النسبة الربية من حقيقة الحقائق - ىا سبق فى معنى: 
احببت ان اعرف - وبين القوابل الكونية؛ باعفة على الظهور المذكور متعلقة بكقال الجلاء 
والاستجلاء الحاصل بالانسان الكامل بعد ظهور اجزائه الوجودية المتوقف عليه ظهور الكل» 
وتلك الوصلة لاشتراك المر آتية بين الطرفين سارية الى كل موجود» فن جانب الحق طلب ظهور 
الذات والككالات الاسمائية فعلاً وتأثيرا ومن جانب الكون طلب ظهور الاحكام والاحوال 
تأث رأ وقبولاً؛ وسيتحقق عند كلام النفحات ان شاء الله تعالى» ولبيان ١‏ مالم يتعرض له من 
اسرار هذا الباب عند تحقيق قوله تعالى: وهو الغفور الودود(؛ ١-البروج)‏ مقدمات: 

ل ولى: ان التوجه والتشوف ٠١‏ ؛ اع التزين للطلب والتهيؤله» وكذا الطلب 
ونحوها ؟ من الميل والعشق والهوى والاقتضاء والارادة» كلها بواعث المحبة والقائهاءاى 
القائها ”باعتبار بعثفها على مقصود امحبة الذى هو الاتحاد ورفع ما به المباينة المقتضية 
للمنافرة» واختلاف العبارات لامتناع الترادف فى مذهب التحقيق لاختلاف مراتبها 
واحكامها المعينة حسب اختلاف من يظهر عليه حكمهاء فان الاوقات بالاحوال- اى الان 
والشأن الالهيين - تعين صور الاستعدادات الجزئية فى الوجود العينى وتنبه على مرتبة 
صاحبهاتارة من حيث الحال الجزئى المعين واخرى من حيث الذات بحكم الاستعداد الكلى» 
فدار اختلاف هذه العبارات على الاعتبارات النسبية التى هى رقائق المحبة وتعيها بحسب 
احوال المحبين واستعداداتهم. 

١‏ - العشوق -ن - ع -ل - هذا التفسير مب على انه بالفاءء ولعله بالقاف» لان الشوق من اسماء احبة فى مرتبة 
بلاخلاف» بخلاف التشوف -ش 


-١‏ لسان< ط- نع 7 نحوهما-ط "#- الحبة اى القايها - ط -ن- ع -ل 


كشف السر الكلى / لاه 

8 الثانية: ان المحبة مطلقا لاتتعلق بموجود؛ لاستحالة طلب الحاصل؛ بل 
بمعدوم عند الطالب حال الطلب قى زعمه؛ وان كان موجوداًفى نقسه وبالنسبة الى غيره» 
فلايصح ان يكونذات الحق مطلوباً ولامحبوباً الا للانسان الكامل او الندر من الافراد 
المشاركين للكمل فى هذا الذوق »١‏ وذلك لان مطلق الوجود حاصل لكل موجود ى 
زعمه ؟بديهى علمه بذلك الحصول فلايطلبه» اما الانسان الكامل او المشارك له فى ذلك 
الذوق انما يطلبه ملاحظة مرتبته الاطلاقية الكثالية او الاكملية؛ وذلك غير حاصل» وان 
كان مطلق الوجود حاصلد فطلق الشئ غير ذلك الشئى من حيث ملاحظة اطلاقه 
وملاحظةالاطلاق » وطلبهلايتصور الا منالمؤهل له» فامامن سوى الكامل ومشاركيه ” 
فمتعلق محبته ؛ ليس ذات الحق بل مامن الحق وهو غير حاصل» كشهوده* اودوام شهوده 
او القرب منه او المعرفة اومافيه سعادة دينية او دنيوية من الاحوال والمقامات والاغراض 
والمراتب المقيدة» وحاصله نيل مايلائم الروح؛ كالمعرفة والشهود او المزاج او البجموع 
حصولة او تَاماً او دواما اوازالة مالايلائم على ذلك العفصيل وهو موجود» فازالته غير 
حاصلة؛ ويسمى هذه المقاصد الكثالات النسبية. 

89 وقال قدس سرهف النفحات: 5 من ا حال فى مشرب التحقيق ان يحب شى 
ماسوأه من حيث مايغايره» كا يتوهمه ا حجوبون من ان الحق يحب عباده أو ان فيهم من يحبه من 
حيث مغايرتهم ايا ما يفهمونه من قوله: يحهم ويحبونه (ه-المائدة) و: يحب الصابرين 
(4١-آل‏ عمران) و: يحب امحسنين (50١-البقرة)‏ لكن ذلك موجب حكم معنى مشترك 
بينها من حيث ذلك ا معنى تغبت مناسبة تقضى “بغلبة حكم مابه الاتحاد على حكم مابه 
الامعياز والمباينةء فبحكم العلم او الشعور بتلك المناسبة يطلب + العالم * او الشاعر رقع احكام 
المبايئة بالكلية وظهور سلطنة ما به الاتحادء ليصح الوصلة التامة ويظهر سلطنة الواحد 
الاحدء فلا جائز ان يحب الحق الخلق او بالعكس. وانما ئمة اسرار اخر ذاتية وصفاتية وفعلية 
وحالية ومرتبية من حيث هى تثبت المناسبة فيحصل امحبة» غير ٠١‏ ذلك لايجوز. هذا كلامه. 


١-الاذواق-ل‏ #-زعمهودط مشا ركته-ط-مشاركه-ن-ع 6-حجتهدط 9-كشبهود-ط 
-ص: .0 7- يفضى- ن - ط -تغبت بينم امناسبة يقتضى - ل /- لطلب-ط 4- العل - ل ١١‏ - عن-ن - ل 


هه / مصباح الانس 

المفهوم منه ليس ان لايكون بين الحق والخلق محبة اصلا ولامحبة ذاتية 
اصلاء بل لايكون ١‏ ذلك من حيث مغايرتهاء اما من حيث مناسبته| باحد الوجوه الخمسة 
فيتحقق الاقسام الخمسة السابقة للمحبة» وسيجئ تحقيق ا محبة من الطرفين أن شاء الله 

اثثالثة ان المطالب اصلان: كونى وربانىءفالكونى - اعى الذى يطلبه 
الحقائق الكونية - ضروب: منها طبيعية غير عنصرية؛ ومنها عنصرية» ومنها روحانية متلبسة 
بصورة وغير ١‏ متلبسة» بل ” معان مجردة داخلة فى مرتبة الامكان 21١‏ واما الربانى:اى 
الذى يتوجه له الحقيقة الجامعة الالهية» فاما تعينات وجودية مظهرية او تعينات اسماثية 

٠‏ لرابعة: انه لايطلب شئى غيره دون مناسبة جامعة بينهماء وهى كل امر جامع 
يتماثلان فى الاتصاف بحكمه وقبول اثره ويشت ركان فيه اشتراكاً يرفع التعدد بينهما لامطلقاء 
بل من جهة مابه يضاهى كل منهما ذلك الجامع مضاهاة لاتبقى تغايرأ ومن حيث تماثلهما ؛ 
فيما لهما من ذلك الجامع واثره» والامر الجامع حكمه من جهة اتحاد تلك الاشياء به حكم 
تلك الاشياء فى ان يغبت له ما يغبت ها؛ وينتى عنه ماينتق عنهاء اما المباينة بين الاشياء فمن 
حيث خصوصياتها المتمايزة بها. 

٠‏ للخامسة: مامر نقلهفى شرح الحديث قوله تعالى: وهو الغفور الودود 
(4١-البروج)‏ ان الرقيقة الرابطة التى هى مجرى حكم المناسبة يحدث تارة من احدى 
الطرفين واخرى من كليهماء فينقسم الى التوجه بالسلوك من العبد والى التدلى من الرب» ثم 
تنقسم الالتقاء الى منازلة - ان كان فى الوسط - ولى التدلى - بعد تجاوزه الربانى - والى 
التدانى 0؛ بعد التجاوز ” من السالكى؛ والثمرة من الكل ظهور الكمال المتوقف على ذلك 
الاجتماع بالحاق الفرع بالاصل وتكميل الكل بالجزع. 

:7 أذا عرفت هذه ا مقدمات فاعلم: ان الشيخ قدس سره ذكر ف النفحات‎ 4/٠٠١4 
كالسعادة والاحوال والمقامات المعنوية والمعرفة والقربة وغير ذلك -.ش‎ - ١ 


١-بل‏ ان لايكون -ل ؟- بصورة مثالية اوغير- ل - بصورة مثالية بل-ط 6 ممائلتها-ط-ن-ع 
6- العدى-ط 5-بالتجاوز-ط /ا-ص:.ه 


كشف السر الكلى / 9ه 
ان الحبة التى هى حقيقة طلبية ١‏ وحدانية يشترك حكلها بين الرتبة الالهية والكونية لمناسبة 
ابعة بين الحق والخلق» فيصح نسبتها الى الحق من وجه والى الخلق كذلك بموجب تلك 
المناسبة التى ستزيد فى بيانها ان شاء الله تعالى؛ وأسبابها متعددة: 
٠‏ منها: صفاتالمتحانين واتحادهما من جبتها - وانتفاوت حظوظه] ؟-. منها: 
لاستحالة ظهور حكم صفة مافى محلين على وجه واحدء بل لابد من العفاوت؛ لعفاوت 
استعدادات الماهيات الغير امجعولة المقعضية لقبول الوجود الواحد على الانحاء اتمختلفة بصور 


حصص متنوعة؛ وهذا تعذر وجدان المثلية بين امرين من جميع الوجوه ولم يتكرر التجى. 

٠‏ فان قلت: الوحدة صفة ذاتية للحق والكثرة صفة ذاتية للعالم» فهو متقابلان 
صفة - لامتناسبان - 

٠‏ قلت: لكن قد مر ان الحق: ان للوحدة ' كثرة نسبية من حيث مايتعقل ان 
الواحد نصف الاثنين وثلث الغلاثة وهلم جر وانها امور اعتبارية لاتوجب كثرة فى الذات» 
وهكذا يجب ان يتعقل جميع الصفات الالهية» وللكثرة وحدة تخصها وهى وحدة معقولية 
الجملة ؛من حيث هى جملة وكلية» فتى عل احدهما بالاخر او تعقل بينها ارتباط قبموجب 
حكم القدر المشترك» فاعلم هذا بذاك الا ممافيه منه» كذا قال الشيخ قدس سره. 

4 قال فيه ايضاً ©: وقد يكون ا محبة بين اثنين نتيجة اشتراك ومناسبة فى بعض 
لاحوال او الافعال او ف المرتبة» كالاشتراك فى النبوة والولاية والخلافة وى العام الذاق بالله 
و بشئى آخرء والعلم عندنا قد يكون ذاتيأ فلايعد صفة. 

48 قال فيه :١‏ التحقيق فى كشف سر محبة الحيوب المحب و محبة اغب 
نحبوب: ان امحبوب انا احب النحب لكونه سبباً لاستجلاء كاله فيه ومحلاً ١١‏ لنفوذ سلطنة 
جاله؛ فانمحب مرآة الحبوب 7 يستجل فبها محاسن نفسه المستجنة فى وحدته 5'» لان 
لقرب المفرط و التوحد كانا يحجبانه عن ذلك» فاذا استجلاها "ف الاخر لحصول ضرب 


١ +‏ عطف على سبباً- ش ١#‏ - قبل تعين المجلى -ش #- نفسه فى اجل -ش 
-١‏ كلية - ط -ن- ع - النفحات 1- حظوظها - طن ع #- قد مر ان للوحدة - ط-ل 
4- معقولية وحدة الجملة«النفحات» 8-ص:145 +-ص:+؛ - فامحبوب مر ةا حب - ط-النفحات-ل 


/ مصباح الانس 
من التعدد ١‏ والامتياز؛ احبها حباً لايتأق له بدون ذلك امجل. 

وايضاً: نسخة الحقيقة الانسانية يشعمل على مايستحق ان يحب كل الحب 
وعل مايقعضى النفرة بالنسبة الى مايضاده من الحقائق» فاذا تعين حلى يتميز فيه مايستوجب 
نحبة صفة كان او فعلا او حالاً او امراًمشعملا على الكل او البعض وارتفع حجاب 
لقرب المفرط» ظهر سلطان لحب طالباً رفع احكام الكثرة والمغايرة بتغليب حكم مابه 
لاتحاد على حكم مابه الامتيازء فاحب نفسه فيا يغايره من وجه بالصفة الذاتية التى فيه 
لطالبة كال الجلاء والاستجلاء؛ فان هذه الصفة هى المستدعية لايجاد العالم والقصود من 
لابجاد ليس غير ذلك؛ و ؟ كل ماذكر من المقاصد ٠١‏ للايجاد فرع وتبع لكال الجلاء 
والاستجلاء» فهذا الحكم سار فى كل محب وان اختلفت الوجوه والاعتبارات» غير ان بين 
ستجلاء المحب واستجلاء امحبوب فر وقاً متعددة: 

” منا: ان امحبوب مرآة ذات امحب من حيث كونه محباً) فهو يستجل فيها‎ 6١ 
نفسه ويسعجل ايضاً بعض محاسنها بالعبعية؛ واحب مرآة كال جمال الحبوب ومحل نفوذ‎ 
احكام سلطنته؛ وهذا الحكم سار فى كل محب ومحبوب دون استثناء؛ وان شأن الحق مع‎ 
خلقه هذه المثابة.‎ 

5 تحن من حيث حقائقنا - اعتى صور معلوميتنا الثابتة فى علمه سبحانه - 
مرايا ؛ لوجوده المطلق * الذاق الوحدانى» لانه تعالى عين الوجود لا وجود لسواه فهو يستجلى 
فينا نفسه» اما حضرته فر أة لاحوالنا المتكثرة وتعدداتنا؛ فنحن لاندرك الا بعضنا 
بعضاً-لكن ف الحق - فيحب منا مانستجليه " فيه وليس غير الصفات والاحوال» وهو 
يحب فينا نفسه من حيث ان رؤيته نفسه فى مر آة مغايرة له من وجه؛ مخالف لرؤيته نفسه 
فى نفسه لنفسه “2 بل لارؤية هناك ولاعدد 8» لان المرأة المغايرة من حيث انها محل 5 


١‏ - من موجب الايجاد - ش - مقاصد الايجاد - ل 

-١‏ استجلى نفسه فى أمر آخر بحصول ضرب من البعد «النفحات» البعد - ن- ع اذ طد ندع 
"فيه -ن- ع -ل ع-مراة-ط-ل ه-لوجودالمطلق -ل *-يستجليه-ط /-لفى نفسه 
«النسخة البدل للنفحات» 8-تعدد دن دع ‏ ودل -ل 


كشف السر الكلى/ 851 
التجل المتقيد بها تعين ٠5‏ فبا ينطبع فيها حكاً لم يكن مععيناً حال رؤيته نفسه؛ ١‏ وهذا سرّ 
من اطلع عليه عرف سرّ الذات والصفات والاحوال والمرايا واجالى؛ وان العالم ؟ بحقائقه 
وصوره ”مر آة للحق من وجه والحق من وجه آخر مر أة للعالم, 

٠١‏ هذا كلامه موافقاً لا مر مراراً من قوله: انت مرآته وهو مرآة احوالك ؛» 
وان صح قولنا وهو مرآتك ايضاً باعتبار ان حقيقتك حال من احواله؛ وصح ايضاً انت 
مر آة شئونه وصفاته واسمائه باعتبار ان اللواحق لواحق الذات. 

6 نقول: والطالبون من العباد على قسمين: عالم وجاهل» والجاهل شفيعه 
المناسبة والارتباط بالرقيقة الذاتية؛ والعالم بماذكرنا من الاسرار السالفة له *الاعتضاد 
بالمناسبة والعلم المقرب للمسافة القاطع للعلائق والعوائق العائقة عن تكميل صورة المناسبة 
وتقوية حكم المناسبة؛ ثم الاعانة والامداد انما يتأيد به القدر المشترك من حيث كل فرد فرد 
من الحقائق التى اشتملت عليها ذات الطالب والمطلوب ولوازمهاء واليه يشير قوله عليه 
وآله السلام: تخلقوا باخلاق الله» ومن هذا الباب قوله صلى الله عليه وآله للصحابى - وقد 
سأله ان يكون رفيقه فى الجنة-: أَعِنَى *؟ على نفسك بكثرة السجودء فذلك لتحصيل مناسبته 
ومشاركته ملازمة حقائق العبادة» وهذاذوق عزيز جد امن اطلع على سرّهعرف سرّ 
الاعمال على الاطلاق» وان سبب تنوعها اختلاف حقائق من يظهر بهم اعمال الاعيان؛ وانه 
روعى فيها باجمعها سرّ المناسبة ليصح الثمرة ويكمل المقصود”. 


الفصل السابع 
من فصول الباب ف سر التوجه المسمى بالدعاء واحكامه واصول لوازمه 
اعم ان الدعاء والسئوال يستدعى باعثاً وهو الفقر والحاجة؛ وغرضاً وهو 
حصول مايجتاج اليه» وماينشئى "منه الحاجة» وتوجماً به الطلب والاستدعاء» ولساناً 


١‏ - تبدى -ن - ع - الى تظهر - ش - يعنى - ط يه 1 - مفعول قوله - صلى الله عليه وآله.-ش 


-١‏ رؤية الشى نفسه ونفسه لنفسه «النفحات» رؤيته نفسه ف نفسه - ل #ا-علدط لا-دصورة-ط-ل 
6- التفسيراص: دم 6-اوداط 5- المقصود والله اعلم - ل /ا- ينعشئى -ل 


/ مصباح الانس 
للاستدعاء والطلب» واجابة من الحق سبحانه بها حصول المطلوب امحتاج اليه؛ فهذه ستة 
اشياء ١‏ لابد من تحقيق كل باقسامه ؟. 

5 داه الاول وهو الحاجة» فقد تكون ذاتية وقد تكون صفاتية» ومن شأنهماان 
يكون الامر امحتاج اليه مناسباًله» فطلوب الحاجة الذاتية العطايا الذاتية» اى المنسوبة الى ذات 
الالوهية» كالتجليات الاختصاصية من الله تعالماحدية جمع جميع الاسماءالاهية الخصيصة ” 
تلك الاحدية الجمعية باكمل المقربين وندر الافراد الكاملينء اذ الذات من حيث هى 
لايعطى ولايتجلى تجلياً ماء ومطلوب الحاجة الصفاتية الاعطية الاممائية» اى من حيث 
حضرة حضرة من الاسماء بحسب قبول المتجلى له وخصوص حاله من توجهه التابع لعلمه 
واعتقاده ومزاجه وحاله النفسانى والطبيعى الجسمى ؛ » والغالب حكمه ١5‏ مماي ركب من 
ذلك وي ولد عنه حال الطلب»؛ وكل من السئوالين - اعنى ما للحاجة الذاتية او الصفاتية - قد 
يكون لفظيا؛ واللفظى اما معين - بكسر الياء - كأن تقول: يارب اعطئى كذاء او غير معين» 
كأن تقول: يارب اعطئ مافيه مصلحتى» سواء كان كل منها طلب الوجود او طلب 
الكقالات الملامة. 

7 الثانى الغرض» وهو كا مرّ اما معين او غير معين - بفمح الياء - وهو مطلق 
حصول مايحتاج اليه الطالب فى وجوده- أن كانت العطية ذاتية - واسباب بقاء وجوده 
-ان كانت صفاتية- وكل منها انما يكون لتحصيل الكمال الذى يمكنه تحصيله كاذ ما 
كان» اى مشعوراً به اولا؛ وطبيعياً او نفسانياً او روحانيا او عقليا او ربانياً ما سيجئى من 
اقسام الاستدعاات. 

6 اثالث ماينتشئى منه الطلب» فان كان المطلوب غير معين فطلبه حكم 
الحقيقة الجامعة السارية باحديته فيه؛ وان كان معينا فتعيينه١‏ بغالب ‏ حكم بعض الحقائق 
والاجزاء الانسانية القى اشتملت عليه ذات الانسان» فضروب” الاستدعاء على قدر 


١‏ - عطف على علمه - ش 


١-اقسام‏ - ن- ع2 7 تحقيق باقسامه-ط ”-الاسماءالخصيصة- ط 2 6-الجساقى-ل 
#-عقليا ربانيا - ط - ل 5-فتعينه - ن-ع ا-لغالب -ط #-مضروب -ط 


كشف السر الكلى / 5ه 
ماتحوى ذات الطالب ونشأته من القوى والحقائق واحكام المراتبءاذ بعلك النشأة 
الحخصوصة صح له ان يكون مظهراًلتلى المراتب ومجمعاًلتلى القوى والحقائق حالة طلبه 
وجمعه ومظهريته الجمعية والتفصيلية. 

4 ولما كان الانسان نسخة جامعة كل امر و صورة محيطة من حيث المعنى و 
الصورة والمرتبة بكل شئى» اقتضى امر التوجه الايجادى الالمى ان يكون له بحسب كل مرتبة 
طلب» فاستدعائه ١١‏ على ضروب: طبيعية ونفسانية و روحانية وعقلية و ربانية ١‏ صرفة مجردة 
عن سائر المواد» فالواردات الالهية والاوامر والنواهى والتجليات و سائر المطالب انما تكون 
بحمسيهاء و كل شتى فيه كل شئى» لكنه قد لانعلم " والمنافى لايقبل مالايناسبه و لايعرفه من 
الوجه المجهول والمنافى لعدم الجامع؛ قد يكون من ال حال النفسانى» فذو الحال " الطبيعى 
مثلا اذا جائه امر روحانى فباستدعاء رقيقة خفية ؛ روحانية كامنة٠‏ فيه من حيث لايدري» 
فنفاهعنه ورده وانكره» وهكذا ذوال حال الروحانى و العقلى. 

مم فى مقابلة كل انسان مما ذكرنا نسبة” خاصة يتعين حكمها بالقبول الخاص 
العبدى واستعداده الحالى العينى؛ وتلك " النسبة المتعينة 4 من الحق تعالى هى المعبر عنها 
بالاسم الخاص بذلك الامر من الواردات والتجليات. 

١‏ ومنها تجلى التنزيه والتشبيه والرد والانكار الواقع فى العالم؛ ومنه يعلم كون 
التجليات عامة وخاصة بالنسبة كل ذلك بحسب مراتب المستدعين واحوال الطالبين 
واستعداداتهمء وهذا هوما قال ؟ قدس سره فى التفسير ٠١‏ : ان كل دعاء يصدر من 
الداعى بلسان من الالسنة فنى مقابلته من اصل المرتبة التى يسعند البها ٠١‏ حسب علم 
الداعى او اعتقاده ١١‏ اجابة يستدعبها الداعى من حيث ذلك اللسان ويتعين بالحال 


١‏ - هذا المتن فى صفحة ااه وقدمه الشارح 


١-عقلية‏ ربانية - ط ل #-يعل -ل -لايعل دن -دط #- التفسافى والجال - ط - لعدم الجاميع 
فذو الحال - ل وحقية -ن - ع -ل 8- خفية كامنة - ط - حقية كامنة-ل 5-كل با 
ذكرنا من الحق نسبة - ط /-الحالى وتلك - ط - ل 8-المعينة - ن- ع 9-الطالبين وهذاها 
قال ل ١١-ص: ١١ 44١‏ -يسعند اللسان الها - ل -١7‏ واعتفاده فيه «التفسير» 


4 5ه / مصباح الانس 
و الوصف الخالبين عليه وقت الدعاء تم كلامه. 

4/١٠ 5‏ مم نقول: فالطالب لايخلوا ما ان يطلبه من حيث يعلمه ويحضر معه اول من 
تلك الحيثية» فان كان الاول فالامر لا يخلو عن قسمين: فان قدر له شهود حقيقته فى وقت مع 
بود الاعيان اللازمة لها على نحو ماكان الجميع فى علم الله ازلاً وابدأً عرف حالتكلٍ 
مايتعين له ١‏ مها فى هذه ؟ النشأة وماشاء الله من العوالم واستشرف على مايحوى عليه ذاته 
بوجه جملى مع طرف من التفصيل» على ان هذا الاطلاع مع عزته وقلة واجديه يقل زمانه و 
يستحيل دوامه - لسر يتعذر بيانه و ربما يشاراليه فيما بعد. 

٠١‏ اقول: ولعل ذلك لاختصاص دوام الاحاطة وبقائها بالحق سبحانه؛ وقد مر 
لك او لعله اماء الى ماسيأق فى آخر الكتاب ان من علامات السائر فى درجات الاكملية أنه 
يعلم الشئى وكأنه لايعلمه؛ بل يكون عينه وكأنه لم يكنه ". 

٠١‏ /وويمما يوجب ذلك سرّ ججعيته ووحدته وعدم ثبات ماينطبع فى مراته لان 
الاشياء طائفة حول حقيقته التى هى مركز دائرتها وكل منها يحاذيه ؛ نفساً واحداً ويعبر © 
عنه فى النفس الثانى منالمسامتة وا محاذاة» فايلحق نقطة نسبة اوحقيقة من الحقائق الكونية 7 
ان يقف فى مقام المسامعة الا ويليها ! نقطة اخرى بحال غير الاولى؛ وهكذا على الدوام؛ 
وسيأق تحقيقه ثمة بدفع ١‏ مايرد عليه. 

6 فصاحب هذا اللسان ١‏ يكون فى غالب الامر على بصيرة من احواله يتلقاها 
عن شهود محقق بعلم سابق» سواء لاثمته او لم تلائمه وسواء كانت حسنة اوقبيحة عند الناس 
اوفى نفس الامرء فلعلمه اه لامحيص عنها لايدعو الا اياها - اقعرنت الاجابةاوتأخرت- 
فان اكثر ادعيته على اختلاف ضروبها المذكورة مستجابة» اذ ٠١‏ يمنعه كشفه ان يسأل الافيما 
يجب وقوعه بشرط السثوال او يمكن» وذلك فى موضعين: احدهمافيا لم ينفصل عنه بعد 
بل اجمل ١١‏ لهعلمه. وثانيهمافما ابقى عليهمن اسباب الرد والمنع؛:فيرى فيما 
وأ-لما دن -ط ؟-له هذه - ط #ايكنه اط 4- محاذية - ط دمر -ط د ندع 

طّ 2 


«-حقائق الكون - ل ١‏ ا-تلتها-ن-د ع 84-ثم ندفع - نع 9-الشأن - 
لاوط 1١-حمل‏ -ط - عنه تعديل اجل له - ل 
جل يل اجل 


كشف السر الكلى / ١ه‏ 

رأى فى احواله صورة الدعاء مع المنع ولايقدرعلى التوقف والدقعء ما مر انه يعم انه 
لامحيص له عنه وان الكشف هنعه أن لايسأل. 

٠م‏ ابقاء اسباب الرد عليه لامرين: احدهما سرّالاقتداء بربه من حيث 
لايظبر بكل وجه فى كل محل» كما لايظبر بوجه ١‏ الآ فى محله القابل وهو سرّجمع 
الحقيقة الجامعة للقبول ؟ والمنع بحسب المظاهرء كما حقق فى التفسير: ان لحوق الالام 
وغيرها مما لايلانم للكل لظهورهم بقام الجمع؛ وثانيهما سر خفض العبودية ورفع 
الربوبية» فان ذلك مقتضى جهة الامكان الثابتة ولابد ان يظبر فى الكامل لكل من 
الجبعين حكم واثر. 

ترى فى " المقام المحمدى الاكمل وميزانه الاتم الاعدل سرّما اشير اليه 
وعنوانه حيث قال: ما ادرى مايفعل لى ولابكم (5-الاحقاف) مع انه كان على بصيرة من 
ربه؟ وقال: انتم اعلم بامور دنياكم؛ مع انه اخبر عن طلابع المهدى الاتية بعد ست مائة 
ونيف و ؛ قد مر امثاله هذا كله اذا قدر للداعى شهود حقيقته. 

4م ان كان وقت الداعى يقتضى التعبد ٠‏ بحكم مقام خاص ومرتبة معينة 
وذلك هو الاغلب حكماً فان طلبه ذلك يكون بحسب تلك المرتبة او الحالاوالنشأة “ 
او غيرها من المقيدات التى هى شروط بحسب كلها او بعضهاء ثم هذا كله اذا كان طلبه ذاك 
من حيث يعلمه ويشعر به»اما فن حيث ذاته ونشأته الجامعة فانه فى كل نفس من انفاسه طالب 
لكل ماحوته نشأته من الحقائق حال الطلب من الحق سبحانه مابه بقاء ظهور احكام تلى 
الحقائق ومابه ظهور الحق سبحانه من حيتها ومابه وفيه حصول كمال تلك الحقائق من لوازم 
مامر من المقيدات. 

4 ٠/ءالرابع‏ التوجه الذى به الطلبء فاما ان يكون احدياً مشعملاً على صحة 
العصور وكمال المتابعة اولا؛ فككا قال فى النصوص 8: الاصح معرفة بالحق وتصورا له 


١-بوجهما-ل‏ #-المقبول -ط #-انفى-ن- عل 6ع-سياثة وقد- ل «-البعيد - ط 
- التقيد - ل «الربوبية-ط0ح2 #-المرتبة اوالنشأة-ل م-ص- مم 


5/ مصباح الانس 

يكون الاجابة أليه فى عين ما سأل اسرع ١؛‏ والاتم مراقبة لاوامر الحق تعالى ومبادرة اليها 
بكمال المطاوعة يكون مطاوعة الحق له اتم» ولهذا كان اكثر ادعية الاكابر مسعجابة واليه 
الاشارة بقوله: ادعونى استجب لكم (.>-غافر) 

٠٠‏ أما عديم المعرفة؛ السيئى التصور "» قليس بداع للحق الذى ضمن له الاجابة؛ 
وانما هو متوجه الىالصورة اللتشخصة “فى ذهنه الناتجة من نظرهاو ؛ خياله اوحال #غيره 
ونظره او متحصلة من ايحموع»فلهذا يحرماو يتأخرعنه؛ ومتى اجيب مث لهذا ؟ فانما سبب 
ذلك سر "المعية الالهية او الجمعية التامة الحاصلة للمضطرين؛ الموعود هم بالاجابة 
للاستعداد الحاصل بالاضطراره وذو التصور الصحيح يستحضر الحق فيتوجه 8اليه 
استحضاراً وتوجباً محققاً - وان لم يكن ذلك من ججيع الوجوه - بل يك كونه مستحضراً 
له فى بعض المراتب ومن حيثية بعض الاسماء والصفات» وهذا حال المتوسطين من اهل الله؛ 
وذلك حال المحجوبين. هذا كلامه وسننقل حال توجه الكاملين فى موضعه 5. 

ققال قدس سره فق التفسير :٠١‏ ولصحة التصور وجودة الاستحضار اثر 
عظم فى الاجابة؛ اعتيره إلنى صلى الله عليه وآله:وحرض عليه علياً عليه السلام لما علمه 
الدعاء» وفيه: اللهم اهدنى وسددفى» فقال له: واذكر بهدايعك هداية الطريق وبالسداد سداد 
السهمء فامره باستحضار هذين الامرين حال الدعاءء 

٠‏ فن تصور المنادى المسئول منه تصوراً ١١‏ صحيحاً عن روية وعلم سابقين أو 
حاضرين حال الدعاء ودعاه - سما بعد امره له بالدعاء والتزامه الاجابة - فانه يجيبه 
لاممالة» ومن زعم انه يقصد مناداة زيد وهو يستحضر غيره ثم لم يجد الاجابة لايلومن الا 
نفسه؛ لكن سئواله قد يغمر بشفاعة حسن ظنه بربه وشفاعة المعية الالهية وحيطته: 
فالمتوجه بالخطاء مصيب من وجهء فهو كاجتهد ١١‏ المخطىء مأجور غير محروم بالكلية تم 
كلامه. 


١-ماسأل‏ فيه اسرع «النصوص» ؟-العصوربه«النصوص» "-المشخصة«الخصوص» 4-و 
«النصوص» 8- خيال «النصوص» 5- اجيب هذا - ط /1- السرّ - ط 8- ويتوجه -ل 4- موضعه ان شاء الله 
تعالى-ل ١١-ص:١4؛4‏ ١1-فن‏ تصور حيحا-ل 9١-من‏ وجه كالمجتهد- ط-ل 
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٠١#‏ الخامس السنة الدعاء والطلب وهى اما لسان الظاهرء قال فى التفسير ١‏ : اعنى 
الصورة؛ فهى لسان القال» واما لسان الباطن وهو غيره» فالطلب اما بها او باحدهما؛ لكن ؟ 
لسان الظاهر لايخلو عن بعض رقائق الباطن ولسان الباطن ليس له تقيد الظاهر؛ وان لم يعر 
عن ارتباطه وعن حيغية ترجمة الظاهر عنه وعن حكم المقام والحال الذى هو تحت حكمه ثم 
لسان الباطن. 

٠١"‏ /؛ قال فى التفسير ”: انه قد يكون لسان ؛ الروح ولسان ه الحال ولسان ١‏ المقام 
ولسان ؛ الاستعداد الكل الذاق الغيى السارى الحكم من حيث الاستعدادات الجزئية 
الوجودية. تم كلامه. 

4/٠‏ وعلى الجملة فليعلم ان الانسان له من حيث حاله الكلى وكونه انساناًلسان 
وهو اللسان الجامع - بل السنة- لانه جموعبهاء وهكذا من حيث استعداده الجملى الاصلى 
وكذا من حيث كل نشأة يكون فيها ومن كل 4 صورة يظهر بها نفسه؛ و كذا لكل استعداد من 
استعداداته الجزئية الوجودية لسان وهو فى كل نفس من انفاسه طالب؛ فتارة بالبعض واخرى 
بالمجموع وتارةعن علم وشهود وشعور؟ وحضور واخرى بدون اكثر ذلك او بعضه» 
وتارة يجمع بين طلبين ٠١‏ من جهتين: احدهما عالما واخرى جاهلاءثم قد يكون الطلب فى 
هذا الجمع على وجه يقتضى سرعة الاجابة او بطؤها من الوجه المجهول ويقتضى عدم الاجابة 
او تأخرها من الوجه المعلوم المقصود. 

4/١٠١‏ والسادس الاجابة من الاق تعالى وهى تعبن عل الحق سبحانه واثر ذلك 
التعين فى حق الطالب باعتبار ما منه من التوجه المذ كور بتفاصيله» اذ ما منه سبحانه متعين 
بحسب ما من الطالب .3١‏ 

١7 الاجابةعلى ضروب: الاولاجابة فعينالمسئول وبذله‎ : ١ قال ف التفسير‎ / ٠١0 
فى الوقت او بعد مدق‎ ١١ بعد مدة الغانى اجابته بمعاوضته‎ ١4 على التعيين دون تأخر او‎ 


أو"او؟١ا-ص:441‏ ؟- باحدهما ثم المقول لكن - ل 4وةو؟ول/ا-بلسان «التفسير» م-حيث 
كل- ندع -ل 4-علم وشعور - ل ٠١‏ -الطلبين اط ١١-المطلوب‏ -ن -ط * ١‏ بذاته 
«العفسير» 4١-و«التفسير»‏ 68١-اجابة‏ بمعاوضة «التفسير» 


/ مصباح الانس 
الثالث اجابة فمرتها تكفير السيئات؛ وقد نبهت الشريعة على ذلك ١‏ . الرابع اجابة ب «لبيك» 
او مايقوم مقامه. تم كلامه. 

(٠‏ فتقول: لسرعة الاجابة وبطؤها بعدما مرّ قواعد: 

(٠*9‏ لاولى ان الطلب بغير لسان الاستعداد يتبع لسان الاستعداد ومايؤيده 
واقترن به بحكم الاغلبية» اذ تأخر ؟ ظهور حكم هذه الشروط يوجب تأخر الاجابة عن زمان 
الطلب او حرمانه عن الاجابة؛ وحاصله توقف الاجابة على تام الاستعداد. 

الثانية أن التقيد ببعض المطالب والمقامات على التعيين مع الحجاب يوجب 
غالباً طلب ما لايحصل او يتأخر حصوله؛اما مع الكشف فلاء اذ هنع الكشف عن طلب ما 
لايحصل الا بالوجه السالف» وكذلك المعرفة والسراح»اى عدم التقيد يقتضيان ان لايطلب 
الامايحصل ولابد غالباً- وان تأخر حكم الان او الشأن المقعضيين لتأخر تام استعداده - 

١‏ إفان قلت: اليس عدم الاجابة وحرمانها المذكور فى هذه الاقسام مما ينافى قول 
الشيخ الكبير رضى الله عنه فى الفص الشيئى ؛ : لولا ما اعطاه الاستعداد للسئوال 5 ما سأل» 
وقوله: والتعجيل بالمسئُول فيه والابطاء للقدر المعين عند الله تعالى؛ فاذا وافق السئوال الوقت 
اسرع بالاجابة» واذا تأخر الوقت اما فى الدنيا واما فى الاخرة تأخر المسئول فيه لا الاجابة التى 
هى لبيك من الله تعالى. فشرحه الشيخ الجندى بقوله ؟ : لان الله تعالى أوجب على نفسه الااجابة 
بقوله: ادعونى اسعجب لكم (:+-غافر) وانه لا اوفى من الله بعبده ووعده» فاذا دعاه العبد 
اجابه فى الحال ب«لبيك» وذلك فى مقابلة مايلى ٠‏ العبد اذا دعاه؛ ولكن الله اذاعلم من العجد 
تأخر ظهور الاستعداد الحالى لحصول المسئول؛ هيئه ‏ فى الحال مما يعينه على كال القابلية 
والاستعداد ويعده لقبول تبلى الاجابة فى عين المسئول» فكل دعاء من كل داع يدعو الله يجاب 
ويتوقف على تا مالاستعداد» فاذاجاء امرالله قضى بالحق وخسر هنال كالمبطلون (4/- غافر) 


١-الضرب‏ الثالث ساقط من التفسير !- الاغلبية» فعدم وجدان هذه الشروط - اعنى الاستعداد 
وما اقترن به - يحكم الاغلبية » اذ تأخر - ل *- الطلب أو تأخر زمانه عن - ل 4 ص: وه 
6-السئوال «الفخصوص» ‏ *“-ص:5١؟‏ /ا-يلى «الجندى» مقابلة ما اى يقي فى طاعته يلبى - ل 
8-بادره - ن - ع -ل 
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5 نلت: نعم! لاينافيه؛ اما لان المراد بالحرمان هنا الحرمات عن عين المسئول 
فلاينافيه الاجابة فى الجملة بمامر من سائر اقسام الاجابة» من الاجابة ببدله الذى هو خير 
له فى الوقت او معاوضة بعد الوقت أو بتكفير السيئات او الحرمان ف الدنيا؛ فلايتافيه 
التجابة بلاليك» وغوه وتأشيرة الى الاخرة» اذ قد ذكره الشيخالكبير قد سسره فاقسام 
الاجابة .١‏ ش 

»/١١4*‏ الغالثة من قواعد سرعة الاجابة بعد ما مر من العوجه الاحدى وصحة 
التصور ودوام المطاوعة ان يكون المطلوب بلسان تام الاستعداد ” لتوقف الفيض المقدس 
عليه. 

٠١‏ /؟ الرابعة ان لسان الحال يلى لسان الاستعداد فى المرتبة» لان هذا قسم من 
اقسام ذلك كا قلنا: ان للشأن والان الالهيين مدخلا فى تام الاستعداد. 

0 (غفنقول فى تفصيل حكم المطلوب بلسان الحال: اذا ورد على العبد من شئون 
الحق امر ما من تجل او خطاب او كلام بامر او نهى اوغيرهما؛ فهذا الحال لايخلو اما يرد " 
على غير تام التحقيق بمعرفة الحق وشهوده؛او على المحقق لذلك» فان ورد على غير انمحقق فاما 
ان يكون الوارد مناسباً لما استدعاه لسان طلبه وعلمه اولاءفان ظهر المطابقة قبل ماورد 
وانتفع به وتحقق الاجابة والانعام - وان لم يظهر المناسبة - ظن انه محروم؛ وربما لم يقبل 
وتحيروارتاب وحزك. 

٠١5‏ / وان ورد على المحقق المتمكن و لاشك انه عالم بمناسبات الحقائق والسنتها 
واستدعا آتها ومضاداتهاء فان حصل التناسب علم ان لسان؛ الطلب الظاهر ناسب الطلب 
الحالى الاستعدادى الذاتى» فلذا وقعت الاجابة على الوجه المعلوم المقصود؛ وان لم يجد 
تناسباً تشبت ناظراًفى احوال ذاته مفتقداً* حقائقه التى تحوى عليها نشأته من عوارض ولوازم 
تلزمه بحسب الان والشأن الالهيين» عالماً بان الحق حكيم لايعطى احداًما لايستحق 
-١‏ من: من الاجابة ببدله .... الى هنا ساقط من امخطوط ؟- المطاوعة أن المطلوب بلسان تمام الاستعداد لايتأخر 


عنه الاجابة اصلاً ولا اجابة تعين المسئول عند عدم الاستعداد -ل #-انيرد-ن- ع 6- العناسب على 
لسان-ل 0-معتقدا-ط -متفقداً- ن-ع 


٠اه‏ / مصباح الانس 
ولايستدعيه لسان نوع من انواع طلبه» فان امكنه ان يعرف الحقيقة الطالبة لذلك الامر الوارد 
اوالتجلى او غيرهما اعدها لقبوله وجردهاعن احكام منافراتها واقامهافى عبودية الحق 
سبحانه و تعالى من حيث الحضرة التى ورد منها الوارد»عاملاً ما ينبغى لما ينبغى كما ينبغى 
بمقعضى الحكمة الالهية والادب مع الله 

١9١7‏ وان عسر ادراك الطالب الجزئى منه على التعيين» استدل بالوارد وحكله 
وخاصيته على المورود عليه؛ مهتدياً بالحق وبما وردمنه»فاذا تحققه معتبراً١‏ بالميزان 
الكمالى الالمى» فان اقتضى ذلك الامر مساعدة الحقيقة الطالبة ورفع مايعوقها عن الوصول 
الى كمالهاء ساعد ١‏ وآعان وطلب بباقى الحقائق المناسبة لهافى المرتبة من الحق تكميل 
تلى الحقيقة على الوجه الاليق الذى يقتضيه الحكمة الالهية الكمالية» وكان ذلك الوجه من 
التككيل شفيعاً مشفعاً لتلك الحقيقة عند ربهء وان لم يقتض حكم الميزان مساعدة تلك الحقيقة 
الطالبة» كان وروده بحسب الوقت والحال والمعرفة ” والمقام الذى هو فيه والموطن. 

ورلا اعتراض على الاستعدادات الكلية والسنتها ومطالبتها؛ جملة واحدة» 
لانها غير مجعولة فغير معللة» ولذلك: لايكلف الله نفساً الا وسعها (+4؟-البقرة) ولكن 
على الانسان ان يعتبر © الاستعدادات الجزئية الوجودية فيتوجه الى الحق بحكها 7 وطلب 
صلاح شئونه ورعاية مصالحه كلها ماعلم منها ومالم يعلم مما يحتاج اليه كل جزء وحقيقة من 
اجزاء نشأته وحقائق ذاته. وعلى ذلك ورد قوله عليه وآله السلام لام حبيبة - حين قالت 
فى دعائها: اللهم متعنى بزوجى رسول الله وبابى الى سفيان وباخى معاوية-: سألت الله 
بارزاق مقسومة واجال مضروبة» فلو سألت الله ان يجيرك من عذاب النار وعذاب القبر. 
وقد قال عليه وآله السلام: كل شئ بقضاء وقدر حتى العجز والكيس. 

#4 ققال الشيخ قدس سره فى شرحه “: المقدرات على ضربين: ضرب يختص 
بالكليات فاخبر النى صل الله عليه و آله انها محصورة فى اربعة اشياء: هى العمر والرزق 
والاجل والسعادة والشقاوة» وضرب يختص بالجزئيات اللازمة التفصيلية؛ وظهور بعضها 


-١‏ واعتيره - ن - ع #-يساعد - ل 7-من: عند ربه .... الى هنا ساقط من امخطوط 4-مطالبها - ل 
6-يعير - ط 58- كباها يحكقها - ط /- شرح الاربعين . ص: ٠75‏ 


كشف السر الكلى/ ١/اه‏ 
قد يتوقف على اسباب وشروط؛ ورمما كان الدعاء او السعى والكسب من ججلتها بحيث لم 
يقدر حصوله الا هاء بخلاف تلك الاربعة الاولى» فانه ليس للانسان فى ذلك قصد 
ولاتعمل؛ بل نعيجة قضاء الله وقدره بموجب علمه السابق الثابت ازلاً ١‏ وابداً مقعضى تعلقه 
بالمعلوم؛ فهذا هو الفرق بين حكمى الاستعداد الكل والجزى. 

مم نقول: هذا كله مالم يكمل الانسان. فاذا كمل فله فى الدعاء وغيره ميزان 
يختص به و امور ينفرد بها دون مشارك» وذلك ما اشار اليه الشيخ قدس مره فى النصوص 
بقوله ": واما الكل و الافراد فان توج بهم الى الحق تابع للعجلى الذاق الحاصل لهم 
والموقوف تحققهم بمقام الككال على الفوز به ؟؛ وانه يشمر لهم معرفة تامة جامعة لحيفيات 
جميع الاسماء و الصفات و المراتب و الاعتبارات مع سحة تصور الحق من حيث التجلى 
الذاقالحاصل هم بالشهودالاتم» فلب ذالاتتآخر ؛ عنهم الاجابة؛ وأيضافامم ٠اهل‏ الاطلاع 
على اللوح الحفوظ بل وعلى المقام القلمى بل وعلى الحضرة 7العلم الالمى؛ فيشعرون بالمقدر 
كونه لسبق العم بوقوعه ولابدء فلايسألون فى مستحيل غير مقدر الوجود ولاينبعث 
هممهم الى طلب ذلك ولا الارادة له» وانما قلت ولا الارادة له؛ من اجل أن ثمة من يتوقف 
وقوع الاشياء على ارادته وان لم يدع فى حصوله. 

0١‏ قد عاينت ذلك من شيخنا رضى الله عنه سنين كثيرة فى امور لا احصيها 
واخبرنى رضى الله عنه انه رأى النى صل الله عليه وآله فى بعض وقائعه وانه بشره وقال: 
اله اسرع اليك بالاجابة منك اليه بالدعاء» وهذا المقام فوق مقام المطاوعة؛ فان المطاوعة 
المبادرة الى امتثال الاوامر وتعبع مراضى الحق " والقيام بحقوقه بقدر الاستطاعة ىا اشار 
اليه صل الله عليه وآله فى جواب عمه ابى طالب - حين قال له: ما اسرع ربك الى هواك 
يا محمد - فقال: وانت ياعم ان اطعته اطاعك. 

١٠‏ اما مقام كال المطاوعة فراجع الى كال مواتاة #العبد من حيث حقيقته لما 
١-السابق‏ ازلاً - ط ‏ السابق الغابت الحكم ازلاً شرح الاربعين ؟-ص: .14 "-الفورية - ط 


- يتأخر - ط - النصوص 9- واتصافاهم - ل *- حضرت - ل 8- وهذا المقام فوق مقام اجابة 
الادعية وانه من خصائص كال المطاوعة مراضى الحق - ل 8-موافاة «النصوص» 


/ مصباح الانس 

يريد الحق منه بالارادة الاولى الكلية ١8‏ المتعلقة بحصول كال الجلاء والاسعجلاء فانه 
الموجب لايجباد العالم والانسان الكامل الذى هى ١‏ العين المقصودة لله على التعيين» وكل 
ماسواه فقصود بطريق التبعية له وبسببه» من " جهة ان مالايحصل " المطلوب الا به فهو 
ا مطلوب. 

9١6‏ / اما الانسان الكامل فهو المراد لعينه؛ لانه امجلى التام للحق يظهر الحق به من 
حيث ذاته وجيع اسمائه وصفاته واحكامه واعتباراته على نحو ما يعلم نفسه بنفسه ؛ و١"‏ 
ماينطوى عليهمن اسمائهوسائر ماذكر و 5" حقائق معلوماته و *؛ اعيانمكوناته»دون *» 
تغيير يوجبه نقص القبول وخلل فى م رآ تيعه» ومن هذا شأنه لايكون له ارادة ممعازة عن 
أرادة الحق» بل هو مرآة ارادة ربه وغيرها من الصفات» وحينئذ يستهلك دعائه فى ارادته القى 
لاتغاير ارادة ربه؛ فيقع مايريد كما قال تعالى: فعال لمايريد ©" ١١(‏ -البروج) 

٠١‏ / ومن تحقق ماذكرنا فانه ان دعا فانما يدعو بالسنة العالمين ومراتبهم من كونه 
مرآة لجميعهم؛ كم انه اذا ترك الدعاء انما يتركه من حيث كونه مجلى للحق باعتبار احد 
وجميه الذى يلى الجناب الالهى ولايغايره 6! من كونه فعالاً لمايريدء وليس وراء هذا المقام 
مرمى لرام؛ ودونه المتوجه الى الحق معرفة تامة وتصور يح للمقصود بخطاب: ادعوق 


به ١‏ - والمراد بالارادة الكلية هو اقتضاء الظهور باعتبار نسبته الى الحقيقة الجامعة التى هى حضرة احدية 
الجمع وحقيقة الحقائق المسمى بالمحبة الازلية الباعفة على الظهور المتعلقة بكمال الجلاء والاستجلاء 
المتوقف حصول هذا الككال على ظهور العالم تفصيلا وظهور الانسان الكامل مجملاً بعد التفصيل» 
فالارادة الاولى الكلية عبارة عن اقتضاء الباطن الحقيق المكنى عنه ب«اكنت كازاً مخفيا» والظهور المعبر 
عنه ب «ان اعرف» والميل الحى والطلب الالى هو صورة ذلك الاقتضاءء وذلك الاقتضاء والطلب والميل 
هو المنبه عليه ب«احببت أن اعرف» - ش 1 -عطف على نفسه 1 ين -عطف على اسمائه 
ويمكن ان يكون بيانا لسائر ماذكر - ش ‏ 4# -التى هى «النصوص» عطف تفسير وبيان لحقائق 
معلوماته - ش-2 #ه- متعلق بقوله: يظبر الحق - ش «©”--اى ذلك العبد الكامل فعال لمايريده او الحق 
تعالى فعال لمايريده ذلك المذكور - ش ‏ #لا- -اى ولايغاير الجناب الالمى من كونه فعالا لما يريد او انه 
اذا ترك الدعاء وتنظر الى جانب الوحدة لايغاير النظر الواقع الى جانب العم المستدعى لكونه قعالاً ما 
يريد» فافهم اش 

١-هو«النصوص»‏ - ل 7-نسبته اليه من - ط - ل "-يوصل الى «النصوص» 5-نفسه بنفسه 
ق نفسه -ل 


كشف السر الكل / "لاه 
اسعجب لكم (0.+ - غافر) وخبر الحق صدق وقد تحقق بهذا التوجه ١١‏ فلزمت النتيجة الى 
هى الاجابة» فافهم والله المرشد. هذا كلامه قدس سره. 


الفصل الثامن 
من فصول الباب ضابط يحتوى ١‏ على عدة اسرار واصول: 

6" الاصل الاول: ان كل مدرك اذالم ينته النظر فيه الى ادراك ما وراثه فليس 
بمدرك تام حق الادراك. واذا انتبى اليه صح وصف ذلك الادراك بالقام» فان كان عقلياء 
وفى الامور الباطنة فبالقام من حيث الحقيقة» وان كان حسياأء وفى الامور الظاهرة فبالقام 
من حيث الاحاطة؛ وهذا شامل ما كان المدرك مغايراً لما ورائه مغايرة الصورةلمعناهااو 
الجسم لروحه او الوجود للحقيقة المتصفة بهاو ليس مغايراً له بهذه المغايرات القابقة من كل 
وجه - كالمقيد للمطلق - فقد تحقق ان الثانى عين ؟ الاول من كل وجه؛ والاول عين الغا 
من وجه دون وجهه وذلك لان كل مدرك ظاهر حسى أو باطن عقلى فهو من حيث هو 
مدرك ببر| “متناه؛ وتام كل ماهو متناه ؛ انما هو باتصال حده ونهايته باخرء أى ما ليس 
أيامء حتى ان النظر فى الحق تعالى وق اوصافه كذلك اذا كان الناظر تام النظر او تام الكشف» 
فان نظرك فى الوجود المحض الذى هو الخير اذالم يتعد الى الشر؛ اى © ليس ما ورائه الا 
العدم الذى يتوهم فى مقابلته ويحكم عليه بانه الشر والضد للوجود؛ لم يتحقق 7 سرٌ ليس وراء 
الله مرمى لرامء اذا لعدم امحض لايكون مقصداً لاشارة حسية ولا لاشارة لاعقلية الا.من 
حيث تعينه بوصف كاجهول المطلق. 

٠ 6‏ وايضا لم يعلل ان*١‏ الحق لايحاط به علماء فان كون انتهائه بالعبور الى العدم 
امحض دليل كون الوجوديات اللامتناهية تحت 8 حيطته؛ واللامتناهى لايحاط به» وايضاً م 


به ١1-اى‏ تحقق بهذا التوجه ودعوة الحق لذلك العبد المشار اليه» الى المعوجه الى الحق بمعرفة تامة وتصور 
صميح - ش - لهذا المتوجه - ن - ع - ل © ؟!- عطف على لم يتحقق - ش 

١-الباب‏ يجنوى -ط #-غير دل #-لما- ندع 6-كل معناهم-ط 6-أن-نجع- 
الشر ليس - ل *-ولم -ط -ولا الاشارة - ط 8- اللامتناهية عندنا لافى نفس الامر تحت - ل 


4 لان / مصباح الانس 

يعلم ٠‏ ان نسبة ماتعين لك من امر الحق علما - ان كنت ناظراً تام النظر - وشهوداً- ان 
كنت مكاشفاً تام الكشف - الى مالم يتعين لك او لغيرك نسبة المتناهى الى غير المتناهى 
ونسبة المقيد المنضبط الى المطلق الغير المنضبط - لما مر انفاً - بعينه ١‏ 

٠١0‏ /ء وهذ! اصل كبير من سرّالمطلع الذى لم يخرج ' شىء عن حكمه؛ لان حكم 
المطلع من حيث هو مطلع حكم الحقيقة العماثية الشاملة لجميع الاعيان القابعة الاسمائية 
والكونية من الروحانيات والجسمانيات» ى! ان من ججملة احكامها أن كل متعين من حيث 
هو متعين متناه؛ و كل " تعين نسبة؛ وان كل متعين معه مطلق؛ وانه من حيث هو غير متعين 
حال تعينه من حيثية اخرى؛ وان التعين صورته المتعينة بحسب مرتبته الى غير ذلك. 

٠4‏ الاصل الثانى: ذوق يعلم من الاول وهو ان حقق ؛ النظر كشفاً اوعقلأفى كل 
موجود مقيد انتهى به امر تام ادراكه الى ان يعلم من قيده اطلاق الحق سبحانه حال كشفهانه 
مجلى من مجاليه ومظهر له وهو ٠‏ ظاهر 5 بهذاء اذ لو كان المتعين بهذإ التعين متعيناً بععين 
اخر البتة كان هو ايضاً مسبوقاً "٠‏ فلايكون الح معتبراً ” من حيث هو - بل محتاجاليه- 5؛ 

الاصل الثالث: ان يعرف ان كل ماهو حجاب على الحق و / عنه سبحانه فهو 
كاشف ومظهر له وذلك لما مر مراراً ان التركيب مع انه ستر على البساطة التى هى حجاب 
بالنسبة اليناه رفع 56 لذلكالحجاب وكشف له مظهر 8 البسائط - م عكونه نسبةعدمية - 


-١»‏ عطف على لم يتحقق - ش #؟-اى الحق ظاهر بهذا الوجود المقيد - ش #ه"- فلايكون 
الامكان تحصيل الفهم بعد الغفلة مع غيبة المتكلم فبذلك تلاحقّت الاراء وتصادمت الاهواء وانتشر العلوم 
واجتمع الفهوم ومنها ان الضبطية اكثر منه بالحفظ حتى قيل ماحفظ فر وماكتب قرهء الى غير ذلك ثم 
نقول: اذا عرف عدة من المقدمات ان مرتبة الامكان المقابل فى التعين الغانى لحضرة الوجوب بما حوته منّ 
الحقائق الممكنة هى الغيب الاضاف بالنسبة الى غيب الهوية وغيب الذات المطلق وان تعين بالععين الاول» 
واما بالنسبة الى عالم الارواح فيسمى غيباً مطلقاء لانه غيب الهى بخلاف عالم الارواح فانه كوفى؛ لان 
لمرتبة الامكان الظلمة العدمية من حيث هى هى فانها يقتضى العدم لكن لامطلقا بل بشرط ان لايشرق 
عليها نور الوجود كا مر ان مظهرها فى ذلك الحال القمر. «الحاشية - ل » ##]- إى الىالتعين الاخر- ش 
ة- خبر أن - ش 


١-تعينه‏ - ل 9-لايخلو- ن- ع-ل #-وان كل -ل 6-انمن حقق-ل 8-ماليه وهو-ط 
5- متعيئاً - ن - ع لا-او- ندع م-يظبر- نع -ل: 


كشف السر الكل / هلاه 
وهذا من العجب العجاب »١‏ ووجه على مايفهم من كلام الشيخ قدس سره فى الفكوه 
وغيره: ان كون التركيب حجابا على الحق بالنسبة الى كال ظهوره الاطلاق وقربه العام 
وكونه كاشفاً بالنسبة الينا وذلك» لا لان التركيب الامكانى شأنه الاظهار؛ اذذلك شأن 
الوجود؛ بل لان النسب العدمية الامكانية الظللانية اذا تراكمت وانتسبت الى الوجود الحض 
بحيث ١‏ كانت عينه فى الاعيان؛ اختلط * الظلمة بالتور؛ فحصل المرتبة الضيائية التى شأنها 
ان تدرك ويدرك به» فبذا حصل الامر فى مرتبة الانكشاف والظهور بالنسبة الينا. 

الاصل الرابع: ان حجاب الشئى اذا كان مظبراً له وهو ظاهر بهء وظاهر انه 
لم يكن ؛ عينه باعتبار انه صورته ومظهره - بل كان غيره - لايكون بينه وبين الحجوب 
واسطة ولنقدر © ذلك توضيحاً فى الحجاب الاقرب اذا قيل بكثرة الحجب ”7 او فيا لاحجاب 
له غير واحدء فق مثله متى عرف الحجاب نفسه عرف انه لا واسطة بينه وبين ا محجوب» فن 
عرف نفسه فقد عرف ربه. 

05 وذلك لان كل مايقال انه حجاب على الحق فحجابيته حكم حاصل له من 
بعض الممكنات اقتضته خصوصيته وظاهر فى البعض الاخر منها - لكن بالحق لا فيه - 
فلايكون بينه وبين الحق من تلك الحيثية واسطة» وان تحققت من حيثية اخرى وهى حيثية 
تام الاستعداد الوجودى. 

١٠9‏ فبهذا ثبت الوجه الخاص لكل موجود متعين» اما انه حاصل هن “ الممكنات 
لامن الوجود؛ فلانه معدن الظهور فكيف يكون معدن الحجاب؟ ومامر من ان البساطة 
حجاب فذلك بالنسبة الينا من كمال القرب او الظهور كرا مرء واما انه فى الممكن؛ فلان 
تأثير الممكن فى الواجب محال. فا يسمى تعين 8 الوجود بالماهية ؟ الممكنة فذلك نسبة ممكنة 
لا واجبة؛ واما انه بالحق؛ فلان الخصوصية الحاجبة آنا يحجب بظمورها؛ ولاظهور الا 
بالوجود؛ وسيظهر ذلك. 
١-عجب‏ العجائب - ل #-الوجود يحيث - ل #-اختلطت - ط 4- وهو ظاهر به لم يكن - ط 


- به وم يكن -ل 9-وليقدر -ل 5-الحجاب -ط انه من -ط 8-فايسع بعين - ط 
4-بالميئة - ط 


م/ مصباح الانس 

1 نقول على سياق قول الشيخ بيان: ان كل حجاب فهو حكم حاصل 
من بعض الممكنات» ان الحجاب على الحق اما نفسه اوغيره وهو الممكناتءاذ لا ثالث فى 
الوجود» والممكنات اما بعضها او كلها؛الثالث محالء اذ الحجاب عماذا؟ ولا ثالث للحق 
والممكنات» وكذا بعضهاء لانه اما لامكان ذلك البعض - ولايصح - والا كان الحجاب 
كلها - لاشتراكها فى الامكان- وقد بين فساده» واما لخصوصية زائدة» فان كانت امراً 
سلبيا كان المعدوم مؤثرافى الموجود بل فى الواجب. وان كان ١‏ امراً وجودياً فليس هذا 
الامر المنضم الى الممكن الاول ممكناء والا لكان الممكنات او بعضهاء فننقل الكلام اما ان 
يشعمل كل حجاب على الخصوصيات الممكنة الغير ؟ المتناهية وهو محال» او ينتبى الى ان 
يكون الحجاب نفس الحق ولايصح ذلك» لان حجابيته على نفسه اما باقتضاء ذاته - ويلزم 
منه محالان: احدهما كونه غير عالم بنفسه من كل وجه؛ وثانيها تركبه من الحجاب 
والمحجوب - اولا باقتضاء ذاته؛ بل به؛ لكن ظهور الحكم يتوقف على الممكنات. 

6 على هذا التقدير فاماان يرجع حكم الحجابية وهو الخفاء المعلوم المشهود 
الى الحق او الى الممكن»اى الخفاء الحاصل من الحجاب؛ أما ان يكون امحجوب مختفياً من 
الحق او مختفياً من الممكن؛ والاول مال؛ والالاثر الممكن فى الحق مستقّلاً كان او غيره 
ويكون الحق سبحانه محلاًللحوادث. فتعين ان يكون ا حجوب مختفياً من بعض الممكنات» 
والحاجبية من بعض اقتضتها خصوصيته لكن بالحق» اذ لاظهور لحكم ما الا به -لافيه- 
سبحانه ان يكون محلا لما لايقتضيه ذاته بسبب الممكن كالحدوث و سائر الاحوال 
المتبدلة. 

١6‏ /؛ فالقاعدة الكلية ان كل ما ينسب الى الحق من اسم اوصفة ينظر فيه؛فان 
جازت اضافته اليه فهو مقتضى ذاته ازلاً؛ لكن ماظهر حكمه للممكن الافيما لايزال» وان كان 
مما لايجو ز اضافته اليه من حيث ذاته فهو امر اقتضاه بعض الممكنات فى بعضها لكنه ظهر 
بالحق» فحدث ظهوره وتحققه لنفسه ولمثله وحدث علٍ اللمكنات. 


١-كانت‏ دل «#ا-غير-دل 


كشف السر الكلى / /ا/اة 

مم ثبوت ماثبت للحق او للممكن او انتفاء ما انتقى عنها| ازلى؛ فنسبة ١‏ 

الغبوت للامماء والصفات والمراتب وانتفائها لمن هى ثابتة لهاو منتفية ' عنهازلية» والحادث 

ظبهورها للممكنات وامعرفة بهاء وهذا هو الذى قال فى العفسيرء لان " ثبوت الاحكام 

وتعينها لايظهر الا فى العاء المذكور الفاصل بين الغيب والشهادة» فالقابت للحق ولغيره 

كان من كان هو ما اقتضته ذات من ثبت له ازلاً وكذا الثابت نفيه ؛ » فالمتجدد انما هو 
الظهور والمعرفة لا الغبوت والتف لمن هما له. 


الفصل التاسع 
من فصول الباب تتمة فذا السرّ الكلى الذى هو لمية المظهرية ومبناها مع اقتضائها 
الحجابية من وجه والكاشفية من اخر مع اسرار اخر جليلة تذكر فق هذاه الفصل 
ولضبطه مقدمات: 
٠7‏ / الاول: ان الاجسام تبع للارواح التابعة للمعانى؛ فكل متأخر منها كاشف 
عن المتقدم وصورة حاكية له حكاية يلانم مرتبتهه 
4 اثانية: ان سراية الاحدية شرط لكل قابلية لظهور الوجود؛ لكن احدية 
تناسب مرتبته وظهوراً كذلك؛ فالاختلاف مانع الظهور بحسب تلك المرتبة» فالتهيؤ 
للقبول بازالة ذلك الاختلاف المانعء 
١٠8‏ الفالفة: انطباع الظاهر فى المظمبر موقوف على المقابلة بينها بعد الاحدية 
كلاهما بحسب المرتبة؛ فالانطبا ع الحسى موقوف على المقابلة الحسية» والروحانية والمعنوية؛ 
ويسميها ١‏ غير المتحيز موقوفتان على القصد والتوجه “" وعلى ا محاذاة بواسطة المناسبة 6 
الغيبية المعنوية. 
قتقول: كما ان انطباع الصورة فى الجسم موقوف على صقالته الحصلة 
1-عنها ألى مشيئة الغبوت - ط - فشيئية الغبوت - ل ”-لن بين ثابتة له ومنعفية - ط #-ان - ل 


6-بعينه - ط ل 08-آخر-دن- ع-دل #-يشملب|- ن- ع-ل لد-المتحير على مأيقصد 
والتوجه - ل 8- وايجاذبة برابطة - ن - ع - ل 
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لاحديته؛ لانها تساوى اجزاء سطوحه وتوحد كثرتهاذ التساوى عدم الاختلاف الذى هو 
كون بعض الاجزاء السطحية ناتية ١١‏ وبعضها منقعرة منحفرة ١‏ » والصيقل ' بعدمه وتميؤ 
المقبول " باظهار حكم الاحدية» كذلك حال النفوس والارواح التى يحاكبها الاجسام 
التابعة لها بحسب مرتبتبهاء فانطباع الصورة؛ الكونية فى القلب وذلك لانطباعها فى 
النفوس والارواح هواختلافهاء كالنتو © والتقعير والتشفير ؟ فى المرآة»فيمنع من 
انطباع مايراد تجليه فى القلبء وازالتها عن القلب وتفريغه؟ عنهاهوالتبيؤ للانطباع» 
كالصقل "فى الاجسام» وقصده بالتوجه 4 والمحاذاة برابطة المناسبة الغيبية المعنوية؟ 
ممنزلة المقابلة الحسية فى المرآة» واختلافات تلك الصور الكونية منزلة الصدى فبقدرقلة 
تلك الصور وقلة هموم القلب بحسبها يقوى حكم الصقالة وثمرته التى هى انطباع مايراد ٠١‏ 
0 عل ان الاحدية الحاصلة بالصقل ١‏ ف المرآة نورانية محضة؛ فلو لم يختلط 
بظامانية الجسمانية الذاتية أو ١١‏ العارضية من خلف الزجاج الغالب جهة نوريته لم ينطبع 
فيها الصورة؛ وذلك 1 لان محض الاحدية يستبلك فيه الكثرة اللازمة للادراك الذى هو 
نسبة بين المدرك والمدرك؛ وكذا الانطباع الذى هو نسبة بين القابل والمقبول» لكن لكون 
المنطبع ١4‏ ف المرآة صورة مثالية اشترط ف المر آة هذه الاحدية الحاصلة بالصقل زيادة على 
احدية الصورة الجسمية الحاصلة فى كثرتها الغالبة ليناسب عالم المثال فى اعتدال الصفاء ١5‏ 
والقرب من الوحدة بالنسبة الى عالم الاجسام؛ بخلاف انطباع الصور الجسمية فى قوابلها 
والعرضية فى الجواهرء وانما ١١‏ لم نمثل بالصور المر آتية الصور الخيالية؛ بل مثلنا بها الصور 


١‏ نعو نيتو نتوأ اى: ورم فجونات - ثابتة - ا 7#- شفر شفارة؛ نقص وقل - التسعير - ط 


-١‏ متحيرة - ط - منحصرة - ل ١-الصقل‏ - ن - ع -ل20 "-المصقول - ن - ع - للقبول - ل 
؛-الصور - ل 8-هو كالنبق -ط *-تفريعه - ط 9-كالصقيل -ط 8-ف الاجسام وقصد 
القلب بالتوجه- ل 9-المناسبةالمعنوية- ط دل ١١-يراه-ط‏ 9١-الصيقل-ط‏ *5١-و-ط‏ 
17 - جببة نوريته لم يحصل مرتبة القيام الموقوف عليها الجمع بين ان يدرك ويدرك به كما مر مراراً وذلك 
- ط -ل -لم يحصل مرتبة الضياء - ل 4١-لكن‏ المنطبع -ط 9١-الضياء-‏ طن -ع-ل 
الجواهر انما - ط 
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الروحية والنفسية والقلبية» لان ١‏ الصور الخيالية من نفس نوع الصور المراتية وهى 
المثالية - كالصور المنطبعة فى الحدقة والرطوبة الجليدية - فان خيال الحيوان جدول من 
عالم المثال؛ فكل مايحصل ف الخيال بواسطة الحواس الخمس ؟ الظاهرة شعاع من اشعة 
الصور المثالية؛ فافهم ليتصور الاحوال الملكوتية من الارواح العبقة ١١‏ والنسائم الطيبة 
والالحان المطبوعة والانكحة المرغوبة وغير ذلك. 
٠م‏ نقول: والصورالكونية المختلفةالتىتغمر ” المحل القلى المرادصقله؛ 
لاتخلو عن اربعة اقسام: ان استوعبت جميع المحل ورسخ حكمها فيه فهو الرين والحجاب 
المذكور فى قوله تعالى: كلابل رأن على قلويهم ماكانوا يكسبون كلا انهم عن ربهم 
يومئذ محجوبون ...الايات (4١و6١‏ - المطففين) وذلك لاهل الشرك والتكذيب - كما 
يدل عليه اخر الايات وان لم يجتمع الامران - فان حصل العموم دون الرسوخ فهوالغشاء 
والصدءه والاكنة - كما لاهل الفسق المستولى عليهم ويخاف منه الكفر - لان 
الاستيعاب مظنة الرسوخ. وان لم يحصل لا" الاستيعاب ولا الرسوخ كان حال صاحبه 
المزج بين حكم الغين والصدء وبين الصقالة.واما القسم الرابع وهو الرسوخ فى بعض 
وجوه القلب بدون الاستيعاب فهو» حال اهل العقائد النظرية واهل الاذواق المقيدة من ذوى 
الاحوال والمقامات المخصوصة: الذين لايعرفون / ماعدا ماذاقوا ولايتشوقون الى غير ماهم 
فيه» فهم - اعنى اهل الاذواق اخصوصة - بما حصل لهم من الطهارة والصقال؛ لاحظوا 
الحق وصار لهم حظ من الشهود والمعرفة» لكن لمالم تعم الطهارة كل القلب حجبهم مابقى 
فيهم من الصدء * عن كمال الشهود والمعرفة الصحيحة التامة؛ فقنعوا بما حصل لهم وظنواان 
ليس وراء ذلك مرمىء فالصدء الباقى فيهم ما ؟ بقى من الاحكام الامكانية وآثارالصور 
الكونية. 


١1-عبق‏ عبقاً وعباقة: اندشرت رائحة الطيب. 

-١‏ الروحية والقلبية والنفسية والعلمية لان - ط ؟-الخمسة- ل #-يعمر- ل - ط- تعم - نع 
ع-صقلها - ط ال «-الصداء-اط 5-ولا-دط /ا-ينكرون - ن - ع -ل م-الصداء - ط 
9-ا - ندع 
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٠١‏ /ء فافهم فانها قاعدة متى كشفت سرّها عرفت ما الانطباع وما التجلى؟ و هو 
الظهور فى القابل المناسب بحسب مرتبة ذلك القابل» سواء كان روحانياً او مغالياً او 
حسياء والفرق بينها ان الملحوظ فى الانطباع هو امحل فقط؛ وف العجلى حال المدرك فى 
ذلك انحل وهو ١‏ المتجلى له - وماذ! القبول؟ وهو الاشتال على المناسبة المظهرية التى 
يقعضها المرتبة؛ وما العلقى؟ وهو القابلة فيا يتحيزه والقصد وامحاذاة فيا لايتحيزء وما 
الحجب الحائلة؟ وهى الصو الكونية المنحصرة فى الجسمانية والروحانية» لاشتالها على 
اخعلاف ' المعدد المشعث على الكثرة " المظلمة؛ وعلمت سر قوله تعالى: واليه يرجع الامر 
كله ١١9‏ - هود) اى من الكثرة الى الوحدة» وما الحجب الظلمانية والنورانية المذكورة؛ 
فى الحديث؟ فالظلمانية الصور الجسمانية والنورانية الصور الروحانية.وفى النفحات 5: ان 
الظلمانية هى الاسماء السلبية والنورانيه هى الاسماء الغبوتية. 

4 قلت: هذا 9” بحسب الظاهر او الباطن» وذلك 0" فى مرتبة المطلع؛ 
ومارفعها ©؛ ؟ هو الصقل فى الاجسام وتفريغ القلب عن الصور فى الارواح» وتعرفت 
منبا ان ليس بين الحجاب والمحجوب واسطة الانسبة اختلاف المدرى وحكمه. فانبها اذا 
ارتفعت يعرف الحجاب نفسه فيعرف ربه» فيعلم مافائدة الحضور والمراقبة للقلب ىق 
اهل الله ان لايحل فيه المختلفات ولايكدره بعد كشفه جلية الامر ويتحقق بصفة الوحدة 
المستلزمة للشهود والاطلاع وغير ذلك مما يطول ذكره؛من أن التجلى الالهى الفتحى 
لايتوقف الا على رفع المانع» حتى قيل: من داوم على تخلية قلبه اربع ساعات نجومية 
او ثلاثا لابد ان يحصل له اما الفتح أو الجنون أو الموتء ومالايمكن ايضاحه سرّ ما بين 
المتجلى والمتجلى له؛ لاسبا بعد التجلى الذاق وبعد غيبوبة المعجلى له فى ذات المتجلى. والله 
اعلم. 
١-عطف‏ عل متى كشفت سرها عرفت» وكذا يعدهابآ ش ؟ -اى المذكور فى النقل - ش 
عي #-اى المذكور فى النفحات - ش 1-اى رفع الحجب - ش 


-١‏ لمحل هو -ط ؟-الاختلاف - ط -ل #-المشبت والكثرة - ل 4-من: وعلمت ...الى هنا 
ساقط من اللمخطوط ‏ 8-ص: ١٠١١‏ 
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الفصل العاشر 
من فصول الباب ضابط ف ان كل عل من العلوم المتعلقة با مظاهر او الظواهر يستلزم 
عملا وينجر الكلام فيه الى تقسم العل بماغايته ذلك العمل وماليس كذلك 

٠0‏ فنقول: العلم اما متعلقه الحق او ماسواه» والمتعلق بالحق اما ان يكون علماً به 
من حيث الارتباطات» اى ارتباط العالم به وارتباطه بالعالم ارتباط مألوو باله والهِ بمألوه» 
وهو العم به من حيث الاسم الظاهر» ويسمى عند اهل الله بمعرفة التجلى «الظاهر» فى اعيان 
الممكناتء واما ان يكون علماً بالحق من حيث هو مع قطع النظر عن العالم وتعلقه به وهو 
من علم ١‏ الهوية الباطنة»اى ذات الحق سبحانهءثم العم بالهوية الباطنة وذات الحق» اما من 
العارف بمرتبة الاسم الظاهر على مذهب اهل البصائر من ان يعرف الحق من تجليه فى 
حقائق العالم و" كشف له ان ماوراء ما ادرك من التجليات امراًاخراًاحدياً يرجع اليه احكام 
هذه التجليات والصورء واما علمه بباطن الحق بحسب مايعطيه القوة النظرية» فهذه ثلاثة 
اقسام والمتعلق بما سوى الحق رابعها: 

١/5‏ /, فالاول: اعنى العلم المتعلق بالحق من حيث الاسم الظاهرء سواء كان العالم 
معتقداً او عارفاً مشاهداً او مكاشفاً لاحكامه وفوائده» لابدان ”' يحكم على من قام به 
ويستدعى منه ان يكون ملاحظته ومعاملته؛ كل موجود مخالفتين؛ كان لهماقبل» 
حصول هذا العلم الشهودى اوالاعتقادى اوالكشف ثثراته فالامر المتجدد هو العمل 
المختص بذلك العلمء اذ العمل قد يكون بالباطن وقد يكون بالظاهر وقد يكون بهما معأء مع 
أن الظاهر تبع الباطنء فان الاعمال بالنيات والنية حكم من احكام الحضور او الاستحضار 
التابعين للعلم» لان الحضور ليس الا استجلاء المعلوم وملاحظته بالفعل؛ فمأ؟ انصبغ به 
العلم من الاحكام سرى “ا فيماهو تابع له وهو العمل. 

٠١0‏ /ء والثانى: وهو العلم بالهوية الباطنة لله تعالى بالتفسير السابق؛ وهو ذات 


-١‏ تعلقه ومن عل - ط - تعلقه وهو علم - ل ؟-عالم الحقائق ثم - نع 2 #-وان- ط-ل 
5-معاملة - ط ‏ 0-نخالفتين.بها قبل - ط ل 5-مما اط لا-سوى اط 
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الحق سبحانه» وان كان من العارف المذكور فلابد له عند شهوده كل مايشهده من صور 
الموجوداتء لتيقنه ١‏ بالكشفء. ان جميعها مظاهر ومجالٍ للحق سبحانه ان يصير حاضراًفى 
ذلك الحال ومستحضراًللحقيقة الالهية الغيبية التى يستند اليها جميع ماظهر - مع 
استصحاب هذا القيد المتجدد - فهذا ايضاًعمل لازم لعلمه ذلك. 

١4‏ / والثالث: وهو العلل بذات الله سبحانه؛ لكن بحيث " ماتعطيه القوة النظرية» 
فلا" يخلو هذا العلم من ان يفيد للعالم حكماً سلبيا كالصفات الجلالية؛ اوايجابيا كالجالية» 
وايا ماكان فلابد له من توجه نحو الحق او عبادة له او حضور معه ا واستحضار توجهاً مخالفاً لا 
كان له قبل تجليه بهذا العلم. وكذا حضوره وغيره ثما ذكر» وذلك لان ؛ افادة العلماياه 
سلب ماكان يعتقد ثبوته قبله او بالعكس» فينصبغ توجهه بحكم هذين القيدين السلب 
والايجاب» وهكذا الامر فى كل مسألة تحصل له من العام بالله لايخلو فيها عن سلب او 
ايجاب لم يكن قبله. 

٠9‏ /ء والرابع: وهو العلم المستفاد جديداً بما سوى الحق» سواء لم يتعلق ذلك العلم 
بالمستفيد اصلاًاو تعلق به ولم يتعده او تعدىءفانه لابد له من مباشرته او النظر فيه بالفكر وى 
اعتباره صريحاً معيناًاوضمناً جملا من ان يصحبه حكم متجدد من سلب لماظن ثبوتهاو 
ايجاب لما لم يعلم ثبوته من قبل اوايضاح فى ثبوت الثابت» كتكثير الادلة فى ثبوته حيث 
يجعل الثقة به اكثر للعلم بغبوته بالدليل الثافى؛ ولو لم يغبت بالاول و هكذا بالفالث و 
الرابع و غيرهماء وكل ماذكر حكم طار ينصبغ به توجهه و اعتقاده و معاملته بمباشرة ظاهرة 
وبدونها. 

نقول: ولا تقرر ان كل علم يستلزم عملا اعم ان يكون ذلك العمل 
اللازم غايته ومطلوباً منه اولا يكون. 

0 اسب لتحقيق المقام ان توضح سرّ العلم الذى غايته العمل» والذى ليس 
كذلى ويستدعى ذلك مقدمة للتنبيهه على مسمى الغاية: فغاية كل شئى منتهاه من 


١-فتعينه‏ - ط 8-محسب -ل) #-القوة قلاط 6-ذكر لان اط 9-العنبيه اط 
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حيث ان ذلك المنتبى هو المطلوب بذلك الشئى وفى الوصول اليه كماله؛ سواء كان مطلوباله 
لذاته وعلى التعيين او مطلوباً لامر آخر يكون الاول مطلوباًبتبعيته؛لكونه آلةاوشرطأًاو 
سبباًللغاى» ويسمى عند اهل النظر العلم الطلوب لذاته نظرياً والعم المطلوب لغيره آلياً 
وعملياًء وان اطلق العمل ايضاً على ما مطلوبه المباشرة بعد العلم والنظرى على مامطلوبه 
الاعتقاد فحسب كا سيجئ. 

ثم الغايات اعلام الكمالات» فكل غاية اية على كمال يختص بها ويدل عليهاء 
لان الكقال عبارة عما ينبغى ويكون حصوله اولى من لاحصوله؛ فلولاتصور ذلك ى 
الغايات ماكانت مطلوبة» لكن يكون ذلك بالنسبة الى مرتبة خاصة ينسب اليها بداية ١‏ هذه 
غايتها؛ والا كل غاية بداية ؟ لغاية اخرى وليست مطلوبة بالنسبة الى تلك الاخرى - لامتناع 
طلب الحاصل - فانما يتعين ذلك بالنسبة " والغرض وغاية؛ للمراتب واحكامها النسبية 
التقديرية. 

١١8‏ /, اذا تقررت هذه فنقول: للعلوم غايات منها ماغايته العمل ومنهاما غايته 
الاعتقاد فحسب يمتعلقه و احكامه» لكن لسريان اثره يستلزم عملاًفانضياف العمل الى 
مفله من باب شمول الحكم و الاستلزام؛ لا ان للعمل موجباًاخر غيره؛ و مثل هذا يكون 
حكم اكملية ذاتية لاكمالية غائية مطلوبة؛ و الفرق بينها كما مر مراراً ان مقعضى الذات 
وان توقف على شرط او شروط يكون من باب الاكملية فوق الككال» و جميع الخيرات 
بالنسبة الى الحق كذلكء اما بالنسبة الى الخلق؛ فا كان موقوفاً على التوجه الطلى مقصوداً 
بذلك التوجه؛ فغاية و غرض يفيد الاستككال بذلك» فن هذه القاعدة التحقيقية يعرف 
المذهب الحق ان افعال الله تعالى بالنسبة اليه سبحانه ليست معللة بالاغراض؛ بل ججميع ما 
صورته الاغراض المقصودة او المفهوم ٠‏ من ظاهر الكتاب او الحديث حكم و مصالح 
مترتبة و لازمة للككالات الاسمائية الى قد مر ١‏ انها ايضا ذاتية من وجه» فافهم. 


أو ؟-بناته دن دع "- يتعين بالنسية - ط -رعاية اط 8ه-المفهومة ط 
4- قدار نط 


5 / مصباح الانس 

٠١‏ /ك ثم نقول فى بسط تقسم العلم: ان العلم لابد له من متعلق» فتعلقه اما ماليس لنا 
فيه اثر وجودى؛ وهو الذى ليس غايته العمل؛ ولكن يستلزم عملاًكعلمنا بالوجود و وحدته 
وامكان العالم والكلية والجزئية وغير ذلك من المعقولات القانية ١‏ » واما؟ مالنافيه اثر 
وجودى؛ وهو الذى غايته العمل» وهذا أما ان يراد لا لنفسه كالاحكام الالهية والتكاليف 
الشرعية امراً ونبياً وع, الاخلاق على اختلاف صورهاء فانه ليرتكب منها مايجب او ينيغى 
ارتكابه ويجتنب ماينبغى او يجب اجتنابه» فهذا يراد لكونه وسيلة الى ماهر اشرف منه» 
والاول يراد لذاته ولمتعلقه وهو الحق سبحانه وحقائق اسماثه وصفاته العزيزة. 

6 نقول فى تتميم تقس العلم بحيث لايمخرج عنه علر ما على كل تقدير:ان 
متعلق العلم اما امر واجب حصوله فى المادة - اى الجسمانية - او ممتنع ذلك فيه؛او جائز 
فيه الامران» و الاول اما واجب الحصول فى اى مادة كانت من غير تعيين او فى مادة معينة» 
فالمختص بمطلق المادة العلم المتعلق بالمقادير وهو المسمى عند علماء الرسوم بالرياضى 
والمشترط فيه تعين المادة بعلم الطبيعى " » والممتنع حصوله فى المادة هو متعلق الالهى» 
والذى يدرى تارةفى المادة وتارة مجردا عنها هو علم الاسماء الالهية والحقائق الكلية؛ 
كالعلم والقدرة والوحدة والكثرة وغيرهاء فائها توجد تارة فى المجردات واخرى فى المواد 
الجسمانية» وهى بماهى غنية عن كل منهما والا لما وجد مع الاخرى. 

١٠‏ /ء فان قلت: هذه الغلاثة اقسام العلم النظرى» اى الذى ليس غايته العمل كما 
ذكره اهل النظر» فكيف لايخرج عن هذا التقسيم علم ما؟ 

7 قلت: لما انحصر المعلوم فى المادى و امجرده كان كل عل متعلقا بها و 
باحكامه|ء سواء كان غايته العمل اولاء فالعبادات لكونها تعظي الحق؛ والاخلاق لكونها 
تهذيب النفس من الاهيات الباحثة عن احوال المجردات؛ و المعاملات و المزاجر لتعلقه| 
بالمعاشرة الجسانية من فروع الطبيعيات ؟ . 


-١‏ العامة - ط ؟-المعقولات و اما - ل ١‏ ”#-من الطبيعى - ط ؟-الطبيعيات والله 
اعلم - ن - ع -ل 


كشف السر الكلى / همه 


الفصل الحادى عشر 
من فصول الباب تتمة فى ضابط يبين بعض اسرار الهايات لاسبا للمرتبة الانسانية 
الشاملة الى هى حقيقة الحقائق المعبر عنها بحضرة احدية الجمع 

١١8‏ / وهو: ان كل مايحصل لكل موجود آخراً ١‏ أو ينتهى اليه فهو ثمرة ماظهر 
فيه حكه من الاسماء الالهية والحقائق الكونية؛ والمعيار فى ذلك حقيقة الانسان الكامل» فان 
جمعيته الظاهرة الشخصية صورة الجمعية الاصلية الكبرى المسماة حقيقة الحقائق؛ واحواله 
صور رقائقها واحكامها التفصيلية: لذا اشعملت على الاشياء ؟ كلها على التمام فعلاً وانفعالةً 
وتفصيلاً واجمالآعلى ماسيظهر فى الخاتمة: فان الانسان الكامل هو مظهر هذه الحقيقة 
والظاهر بها. 

68 لكل انسان من حيث هو انسان جمعية تخصه بالقوة والفعل مصحح " 
الحكم بالجمعية الاصلية المذكورة وان كانت مرتبتها دون الكمال» لكن يتفاوت امر الجمعية 
كلية وشمولاً لرقائق الجمعية الاصلية بحسب قرب نسبته من الكمال وبعدها عته» والحكم فى 
تفاوت ذلك لاغلب مايظهر حكمه من الاسماء والحقائق؛ فيثمر ولايجنى آخراًالا ثمرة 
ماكان مظه رأله منهما. " 

مين الغلبة هى الاولية ؛ و التوجه الاهى التى يشير اليها قوله عليه وآله 
السلام: كل ميسر لما خلق له؛ وهكذا الامرفيما عدا الانسان؛ فان حكم هذا السرّمطردو 
شامل؛ والمعيار حقيقة الانسان الكامل و مرتبته التى لها الاسم «الله» يدبره و يظهر فيه 
احكام حقائقه الجامعة للاسمائية و الكونية؛ ولماعدا|الانسان الكامل من الجمعيات 
مايناسبها من الاسماء: اذ » كل فرد فرد من الموجودات ماعدا الانسان انما يصدرعن الحق 
اولاويستند اليه ثانياً ووسطاً ويرجع اليه ثالغا و آخرامن حيث اسم مامن“1 اسماءالله 
يختص ويتعيّن به وينضاف ذلك الفرد اليه فيقال عبد القادر و غيره؛ وينسحب حكم الله 


و١-اخر-‏ ط-ل ؟- لذا اجممع الاشياء- ط - اشتملت الاشياء - ل ؟-مصححة ال 4-قى- ل 
لاوط 5-امسم من - ط - ل 


/ مصباح الاانس 
من حيث ذلك الاسم اليه ١‏ وبما بين الاسماء من التفاوت والحيطة والتعلق والحكم يظهر 
تفاوت صوراثارها التى هى مظاهرها ؟ . 


الفصل الثانى عشر 
من فصول الباب فى اسرار الكلام الذى هو نسبة بين الظاهر والمظاهر 
0ه عبارة عن اجتاع الحقائق البسيطة منفردة أو معتبرة مع توابعها ليفيد 
صورة جمعية يفهم منها وبها احكام تلك الحقائق» وذلك الاجتاع كا انه نكاح باعتبار 
انتاج نشأةء فهو " ايجاد باعتبار تحصيل الوجود الاضاف» وكتابة باعتبار تحصيل نقش 
التعين» و كلام باعتبار الافهام اللائق بكل مرتبة على التفصيل الانى. 

5 فتقول: لتحقيقه مقدمات: 

٠١1‏ الاولى: ان الكلام باطلاقه الشامل للمعنوى والروحانى والحسى صورةعلم 
المتكلم آليا ؛ كان او كونياً بنفسه» او بغيره فالحقائق المعلومة اذا اعتبرت منفردة عن 
لواحقها حروفه؛ واذا اعتبرت مع توابعها اللازمة أو العارضة كلماته. 

54 اننانية: ان لكل من الحقائق باعتبار مادتها * مرتبة معنويةعلمية» وشأن 
المعانى المعلومة مرتبة 7 كانت او ذات مرتبة ان لايظهر من الوجود العلمى الى الوجود العينى 
الافى مادة حاملة وصورة بها وفيها يتحقق المادة» واعنى بالمادة ما به يبتدىء 4 ظهور تلك 
الحقائق ليتشخص صورةاجتاعها الذى هو الكلام فى الخارج سواه كانت الصورة 
المتشخصة المظهرية جسانية -وذلك اذا كان حروفه ارواحا - او روحانية -وذلك اذا 
كان حروفه معانى وحقائق - والمادة فى الصورتين النفس الرحانى الذى صورته فى 
الانسان الصوت؛ واعنى بالصورة مابه يتم ظهور الحقيقة المعلومة من التعين الاحدى 
الحاصل من تلك الجمعية كانت تلك الحقيقة ما كانت»أى ؟ معنوية او روحانية او 


١-عليه‏ -ل 19- مظاهرها والله اعلم - ل #-نشأة مافبو - ل ]-المياً- ط- ندع 
8-بعينه - ط 4-هادة ها -ط - باعتيار بها - ل #إ-اللمعانى مرتبة -ط 8-هايبتدئ -ط 
4- الحقيقة الى - ط - ل 


كشف السر الكل / 1ه 
جسمانية» وتام الظهور عبارة عن كون الحقيقة بحيث يتأتى لكل مدرك يجمعه ١‏ ؛ وتلك 
الحقيقة موطن مامن ؟ المواطن المتسوبة الى مرتبة ادراكها. 

١٠١6‏ /, الفالفة: اذا اعتبرت الحقائق المعلومة من حيث ارتسامها فى نفس العالم بها 
فقطءاى لامع انضام توابعها ولامع تعين ظهورها؛ كانت حروفا باطنةغيبية ”2 
واذاعتبرت معانضمام مايتبعهامن الصفات واللوازم» كان تالحقيقة المعلومة كلمةباطنة 
غيبية ؛ ؛ وان اعتبر تعين ظهور مجرد كل حقيقة معلومة فى الوجود العينى بنفس المتكلم فى 
مخرج متعين صورته الوجودية الحاكية للتعين العلمى لكن معراة عن حكم ت ركيب بعضها مع 
بعض» كانت حر وفاً وجودية ظاهرة* » واذا وقع بينها التأليف الذى هو ظهور اتصال اللوازم 
بالملزومات والصفات التابعة للحقائق المتبوعة ووقوعه ذلك لكمال ابانة المعكلم مافى باطنه 
وكبال تفهيمه الى السامع المخاطب؛ سميت الحقائق المؤلفة كلمةاو كلمات. 

٠5‏ / ذا تقررت هذه فنقول: الكلام مح انحصاره فى قسمين: الهى وكونى؛ وعلى 
اختلافه الى مراتب: معنوى وروحافى ومثالى وحسى لفظى ١‏ ورقى» فهو من حيث اطلاقه 
كسائر الخقائق الالهية غيب لايتعين ولايسمى ولايشهد ولايوصف» ويتعين “ من باطن 
المتكلم فى تلك المراتب اولآبالحروف المتعقلة؟ العلمية ثم بالمتخيلة الروحانية ثم 
بالحسيةالظاهرة فىعالم الشهادة» اماتعين الحروف وظهورها فبغاياتها وهيئات تقاطعهما ؟ 
المسراة مخارج. 

٠17‏ فى الكلام الالمى المادةهى النفس الرحانى المطلق الغيى الذى صورته 
المطلقة فى النطق الانسانى الصوت ٠١‏ المطلق» والفاصل المعين 'النميز فى الكلام الالحمى 
الحروف المذكورة» وصورته الظاهرة المظهرة لتميز الباطن العلمى فى النطق الانسانى 
اللسان» والمخارج فى الكلام الا مى مراتب معقولة يتعين التفس الرحانى بحسبها؛ وصورها 
فى النسخة الانسانية امخارج المشهورة» فالقوة النطقية الانسانية تنيعث بالارادة من 
١-بجمعه‏ - ط 9 موطن من - ط #او]-عينية - ط 68-ظاهرية -ط ‏ 5-نطق -ن-ع- 


/ا- ويعين - ١‏ 8-المتعلقة علمه - ط - المطلقة - ن - ع - المتعقلة - ل 4- تقاطعها - ط- 
٠-فى‏ الصوت - اط 


ل 
ل 


/ مصباح الانس 
باطن القلب بواسطة النفس الانسانى والصوت؛فيمر على المخارج المشهورة ويتعين 
باللسان والتقاطع فى كل منهاء فيصحب ذلى خصوص حكم الارادة المتعلقة باظهار بعض 
الحروف مفردة ١‏ وم ركبة لتوصل بعض مافى نفس المتكلم الى المخاطب مما تعذر على 
المخاطب معرفته لولا تعريفه بهذا النوع من الكلام او مايقوم مقامه من الرقوم والحركات 
والاشارات» وذلك لان الانسان المتكلم يتنفس مصوتاً؛ وقدهي ا اللسان للفصل والتميز 
بموجب ؟ الاستحضار الذهنى التابع للتصور العلمى. 

6( فحيث انتهى قوة كل رفع وامتداد من امتدادات نفسه؛ وذلك لايكون الا 
عند مخر ج من المخار ج؛ ظهر للنفس حين الانتهاء تعين خاص بالقصد والفاصل فيسمى 
ذلك النفس المتعين حرفاًء فذلك التعين مظهر التعين العلمى الذى لايعلم حد كل معلومالا 
بمستقره؛ ومستقره حيث يحصل له الاستغناء فى تعين وجوده المطلوب» فحيث امكن ذلك 
من المراتب اكتفى بهعن سواه واستقر النفس الرمانى من حيث تعين ظهوره فيه فظهر وتعين 
ويسمى حرفاًوجودياء ولتحدد ” التلفظ - اى ظهور حده بالحرف حال استقراره - سمى 
حرفا اى طرفاء 

4 ذا عرفت حقيقة الكلام اللطلق فلنعرف حقائق انواعه المرتية حسب 
مراتبه ولذلك مقدمات: 

٠٠‏ اإلاولى:ما مر فى النكاحات ان اجتاع الحقائق فى مرتبة يمر الصورة فبا يليه 
المراتب. 

١‏ انثانية: ان الاجتاع بين الحقائق حسب مناسباتها وعدمه حسب مبايناتهاء 
فكذا اجتاع الارواح بل الاشباح التابعين ؛ للحقائق. 

١٠‏ الثالثة ان تعين الاجتاع بحسب المرتبة والغلبة المعتبرة فيه بحسب اولية الامر 
الباععث واستتباعه البواق بقوة الحقيقة الجامعة. 

(٠‏ فنقول: الكلام المعنوى اجتماع واقع بين الاسماءءاى الحقائق مطلقاء 


١-المفردة‏ - ل #-موجب لاط #-ولتجدد - ط ل 6-التابعتين - ط 


كشف السر الكلى / 884 
بموجب احكام بعضها مع بعض»هذا أن عد الحقائق الكونية اسماء؛ وان لم تعد فاجتاع واقع 
بين الاسماء وبين الحقائق الكونية؛ ويظهر نتيجة هذا الاجتماع بحسب المرتبة آلة يقع فيها 
الاجتاع؛ وبحسب الامر المقتضى للكلام من الارادة الخاصة السابقة يعقبه ١القدرة‏ 
اللاحقة» فيتولد الكلام من مقارعته|؛ فيضاف الكلام الى المرتبة؛ فيسمى ف الرتبة الاوللى 
معنويا والكتاب المرتقم من هذا الكلام الاول الالى الغيبى عبارة عن الارواح» ومفهومات 
خطاب الحق لها حاصلة على مابينها من التفاوت الذى اوجبه المراتب والوسائط؛ وحكم 
الحال الجمعى وغير ذلك مما مر فى مقدمة بحث التكاحات. 

6 ويلى هذا الكلام الالى المعنوى الكلام الروحانى» وهو تصادم القوى 
الروحانية من حيث قيامها بالارواح - لامن حيث هى قوى مجردة- فانها بذلك الاعتبار 
معان معقولة» وهذه المصادمة ملاقاة الارواح فى مرتبة جزئية من المراتب المتفرعة عن 
حضرة الجمع والوجود بحسب مقام الروح المتكلم؛ وهو الذى له اميل الاول المستتبع " 
بقوة الحقيقة الجامعة للبواق» وبحسب مقام الارواح الاخر القى تقع بينها المخاطبة وبين " 
الارواح الباقية؛ ويفهم بعضها من البعض بمعاينة كل ؛ منها بعض مافى نفس الآخر بموجب 
مابينها © من المناسبة الرافعة حكم التعدد المستلزم للستر والامتياز. 

6 ذلك لان المحوج للمخاطبة غلبة حكم المبايئة التى بين المتخاطبين؛ 
الحاجبة كلاأعن شهود ما انطوى عليه الاخر» فاحتيج فى توصيل مافى نفس المتكلم الى 
المخاطب مماخفى ادراكه عليه من نفس المتكلم الى استعمال ادوات يقع بسببها التفهيم 
ويقوى حكم مابه الاشتراك فيرفع 7 الحجاب الذى اوجبه حكم مابه المباينة والامتيازء 
فبموجب قوة المناسبة او المباينة تقل الادوات المستعملة فى التوصيل او تكثرء وقد سبق ان 
الادوات الالى الحروف “التى بها يتعين النفس الرحمانى» وق الكلام الانسانى اللسان الذى 
هو مظهر ها. 

5نفن قلت: فقد عم ان مراتب تعين الكلام بالنسبة الى الانسان ثلاث: 


-١‏ ما تعقبه -ط 7-من:من المراتب ...الىيهنا ساقط من المخطوط #-وهى-ط-ل 6-بعض-ط 
ه-بينها - ط-ل ١-فيرتفع‏ -ط /1- الادوات ف الكلام الالى الحروف - ل 


/ مصباح الانس 
المعنوى ثم الروحانى الخيالى ثم الحبى الظاهرى ١ءفا‏ الكلام الرقى على ماقيل: ان 
الوجودات اربعة: فى الاذهان والاعيان والعبارة والكتابة؟ 

7 نت: كما ان الحروف والكلمات الذهنية»اى الخيالية» صور الحروف 
العلمية ' الغيبية ومظاهرهاءثم الحسية النطقية مظاهر الذهنية» كذلك الرقمية ومايقوم 
مقامها مظاهر للالفاظ النطقية الحسية - وان لم يخرج عن الحسية المطلقة *- لانها من 
المبصرات اقامهها مقام النطقية تعميماً للفوائد و تتميماً للعوائد 

مهنا تضم الغائب» فان الكتاب تلغائب كالخطاب للحاضر. ومنها امكان 
تحصيل الفهم بعد الغفلة مع غيبة المتكل) فبذلك تلاحقت الاراء وتصادمت الاهواء 
وانتشر العلوم واجعمع الفهوم. ومنها ان الضبط ؛ به اكثر منه بالحفظ» حتى قيل: ماحفظ فر 
وماكتب قر؛ الى غير ذلك. 

69 نقول: اذأأعرفت عدة من المقدمات: 

١/للاولى:‏ ان مرتبة الامكان المقابل فى التعين الثانى لحضرة الوجوب بماحوته 
من الحقائق الممكنة هى الغيب الاضافى بالنسبة الى غيب الموية وغيب الذات المطلق» وان 
تعين بالتعبن الاول أما بالنسبة الى عالم الارواح فيسمى غيباً مطلقاء لانه غيب الهى؛ بخلاف 
عالم الاشباح فانه كونى. 

١‏ الثانية: ان مرتبة الامكان الظلمة العدمية من حيث هى هىء فانها تقتضى 
العدم لكن لامطلقا؛ بل بشرط ان لايشرق عليها نور الوجود كا مر ان مظهرها فى تلك الحال 
القمرء ويمكن ان يقال ظلمتها ظلمة القابلية للاشراق» فان القابلية ظلمة كا ان الفاعلية نور. 

5 لثالثة: ان الممكنات تتعين وتظهر فى نور الوجود العام الذى هوصورة 
غيب الذات واول حاصل منه؛ وان قلنا انفا ايضاً بان النفس الرحمانى يتعين بالحروف 
والحقائق؛ فذلك أيضاً صادق كا مر مراراً فى تحقيق قول الشيخ قدس سره: انت مرآته وهو 
مر آة احوالك. 


١-اللفظى‏ - ن- ع -ل ؟-صورالعلمية-ط 2 "-من:مظاهر الذهنية... الىهنا ساقط من المخطوط 
4- ومنها الضيط -ط 


كشف السر الكلى / 891١‏ 

الرابعة: ان احكام الممكنات وهى الاحكام التى لايصح اضافتها الى الحق من 

حيث هو هو يتصل من بعضها ببعضهاء لكن يظهر بالحق وفيه من حيث كونه نورأووجوداً؛ 

ولاظهور الا بنور الوجود؛ وهومن حيث هو لايتقيد ولايتعدد ولاينعدم ولايحدث ١‏ 

ولايتغير» فكل ذلك احكام يلحق بممكن ممكن؛ لكن ظهورها بالحق» فالاحوال لاتتقلب فى 
الحق» بل المق يتقلب فى احواله بموجب: كل يوم هو فى شأن (؟؟-الرحمن). 

64 خمخامسة: ان صور الموجودات مظاهر نسب علمه؛اى صور الكيفيات 
العلمية المعبر عنها بالحقائق» ولايظهر الحقائق فى الوجود الا بعد تأليفها بشرائط "» 
فيكون صو رركلماته النفسية الرحمانية ايضاًء وهذا بحسب كل موجود موجود. 

6 مهمماجملة الموجودات؛ فصور لحضرة علمه مطلقا ومظهر واحد مشتمل على 
تعينات متعددة نسبية» لكن لحقيقة نفسه الاحدية» عرف ان المثال الواقع فى الوجود موافق 
للاصل الالهى» يعن أن الكتابة الخارجة والنطق الانسانى صورة الكتابة الالهية التى هى 
ايجاد» وان الكتاب القولى مطابق للكتاب الالهى الفعل ومحكم بنيانه» لذا سمى حكيماً كا 
سمى الكتاب الفعلى مبيناً 4» فق الكتابة دواة ومداد ثم حروف كامنة فيه ثم * ورق ثم 
كتابة ثم قصد البها ثم اسعحضار لما يراد كعابتهه وكذا فى النطق "عل الناطق وذهنه ثم 
حروف وكات كامنة مجملة فيه ثم نفس؛ فصوت ثم قول ثم قصد الى النطق ثم استحضار 
مايراد لابه 

فالمداد مع الدواة نظير مرتبة الامكان بما حوته من الممكنات: يعنى ان 
الدواة نظير المرتبة والمداد نظير النفس الرحمانى فيها؛ وذهن المتكلم وعلمه فى النطق ايضاً 
نظي مرتبة الامكان؛ وذلك لاحاطة الحق با فى مرتبة الامكان وجوداً وعلماًءفكذا 8 
الانسان محيظ بما فى الدواة والذهن اظهارا ثم حقائق الممكنات التى فى مرتبة النفس 
الرحمانى والتجلى الاحدى كالحروف الكامنة فى الدواة؛ وعلم المتكلم وذهنه اندراج الكثرة 
التى يحصل من نواةالقر فبباء واليه الاشارة بقوله عليه و آله السلام: كان الله وللاشئى معه؛ اى 


١-ولايتعدد‏ ولابحدث -ط-ل ١‏ #-[ن-ل) ##-بشرائطه-ط. )-الفعلىلاظهارهمبينا-ل 
6- كامنة ثم -ط 5 البطن -ط /ا-لما-ن- ع -ل 4- الامكان ايجاداًفكذا - ط-ل 
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بالفعل» ثم الورق والنفس والصوت نظائر انبساط النور١‏ الوجودى العام المسمى بالرق 
ا منشور والنور المرشوش» وانبساط ذلك النور نشر ” الورق ورش النور؛ ومايكتب فى 
الورق ويتعين فى اتخارج من الصوت؛ كصورالمعلومات المتعينة فى الوجود الخارجى؛ اى 
الداخلة تحت الوجود. لاما لم يشم رائحة الوجود. 

7 مم الكتابة والقول نظير الايجاد والاظهاره وذلك اما بالنفس الرحمانى 
الاحدى الظاهرة تعيناته ب«كن» لما عل ان لاظهور الا بنور الوجود العام الاحدى بذاته 
والمتعين بتعلقاته الايجادية المعبر عنها فى الشرع ب«كن» وهذا هو السبب الحقيق للظهور 
الشامل للكعاب المسطور؛ اما بالقلم الاعلى؛ المتوسط بين الحق وبين الكون؛ لكن بوجه 
شرطية للاعداد والفيض لا بالعلية ى! زعمت الفلاسفة» لهذا لم يفد الا ثبوت حكم النفس 
الرحمانى وسريانه فى المراتب وثمول حكك,ه» وهذا هو السبب العادى وعليه الاعتقاد "' 
الصحيح الشرعىء وانما كانت الكتابة والقول نظير الايجاد من جبهة كون الحق تعالى 
وتقدس كالكاتب فى كونه خالقاً وبارئاً ومصوراً ومدب راًللامر الوجودى و مفصلاًلايات 
ذاته المتعينة بحسب اسمائه وصفاته ثم القصد الانسانى الى الكتابة والنطق نظير الارادة 
الاولى الالهية - اعنى الميل الكلى الى كال الجلاء والاستجلاء - واستحضار مايراد كتابتهاو 
النطق به نظير تخصيص ارادته واستجلاثه مايريد ابرازه من حضرة العلم الى حضرة العين 
باولية ميل ؛ ماهو غالب الحكم من الحقائق الاممائية» وكما ان استمدادالعالم الناطقاو 
الكاتب مايريد كتابته او النطق بهيتوقف على شيئين ويحصل من اصلين: احدهما العلم 
الفطرى الاولى لمايريد كتابته. والثانى العلم الجر المستفاد من المحسوسات الباعث على 
القصد الجزق؛ كذلك الامرف الاصل الالهى يتوقف على اصلين نظيرين هذين. 

إ(فنظير الاولى الفطرى علم الحق بذاته وعلمه بكل شئى من عين علمه بذاته» 
ونظير العلم المستفاد من الحس تعلق علمه بالممكنات ازلاعن شهود منه لها فى نفسه وابرازه 


١-نظائر‏ النور - ط - مظاهر النور - ل ١‏ #-المفروش - ط ١‏ ”تالاعتبار- ط - ندع 
4-مفل - ط -ال 
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على حد ما علمها بحسب ما كانت عليه بنوعين فى موطنين: ففى غيبه الذاتى مجملة مستهلكة 
التعينات؛ المسمى ١‏ شهود المفصل ف اليجمل؛ وى حضرة علمه مفصلة متعينات الصور 
حاضرة كل عنده بصورته الواقعة فى الواقع؛ ا مسمى ؟ شهود المحمل فى المفصل. 

8 /ممن تحقق هذا مايلاحظه فى نفسه كشفاً او بقوة نظره الحاكم "؛ان 
مالايتقيد بالزمان و ؛ المككان وكان عالماً بجميع المعلومات وكان © جيع المعلومات بنسبه 
الخحصوصة واحواله المعينة 7 حاضرة عنده؛ لم يستبعد وقوع تعلقات الصفات من الازل الى 
الابد بالفعل الى جميع الموجودات. 

نان قلت: كون القول والكلام نظير الايجاد من حيث انه تركيب الحقائق 
التى هى الحروف الغيبية او الوجودية» وتركيب الكلمات المركبة عنها ! يشعر بان يكون 
اقسام الكلام كاقسام الايجاد والنكاح خمسة بحسب التركيبات الواقعة فى الحضرات الخمس؛ 
وليس كذلكء بل انحصر الكلام فالا هى 8 والروحافى والانسانىء فا الفرقبينه وبينه| 5 ؟ 

60 للت: الفرق ان مقصود النكاح والايجاد تحصيل الصور الوجودية» اما 
مطلقة - كالتكاح الاول الغيبى - او معينة - كالبواق - وانما تيز الصور ٠١‏ الوجودية 
يتحقق ف الارواح والاجسام منحيث هىاجسام؛ اما مقصودالكلام فالافهام؛ فلايتحقق 
الا فيا ينتج الفهم؛ فيتصور ف الحقائق الالمية لانتاج الخاطبات والتفاهم الروحانى فى عالم 
الارواح والقوى من حيث صورها المثالية» ثم يتصور التركيب الروحانف الخيالى بين تلك 
الصور لانتاج اتخاطبات والتفاهم النطق فى الانسان» وان قام الرقم والكتابة مقام النطق ا 
سبق من الفوائد» فهذا المقصود لايتصور فيا ١١‏ ينتج صور الاجسام البسيطة أو المعدنية او 
النباتية أو الحيوانية نما ليس فيها قابلية فم الحقائق - والله اعلم - 

5 الى ان مراتب ادراك الحقائق المركبة ومراتب تركيبها بحسب الفمهم ثلاثة 


١-مسمى‏ - ط ؟-ف الواقع ذلك العلم المسمى - ل "#-نظر الحاكم - ط 6-او- ط-ل 
«-المعلومات كان - ط - ل 5-المتعينة - ط لا-منها - ل 8-النحصر فى الكلام الالمى - ط - ل 
8- بين وبينها - ط ٠‏ واثمار الصورة - ط - ل - اذ تمايز الصور - وامار الصور - ن - ع 
اادقادط 
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مكن إنينساق ١‏ ماذكره الشيخ قد سسره ف النفحات ؟: انالادراك امختص بالخلق انواع: 
منها التصور المطلق البسيط؛ كتصورك “مسألة او فناً من الفنون بدون تخيل الحروف 
المعربة عنه وبدون تفصيل اقسامه - ان كانت له اقسام - حتى لو سألت هل تعرفها؟ 
قلت: نعم! من غير توقفء وهو المسمى عند القوم بالتصور الساذج والبسيط والمطلق؛ 
ودونه ؛ الادراك الفكرى الترتيى عم الذهنى الخيالى تم الوضوح والايضاح الظاهر لفظاً او 
كتابة او مايقوم مقاممها من نقرات *او اشارات يصطلح عليها بين المتخاطبين. 
هذا كلامه وهو يشعر بان الاقسام للافهام بعد البسيط ثلاثة» وهذا"اصل 
جامع من عرفه معرفة ذوق وشهودا واستحضره استحضار واقف على حقيقته عرف الوجود 
المفاض المضاف الى كل مرتبة أنه تعن الحق؛ الى النفس الرحمانى من حيث تلك المرتبة 
مطابقاً للععين العلمى؛ فوجود كل شق تعين النفس الرحمانى من حييفة "؛ وعرف الايجاد 
وهو انبساط النفس الرحمانى من تلك الحيثية الموجب لكون التعين العلمى تعيناً خارجياء 
وعرف سر 4 تبعية العلم للمعلوم انه يتعلق به على ماهو عليه؛ والا كان جبلاء وعرف سرّ 
المراتب انها نظائر المخارج فى انها محال التعينات الحاصلة بخصوصيات ؟ الحقائق واولية ٠١‏ 
التوجه الاحدى» وعرف سر المضاهاة ١١‏ الانسانية للحضرة الالهية فى الصفات والافعال 
حتى ف الكلام والكتابة» وعرف السرّ الجامع بين العلم الذاتى الالهى والاوّلى الفطرى 
الانسانى» و كذا بين العلم الالهى المتعين من المعلومات وبها - قبل الايجاد وبعده- وبين 
العلم الانسانى المستفاد من الحس» وعرف مرتبة الصوت انه صورة النفس المتوجه ومرتبة 
اللساذانه آلة تعبن الصوت ومرتبة النفس الانسافى انه المتعين باللسان والظاهر ؟١‏ 
بالصوتء وعرف غير ذلك من الاسرار مما لايحصى تفصيله؛ ى| عرف ما الكتاب 
المسطور والرق المنشور والكتاب المبين والكتاب الحكم وام الكتاب؛ وهو النون الذى هو 
الدواة على مراتبها الخمسة السالفة» ولم سمى القلم قلماً واللوح لوحا الى غير ذلك. 
١‏ - يتعلق -ن - ع - يتسلق -ل ؟-ص: لاه #- كتصور«النفحات» 4- ولمطلق والاجمالى ودوثه -ل 
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54 نقول فى مقصود المخاطبات الربانية والانسانية والفرق بين مقصوديه: ان 
جميع المخاطبات الربانية والكتب الالهية السنة وعيارات ١‏ تخبر عن امرين: احدهما احوال 
العباد المخاطبين.الثانية عند الحق من حيث كينونتهم معه كا قال تعالى: وهو معكم ايزا 
كنت (4-الحديد) و: نحن اقرب اليكم [اليه] من حبل الوريد (<3-1) و: مايكون من 
نغجبوى ثلاثة الا هو رابعهم (7-امجادلة) ومن حيث تعينهم لديم بصور يقتضيها استعداداتهم 
الازلية الغير امجعولة التى بها اخذوا الوجود من الحق سبحاته ومن حيث لوازم تلك 
الاستعدادات التابعة لهاء وهى احواهم الثابتة فى علم الحق الذاقى الازلى» وكليات تلك 
الاحوال الامور الاربعة المذكورةفالحديث الناطق بانهيجمع ١‏ خلقاحدكم فيطن امه .... 
الحديث» وهى العمر والرزق والاجل والسعادة والشقاوة. 

6 وى هذا ينظر من كتاب الله ايات التقدير والاثابة والعقاب ويحملها قوله 
تعالى: فن يعمل مثقال ذرة خيراًيره ومن يعمل مثقال ذرة شراًيره (اوم- الزلزال) 
ومجمعها من المدارات الخمسة الدينية "؛ غير ؛ الاعتقادات؛ اع الحكة العملية المنقسمة الى 
العبادات والمعاملات والمزاجر ويذكر فى ابواب الفقه والى الاداب المذكورة فى علم 
الاخلاق» وذلك لان مرتبة العيدانية مقتتضاها حسن حال العبد وملائتها بالطاعة الذاتية 
ألتى كاها محو الذات؛ والصفاتية التى كاها محو الصفات؛ والافعالية التكليفية التى كماما 
العسلبم والرضاءء وقبح حاله وعدم ملاثتها بالمعصية والتخالفة» اذ امخالفة اثر البعد والمباينة؛ 
كا ان الموافقة اثر القرب وال مناسبة الداعية الى عدالة الاسعقامة الاحدية التى هى رأس كل 
كبال؛ فبنى هذه الاحوال سرّ المجازاة *الاولى الكبرى بين الحق والماهيات القابلة ١‏ التى هى 
شئونه باخذ التعين واعطاء الوجود الاضافى؛ لان تكليف العباد مبى عليها. 

وبيانها ماذكر الشيخ قدس سرهف تفسيراياك نعبد:١‏ من ان كل أمريظ هرق 
مراتب التفصيل لابدان يكون ظاه رأَبين اصلين فى احدى حضرات التكاحات الخمس؛ 
-١‏ كذافق جيع النسخ والظاهر فى تفسير مالك يوم الدين. ص: 57 


١-والعبارات-ل‏ ؟ يع-ط- يجمع -ن-ط "-الذهنية-ل )-الخمسة غير-ط 8-المحاذاة-ل 
بجميع يجمع 
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والاصلان: حضرة الوجوب والامكان؛ او قل: حضرة الاسماء والاعيان» ومعلوم ان احدية 
الحق لاتقتضى ايجاد شئى؛ بل الحق ١‏ من حيقها "غنى عن العالمين لايناسب شيئاء ومعلوم 
ايضاً ان لاايجباد ولا اثر بدون الارتباط؛ ولا ارتباط الا بالمناسبة؛ والمناسبة انما تنشأ من 
جمة العضايف الغابت بين الاله والمألوه. 

17 اد اثئبت هذا فالاصلان للتكليف: احدهما "!يجاب ذا الهى منه عليه ؛ قبل 
ان يظهر للغير عين» ولسانه: كتب على نفسه الرحمة (؟١‏ - الانعام) و: حقت كلمة ربك (5 
- غافر) ونحوهما. والاخر 5: ان التجلى الوجودى له الاطلاق العام عن القيود الامكانية؛ 
ومن حيث انطباعه ‏ فيها اضيفت اليه الاوصاف المختلفة وتقيدت بالقيود اللازمة باستحالة 
تعقله ” مجرداً عنهاء غاية الامر الانتهاء الى قيد واحد هو الامكان» فلاجرم اقتضت الحكلة 
لعادلة وحكم الحضرة الجامعة الكاملة ظهور سرّ امحازاة بسرّ المناسبة المذكورة» فظهر 
لتكليف الالهى للعباد كلهم» وكل ما سواه عبد فتعينت القيود الامرية والاحكام 
لشرعية فى مقابلة ما عرض للوجود من التقيدات العينية الامكانية التى بحسب مايقعضيه 
لموطن والزمان والنشأة والاحوال؛ وبذلك التعين الامكانى لغيب الذات يظهر سرّ ارتباط 
الحق بالانسان وبالعكس. 

64 واحكام التكليف تتفاوت بالقلة 4 والكثرة وبالدوام وعدمه بحسب القيود 
لمضافة الى الوجود» فن كانت مر آة عينه الثابعة اقرب الى الاعتدال؛ متناسبة الصفات 
والاحكام؛ وعلامته ان لايظهر ف المظهر حكم عخالف ١٠ل‏ يقتضيه الامر فى نفسه لذاته 
كان اقل الجالى تكليفاً واقها استحقاقاً للمغفرة الكبرى التى لايعرفها اكثر امحققين 
وأسرعها انسلاخاً عن الاحكام التقييدية ١‏ ماعدا قيد الامكان» كنبينا محمد صل الله عليه 
وآلهثم الكل من ورثعه لذا قيل: ليغفر لك الله ما تقدم من ذنبك و ما تأخر (9- الفعح) 
وابيح له و لمن شاء الله ما حجر عن الغير. 


١-انالحق-‏ ط -التفسير 7- حيث ذاتها«التفسير» *-احدهماهى- ن- ع 4-علمية- ط -الهىعليه- ل 
ه-ص:غدم *-انطباعها-ط /ا-تعلقه-ط 8-دالامريةالشرعية-ل 4-فالخلق بالقلة-ط- 
التفسير - ص :ججدم ١١-المحققين‏ -ل ١١‏ -الامكانية التقييدية - ط - التفسير 
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49 وصاحب هذه المرأة يقابل ١‏ كل شئى بالطهارة الصرفة ليظهر كل من شاء 
بما هو عليه فى نفسه» وشأنه ان يحفظ على كل شئى صورته الذاتية الاصلية على ما كانت فى 
ذات الحق ازلاً ؟؛ وذلك مادام محاذياً له فان انحرف عن كال مسامته "لاقتضاء حكم 
حقيقته ؛ الانخراف» فلايلومن الا نفسه. 

واما حكم من نزل عن هذه الدرجة فبحسب قربه وبعده من هذا المقام وزناً 
بوزن لايتخرم * ولايختل؛ فان ذلك من سنة الله؛ ولن تجد لسنة الله تبديلا (7-الفتح) تم 
كلامه. 

وثانيها انه السنة وعيارات تخبر عن احوال الحق عندهم ومعهم وعن النسب 
والاضافات الناشئة فى البين من حيث انهم بحقائقهم المتبوعة واحواهم التابعة من * مظاهر 
شئونه ومجالى اسمائه» وهو سبحانه مرآة لاحواهم؛ بحيث لو لاذاته سبحانه لكانوا عدماً 
محضاً اذ لاظهور الا بنور الوجود وهو متقلب فى تلك الاحوالء اى ظاهر فيها شيئا فشيئا؛ 
كا هو مؤثر فى ظبهورها كا قال الله تعالى: الله نور السموات والارض (هع-النور) وقال: 
كل يوم هو فى شأن (4؟-الرحمن) ونحوهماء والى هذا القسم ينظر الايات الدالة على الحكمة 
النظرية التى هى الاعتقادات . 

//١‏ قالالشيخ قد سسره ف النفحات /: وهناموضع تنبيهوهوانالشئون الكلية 
الالهية التى صرحنا انبا كيفيات 5 كالاجناس لا تحتها؛ فيسمى من حيث رتبة جنسيتها 
اعماء أل ومفاتيح الغيب وامهات الصفات وغير ذلك من الالقاب» ويسمى الصور 
الوجودية الظاهرة باحكام تلك الشئون ملائكة وانبياءً ورسلا واولياء وغيرذلك» ويتدرج 
الامر متنازلاً - تنازل الانواع والاجناس النسبية - حتى ينتهى الامر الى الاخاص واحوال 
الاشخاص. تم كلامه. 

١١‏ / قالالفرغانفى: ولما كا نالكتاب القر اف المحمدى اجع الكتب لمعانلى جيعهاء 
-١‏ المراة هو العبد المحقق يقابل ط_التفسير 7 -اولا- ل #- كيال المسامعة - ط- العفسير -ن - ع -ل 


- حقيقة «التفسير» - ل 6- ينخرم -ن- ع - العفسير - ل - يتجزم -ط ؟-ومن -ن-ط 
/ا- الاعتقاد-ط 6-ص:++ 4-انهاعلمية كيفيات-ل 


8م/ مصباح الانس 
لكونه ترججة معافى حقيقة الحقائق الالهية والكونية وترجمة احواها واحكام تفاصيلها فى 
تنزها؛ اولاً لتحقيق الكمال الاسماق وثانياً لاستجلاء كالما الذاق من حيث مظهر جامع 
اجمالى ومن حيث المظاهر العفصيلية التابعة لذلك الجامع الذى هو الصورة المحمدية؛ 
ومتضمناً ترجمة احوال ذلك المظهر المحمدى وترجمة احواله واخلاقه وبيان طرق ظهوره 
بوصف الكثال وترجة احوال متابعيه واخلاقهم وطرق وصول كل متم الى كباله 
المختص به؛ ومتضمناً ايضاً بيان وضع شريعته كاملة جامعة حافظة اعتدال ججميع ماذكرنا 
من المظاهر والحقائق ووحدة التجلى الاول واسمائه ١فى‏ تنزله. لاجرم كان هذا الكتاب 
والشريعة مغنيين ١‏ بحكم جميعتها التامة وبيانم| الواق عن وضع كتاب آخر او شرع 
بالنسبة الى مظهر كل اسم كلى من الاسماء الكلية المتبوعة؛ فانه بموجب: مافرطنا فى 
الكتاب من شئ (8"-الاتعام) مشتمل على كل امر كلى او جز يقع فى الوجود من 
الازل الى الابد؛ لكونه متعيناً من التجلى الاول الجامع جميع احكام الازلية والابدية» 
فيفهم ويستنبط من عباراته واشاراته ودلالاته ومفهوماته كل امام ومرشد منور عقله 
وقلبه او روحه او سرّه بنور الاممان والشرع و “نور الهداية الخاصة او نور الشهود؛ 
دقائق علوم الشريعة وعلوم الطريقة وعلوم الحقيقة» ويهدى ؛ بذلك من يكون تابعاً © 
خصوصاً ولكله عموماً تم كلامه. 

2/١‏ هذا كله مقصود الكلام الالهى الربانى ”2 اما مقصود كلام الخلق بعضهم 
مع '" بعض فهو ترجمة ماخفى من احوال بعضهم عن البعض وذلك ظاهر» واما مقصود كلام 
الخلق مع الحق فى توجهاتهم ومناجاتهم وادعيتهم فهو ترجمة ماتعين من حكم الحق فيهم؛ 


١-التجلى‏ واسمائه -ط ؟-متعينين-ط "ا-او-ط-ل 6-يبذى-ل ©6-بالفاً-ط 5-هذاوجه 
من وجوه وجوب القرائة للكتاب المبين بالاستمرار بحيث ان للامكنة والازمنة والحالات والاستعدادات تأثيراً 
فى انكشاف خاص على سبيل التدريج لوجوه كثيرة فى كل زمان ومكان بحسب استعداد وحال ينكشف على 
التالى من الايات مالم يكن عنده من المعارف والحقائق لكون الكتاب متضمناً لمعانٍ لامكن ادراكها لشخص 
واحد فى زمان واحد بل فى تام العمر لوبق حياً الى القيامة» بل لجميع الناس» لكون الكعاب مشتملا على وعلى 
ماكان ويكون ف الدارين ومنه مايعلم ومنه مالايعلم فى الدارين» فسبحان من انز له على عبده المصطف ورسوله 
المجتبى - ل /ا- من ل 
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لكن بحسبهم كا ورد فى الدعاء اللأثور: انت الغى ونحن الفقراء اليك؛ وامثاله؛ وكذا ترجة 
ماتعين من الحق من شأنه الذاتى الذى ١‏ يطلب بهالاستكال ويقصد به ظهور الكمال 
المستجن فى حقائق الاحوال؛ البارزة بصورها راجعة الى الاصل الكلى الجامع بعد الظهوربما 
انطوى واشتمل عليه كل شثى من شأن ربه ومن احوال ذاتهفى نفسه ومن الاحوال المودعة 
فيه المتعدى حكمها الى الغير و بسبب ذلك الغير. 

0 اال قدس سره ف النفحات ”: فكل شأن اشتمل على شئون شتى تابعة له ى 
الفلهور الوجودى والحكم والمرتبة» فان المتبوعة يسمى تارة باعتبار تعينها فى عم الحق 
فحسب ازلاً وابداً حقائق واعياناً ونحو ذلك» وباعتبار ظهور مطلق الحق فى حقيقة ما 
متبوعة منها يسمى تلك الحقيقة باعتبار تلبسها بالوجود عرشاً وكرسياً وثمساً وقراً 
وحيواناً ونباتاً ومعدنا ثم يعنازل فيقال: هذا الشخص وهذا الفرس وهذا التفاح وهذا 
الياقوت وهلم جر يختلف الاسماء باخعلاف الاجناس والانواع ثم الاتخاص» هذا شأن 
المتبوعة. 

,/١١*‏ وما الكيفيات الجزئية التابعة فيسمى صفات "واحوالاً للمتبوعة وينحصر 
امهات الحقائق المتبوعة التى هى اصول الشئون فى اعداد مخصوصة؛ كانحصار الاجناس 
والانواع المعروفة عند الجسهورء فاجناس تلك الشئون وانواعها الملائكة والجن والسموات 
وكواكبها والعناصر ومولداتها والانبياء والرسول والخلفاء والكّمل ورجال العدد من الاولياء 
الذين نسبتهم من الصور ؛ الوجودية نسبة الاعضاء الرئيسة و نسبة المفاصل الى الصورة 
الانسانية الظاهرة؛ وللاجناس مراتب مختلفة لكل مرتبة اهل واحوال والسنة وتراجم 
واحكام؛ والانبياء بعد قسم واحد من هذه الاجناس وكذلك الرسل وبقية الاولياء» وعدد 
الكتب والصحف المازلة على عدد قسم اخر من اقسام الاجناس. 

١9‏ فصور المفاتيح الاوّل التى هى صور الاصول ادم وشيث وادريس ونوح 
عليهم السلام ويجمع هئولاء الخضر عليه السلام: 


١-التى-ط‏ #سص:+ "-صفاتاً-ط 6-الصورة«النفحات»-ل 


٠‏ مصباح الانس 

ماما صور حقائق الاصول فابرافيم وموسى وداود وعيسى عليهم السلام 
والجامع للكل نبينا محمد صل الله عليه وآله وعليهم؛ وينقسم الامم واحوالهم ودرجاتهم 
وشرائعهم بحسب ما ذكرنا؛ وهكذا سائر الانبياء 

/١ 4‏ واخبرت بالديار المصرية فى مشهد غيبى كالى امامى بخطاب صريح الى حال 
شهود حقيقة الخلافة بامور: من جلتها انه ظهر الى الان من الغيب نحو الى خليفة؛ وكذلك 
عددصفوف اهل الحشر وانحصارهم مائة وعشرين صفاء القانونمهها هذهالامة والاربعون 
لباق الامم؛ فهو عدد يختص بقسم من الاقسام التى أشرنا الهاء ولولا ان شرح ١‏ كل قسم وذكر 
صورة المطابقة يحتاج الى زيادة بسط لذكرنا ؟ وايضاً يخ رجنا عن بيان المقصود» وانها هذا تنبيه 
ليعلل ان خطاب الحق لكل رسول بكل كتاب هو ترجمة عن حال الرسول مع الحق من حيث 
أرتباطه بامته ومن حيث مايشا ركه فيه الامة؛ ويظهر من بين هذين صورة حالة الخصوصى 
من حيث مامتاز به عن الامة ١‏ وبجسب ماهتاز به عن الحق ؛؛ ومن حيث ما يتحد به مع ربه 
فلامتاز عنه ومن حيث مايضاهى الحق ويشا ركه - وهذا هو القسم الخصوصى المذكور - 

ككل كتاب مخصوص فحتده اسم من الاسماء الربانية» ولسان ذلك الاسم 
يترجم عن شأن كلى من شئون الحق وعن الحق؛ لكن من حيث تعينه بذلك الشأن وبحسبه» 
فالاسماء للاحوال والاحكام يتبع الاحوال والاحوال يتعين بحسب استعدادات الحقائق 
المتبوعة والاستعدادات لايتبع شيئاً ولايتوقف على شئى ولايعلل بشئى سواهاء لكن 
الوجودية الجزئية تابعة للكلية السابقة “على الوجود " العيى. 

0/مامما اللغات فهى ملابس المعانى التى اشتملت عليهاء كل كيفية كلية وعلة 
أختلافها اختلاف الكيفيات التى تتعين بالاستعدادات المختلفة فى المراتب الختلفة»؛ وسبب 
فهم اهلها هو حكم القدر المشترك فى البين القابل بالاستعدادات الختلفة تلك الكيفيات 
الختلفة كما بينا 8. تم كلامه, 


١-اشرح‏ دل ؟-لذكر-ل الائمة اط غ- الخصوصى من حيث مامتاز به عن الحق - ل 
4- للاستعدادات الكلية «النفحات» -الموجودية الجزئية منها تابعة للاستعدادات الكلية السابقة -ط 
/1- الوجه - ل 8- الاستعدادات الختلفة تلك كما بينها - ط 


فى 
واما 


خاتمة الكتاب الجامعة لمقاصد الباب 
فنى بيان خواص الانسان الكامل لانه ١‏ مع آخريته الشهودية اول الاوائل فى التوجه 
الالمى الشامل 


١‏ فاعم ان كثيرائما يختص به من مراتبه واطواره واحواله وكيفية رجوعهالى 
مرجعه ومآله قد سلف تفاريقه فى تضاعيف الكتاب» ويستدعى توضيح المذكور فى هذا 
الباب نقل المذكر لعدة ما سبق تحقيقه عن محقق الاصحاب الشيخ السعيد الفرغانى: 

؟/ الاول: ان اول متعين من غيب افوية الوحدة الحقيقية الذاتية التى نسبة الاحدية 
المسقطة للاعتبارات ونسبة الواحدية المثبتة لجميعها اليها على السواء 

"اه الثانى: ان هذه النسبة السوائية هى عين التعين الاول والبرزخية الاولى التى هى 
الحقيقة الاحدية ؟ وحقيقة الحقائق القابلة لتجلى الواحد الاحد على نفسه الذى له احدية 


-١‏ خواص لانه-ط ؟-الاحمدية -ن- ع -ل 


٠‏ مقصباح الانس 
الجمعية بين النسبتين وهو عين النور الا مدى الذى قال فيه: اول ماخلق الله نورى - ان اراد 
بخلق معنى قدر - كا فى: أن الله خلق الخلق فى ظلمة ثم رش عليهم من نوره» وهذا العجل 
اصل الاسماء الالهية المضاف الها الربوبية بجميع معانيها ومنشأها ومنتهاها لقوله: وان الى 
ربك المنتهى (47-النجم) 

4/* الثالث: ان هذا التجل يتضمن كالآ ذاتياً عققاً عند حقيقة السوائية بلاشرط 
شئ؛ وكالاً اممائياً متعلقاً ظهوره عند غلبة اثر الواحدية بتحقق البرزخية الثانية الى هى 
صورة البرزخية الاولى وظلما القابلة للتجلى الثانى الذى هو صورة التجلى الاول وظله. 

د/» الرابع: أن الككال الذاق مقتضاه الاول كمال جلاء الذات» اى ظهوره لنفسه 
بجميع اعتبارات الواحدية ١‏ مندرجة ف عيبن الواحدية على مايظهر صورها مفصلة ى 
المراتب الى الابدء فكان الذات الاقدس بهذا الشهود فى مجلى ؟ البرزخية الاولى غنية عن 
العالمين بشهوده اياهم - شمهود مفصل فى مجمل - ومقتضاه الثانى كمال استجلاء الذات؛ 
وهو ظهوره لنفسه باحدية جمع جميع اعتبارات واحديته برجوع الكل ”اليه على نحو ما 
كان عند كال الجلاءالمذ كور؛ لكنمن حيث الكثال الانسافىالمضاهى لعين البرزخية الاولل 
بحكم ؛ عدالته واحدية جيعته. 

فظهره الحقيق الصورى: عين المزاج الاعدل العنصرى المحمدى؛ والمعنوى: قلبه 
التق النق الذى وسع الحق من حيث تجليه الاول وحقيقته التى هى عين البرزخية الاولى 
-وهى الحقيقة الاحمدية - ولتحقيق حكم الوترية #الحبوبة يكون صورة وارث ذوق ولايته 
- لاحقيقة نبوته صل الله عليه و آله الذى هو الخاتم ايضاً - عين ذلك المظهر. 

لا و اما الكمال الاممانى فيقتضى ايضا كال الجلاء و الاستجلاء. اما كبال الجلاء 
ففسمان: 

8/ احدهما ظهور التجلى الثانى الخالب عليه حكم الواحدية الذى مجلاه عين البرزخية 
الفانية المشتملة على اصول 7 الصفات السبع “«المعينة من التجلى الاول للائمة السبعة 8 


١-واحديته‏ - ندع ؟-تمل- ندع #-كليا- ندع ع- يكال -ن-ط 0- الفردية -ط -ن- ع 
- الواحدية على اصول - ل /او8- السبعة- ل 
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الاسمائية الى تعين سبع حقائق انسانية ظاهراً فى كل منها اثر خنى من هذه الصفات 
والاسماءء مع اشتال كل على الكل حقيقة ١‏ لقوة انتسابه الى حكم البرزخية الاولىء ثم 
انعشت منها سبع حقائق انسانية اخرى وظهرت فى تفصيل البرزخية الغانية الى هى 
الحضرة العمائية؛ وحكم هذه السبعة الثوانى على عكس حكم السبعة الاولى كا سيظهر مم 
تفرعت منها فى الحضرة العائية وى طرفيها اللذين ما حضرة الوجوب والامكان؛ حقائق 
أسماء ؟ الهية للتأثير وحقائق كونية للقبول» وف عيهها حقائق الانسانية “منتشئة بعضها عن 
بعض اجناساً وانواعاً واتخاصاً؛ وكلها ؛ صور معنوية ظاهرة بالنسبة الى الحق من كونها 
نسبة لا بالنسبة إلى انفسها من كونها خلقاء 

94 ثانيها ظهور صور اعتبارات الواحدية بصور آثار الاسماء الالهية والقوابل 
الكونية؛ ويسمى الهيئات الاجتاعية ا متحصلة منها # خلقاء والمظاهر ؟ الكلية الروحانية او 
المغالية او الحسية الفلكية او الك وكبية للاسماء الكلية والجزئيات للجزئية ى| مرء فاقتضى ٠‏ 
الحكمة الالهية تأثير الاسماء والصفات الكلية بواسطة مظاهرها الفلكية والكوكبية من جلهة 
التشكلات والاتصالات؛ وان يكون السلطنة فى كل مدة لفلك وكوكب هو منزلة نفسه 
المدبرة لصورته الى 8 ان انتبى ؟ حكم الجلاء والاستجلاء بتركيب ٠١‏ المولدات وانواعها 
واتخاصهاء 

ابعدأ لكل من مظاهر الائمة السبعة الاسمائية والصفاتية - وهى الافلاك 
والكواكب - دورة سلطنة اخرى لتحقيق كال الاستجلاء الذى هو شهود العجلى.القانى 
المشعمل ١١‏ على جميع اسمائه بالفعل من حيث القلب المضاف الى المظهر والصورة الانسانية 
قلباً وصورة مضاهيين ١١‏ معني وصورة للبرزخية الثانية للجمع التفصيل» عم ظهور العجل 
الغانى لنفسه من حيث ذلك المظهر وقلبه؛ اما به وبسمعه ١١‏ وبصره فيه فشهود مفصل ىق 
-١‏ كل واحد منهاعلى حقيقة -ط ؟- الاسماء- ل #- انسانية -ط -ن- ع-ل 2 6- اشخاصاًكلها-ط 
0- الاجتاعية منها - ل 5- خلقاً المظاهر - ط-ل /-الكلية والجزئيات مظاهر الجزئيات فاقتضى - ط- 
للجزئية ىا مر فى بحث المظاهر فاقتضى- ل 8-لصورةذلكالفلكالى-ط 4إندانتاء-ن-ع 


-٠‏ حكم كال الجلاء ب ركيب -ل ١ح‏ الثانى الغالب حكم الواحدية فيه على نفسه المشعمل -ط 
؟ ١‏ -الانسانية وذلك القلب والصورة المظمهين مضاهيين -ط ١-سبعه-ل‏ 
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مجمل واما به وبسمعه ١‏ وبصره فيا خرج عنه فشهود مجمل فى مفصلء وذلك ليتحقق به 
رجوع كل اسم من الاثمة السبعة بعد تحمَقَه بكماله الاختصاصى وتفصيله الى اصله المقتضى 
اجماله وجميعته ليكون جامعاً بين الكقالين الاختصاصى والجمعى؛ ويعود التجلى الثاني بهذه 
الككالات الى اصله الذى هو التجل الاول. 

لخامس: لما كان اخص خواص الصورة الانسانية القول والنطق الظاهرىي 
والباطنى حيث لايوجد فى سائر الصور؛ كان مبدأ سلطنة ادوار ؟ مظاهر الاسماء - لتحقيق 
كال الاستجلاء - مظهر القول» فاقتضى التجلى الثانى من حيث الاسم القائل "محكم المحبة 
الاصلية وتحريكها للمفاتيح بحكم السراية فيها بعد تحققها بكمالاتها الاختصاصية تحمير 
طينة ادم عليه السلام» لان هذه المظاهر كلها اجزاء اليد المضاف اليها تسويته؛ ثم نفخ فيه 
بلا واسطة من روحه الاعظمء او كان ؛ اثر الاسم القائل ٠فيه‏ اقوى؛ لذلك اخعص بانباء 
الاسماء للملائكة وكان موقفه برزخية السماء الدنيا مجاورة الك وكب المحعص مظهرية 
القائل 7؛ وكان فيها بيت العزة التى هو محل نزول القرآن جملة ' وغير ذلك» وكان / صورة 
آدم الجامعة بين جميع الكالاتاصلاً ومنشكاً لجميع الصور الانسانيةالتخطيطية» كماكان ؟ 
معنى محمد صل الله عليه وآله وحقيقته التى هى حقيقة الحقائق منشئاً واصلالجميع الحقائق 
والارواح الانسانية وغير الانسانية. 

السادس: انه تعين بعدد الحقائق السبعة الاصول من جمة اجمالها مظاهر انسانية 
قابلة لاجتلاء التجى الثانى بجمعيته؛ مع اثر خنى من الاختصاص بوصف مهاء وظهر 
حكم ذلك الاثر الخ فى اذواقه المتعلقة بطرف ولايته وانبا اته الملتعلقة بطرف نبوته» 
ويسمى كل منها خليفة وكاملاً واولى عزم؛ من شأنه الصبر والثبات فى حاق الوسطية بين 
الحق والخلق ليأخذ المدد من الحق محقيته الظاهر ٠١‏ الحكم ويعطى الخلق بخلقيته؛ فلاميل 
الى طرف»ء ولابدلكل خليفة كام لمن ميزان كلى من طرف الحق لحفظ كلمة ١١‏ الوحدة ؟١‏ 
والعدالة على طرف خلقيته فى نفسه وف من يأخذ المدد الوجودى الوحداى بواسطته؛ 


١-سمعه-ل‏ ؟-كانمبدأادوار-ط "اوو5”-القابل-ط-ل 6و8-فكان-ن-ع /-الجمل-ل 
9-ان-ل ٠١‏ -الظاهرة-ل ١١-حكم-‏ ندع -١37‏ طرف الحق يحفظ حكم الوحدة - ل 


خواص الانسان الكامل / “١8‏ 
لان لاتعتوره ١‏ الاحكام الامكانية والاثار النفسانية و الشيطانية؛ فيسمى ذلك المبزان 
شتزيعة: 

٠ه‏ فان كان قانونا ؟ كليا مشتملا ”على ججيع ما اشتمل عليه حقيقة هذا الكامل 
ُووجوده من الاذواق والاخلاق الموصلة الى جناب الجليل الجميل من حيث اجال حقيقته 
فى صورته وتفصيلها بصور من تحت ؛ حيطعه حقيقة ووجودا فذلك الميزان هو الكعاب 
العزيز المززل عليه. 

6 وان كان الميزان جزئياً بالنسبة فهو شرع مضافهالى كل نى ورسول اصله 
ذلك الميزان القولى الكلى؛ لان " ماعدا الكامئين من الانبياء والرسل فحقائقهم ووجودهم 
متفرعة من حقائق الكاملين ووجودهم؛ فنسبة الكاملين اليهم حقيقة ووجوداً كنسبة " 
لاجناس الى الانواع؛ كا ان نسبة الكاملين الى حقيقة الحقائق التى هى البرزخية الاولى والى 
لعجلى الاول الذى هو باطن الوجود والنور الا مدى نسبة الانواع والاجناس الى الجدس 
لعالى» فى كل مدة سلطنة دورة من ادوار هذه المظاهر الكوكبية ظهر خليفة من الكل؛ 
ولابد ان يظهر فى مدة سلطنة دورة كل خليفة واولى عزم سبع مظاهر لهذه الحقائق السبعة 
لاصول من حيث غلبة حكها الاختصاصى على مثال الابدال السبعة فى هذه الامة امحمدية؛ 
لكن كل من السبعة الكاملين لكونه مظب رألحكم كلى مشعمل حكم كل امر من السبع * 
على الجميع مع اثر خنى اختصاصى من احدهاء كان اولى عزم كاملا وخليفة للحق بلا 
واسطة وتجلياته ذاتية» وكل من السبعة التابعين لكونه مظهر احد الاصول السبعة من حيث 
ظهور حكم ميزه واختصاصه كان خليفة بواسطته وتجلياته اممائية وصفاتية لاذانية» فكان 
لكل خليفة كامل سبع خلفاء غير كاملين» وهكذا الحكم فى الاقطاب امحمديين .٠‏ 


به ١‏ - الا إن ههنا نكعة وهى أن كل من كان مظمراًللتجلى الثانى من حيث ظهور حكم ميزه واختصاصه 
الغابت فى الحضرة العائية كان خليفة بواسطة ذلك الكامل الذى هو تبع له وتجلياته صفاتية وأسماثية لاذاتية, 
فكان لكل خليفة كامل سبع خلفاء غير كامنين» وهذا الحكم فى الاقطاب المحمديين» فاذاً كل كامل ‏ 
١-يعوره-ل-اى:‏ الاضطراب والهذيان ؟-قوليا-ن- ع2 "-كانقولنا كلها مشتملا-ل 
غ- صورتهواما من حيث تفصيلها بصورة منهو تحت -ط 8- شرع جز مضاف - ط ؟-الميزان لان-ط 


- الميزان الكلى لان - ل لا- نسبة -ط -ل 8- لكونه مظهر حكم كل مشتمل حكم كل اسم من السبع - ل 


مصباح الانس 

9 السابع: انه لما تم كمال الجلاء والاستجلاء التفصيليين المحعصين بالعجلى الغانى 
وانتبت سلطنة ادوار مظاهره برجوعها اليه ورجوعه بتلك الكمالات الى اصله الذى هو 
التجلى الاول» انبعث منه بحكم الانصباغ بتلك الككالات حقيقة انحبة الاصلية الى كمال 
استجلاء هذا التجلى الاول؛ وتوجبت المفاتيح بحكم ذلك الانصباغ الى تحقيق هذا الككال 
وتوججهت الاصول والفروع المذكورة بكمالاتها الاختصاصية والاشتّالية بتبعيتها واجتمعت 
متوجبهة؛ فعادت سلطنة الادوار الجزئية لادوار السموات السبع الى سلطنة الدورة العرشية 
امحددية الكلية الوحدانية بحكم اقتضائها للمظمر الحقيق الاكمل لحقيقة البرزخية الاولى. 

فاستدار الزمان كهيئة يوم خلق السموات والارض؛ ولان دورتها وحدانية 
اعتدالية كان مقتضاها امراً وحدانياً اعتدالياً هو العنصر الاعظم اليحمل المرتوق الذى كان 
مادة السموات والارض» لكن لاختلاف احكامها - لتفاوت قابليتها - ظهر التفاوت 
بالكبائس ونحوها فى مقدار الزمان» وعند انتهاء ادوارها وعود سلطنة الادوار الى اصل 
الزمان الذى هو الدور العرثى بطلت الكبائس والنسىء وعاد حكم الزمان الى الوحدة 
والاعتدال» فلاجرم حان زمان اسعجلاء التجلى الاول الجامع بين الاحدية والواحدية بتعين 
مزاج عنصرى انسانى وحداف ١‏ يكون مظهراً صورياً للبرزخية الاول؛ وبتعين ؟ قلب تق 
نق من عين ذلك المزاج يكون مظهراً معنوياً لها. 

7 فتسارعت المفاتيح بسراية الحب الاصلى فيها من حيث مظاهرها السيعة 
وفروعها بعد تحققها بكمالاتها الاختصاصية الروحانية والمثالية؛ فتوججهت للى تعيين المزاج 
الاعدل المحمدى المذكور فيه» فتعين ” وجوده من حضرة التجلى الاول ستنازلاً ماراً على 
جميع المراتب و آثارها المعتدلة الكاملة بلاتوقف ولاتعويق. 

4 فظهر ذلك التجلى بصورة غذاء معتدل صورة وحكا؛ وتناوله عبد الله وامنة 
خليفة ولاينعكسء واما كل من الكاملين لكونه مظهر الحكم كل مشتعمل على الجميع مع أثر خق 
اختصاصى من احدها كان اولى عزم وخليفة للحق بلا واسطة وتجلياته ذاتية واسمائه وصفاته لاذاتية» فكان 
لكل خليفة كامل سبع خلفاء غير كاملين؛ وهذا الحكم فى الاقطاب المحمديين «الحاشية - ط» 


١-عنصرى‏ وحدانى_ط ؟-يتعين - ل "- فيتعين -ط - المذكور فتعين - ل 
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باحسن وجه فى اسعد وقت واستحال الى النطفة فى اعدل زمان وظهر اثر احبة الاصلية فيه| 
بصورة الشهوة فى اكمل حال؛ وصح الاجتاع واستقر النطفة الميمونة فى الرحم فى امن 
ساعة واسعد طائع بحكم اقتضاء الدورة العرشية الوحدانية وسلطنتما وسراية حككها فى 
جميع الادوار؛ وقام كل واحد من الاسماء من حيث مظاهرها الروحانية والمثالية والفلكية 
والكوكبية من حيث كالاتها برعاية ذلك المزاج الاكمل وتربيته ١فى‏ اطواره» وبعد تمام 
تسوية * تعلق الروح الاعظم الاوحد الاقدم الذى هو القم الاعلى من حيث نسبة ظهوره 
بصورة التفصيل فاللوح وبالتدبير والتربية بوصفه الكل الجمل؛ بهذا المزاجالاعدل المسؤى " 
فى اكمل وقت واعدل ساعة. 

65م ظببر فى أيِن الساعات فى عام الحس واضاء بئوره العالم عند ظهوره شرقاً 
وغرباً - كما اخبرت امه آمنة - ثم تصدى لتربيته من المهد الى اوان البلوغ ذلك العجلى 
الاول ومفاتيح الغيب بسرايتها فى الاسماء ومظاهرها الى ان حملعه حرارة مطلوبيته على 
التجلى ؛فى غار حراء وامرته انارة #تحبوبيته بان يتحقق بسر أسراء: سبحان الذى اسرى 
(١-الاسراء)‏ حتى انتبى من الكمال والا كملية الى ما انتبى الذى مافوقها رتبة ولاغاية»؛ 
والحمد لله ١على‏ تلك العناية تم كلامه. 

(ذاعرفت هذه المقدمات على الككال فلنتعرض لما يقتضيه الحال. اعلم: ان الواجب 
تحصيله من العلوم الحقيقية الالهية والانسانية على من اتصف باشياء وجمع حاله لها: 

9 إ لاول: ان يكون مستعمل البصيرة حق استعالها لطلب الكمال الانسانى فى 
الطور الالهى؛ وهو ىا سيجئى كال الولى العارف "الذى له الجمع المتضمن للعمحض 
والتشكيك؛ وسرت ذاته وحكم مرتبته وشهوده *فى ججميع المراتب والاسماء والمواطن 
والنشآت والاحوال؛ وكان مع الحق حيئا كان؛ ككينونة ربه معه دون حيثٍ ولامع؛ 
وهو اخر درجات الككال. او يستعملها لطلب الككال الالممى فى الطور الانساى؛ وهو كبّل 


١-ترتيبه-ل‏ ؟-تسويعه-ط-ل #-المسعوى-ط 6-التخلى-ط 8-امارة- ندع كك 
وحده-ن-ع. /- والعارف- ط 8-المتضمن للمحض نحو قال الله على لسان عبده سمع الله لمن مده 
والتشكيك فق نحو ما رميت اذ رميت فسرت ذاته ومرتبة شهوده - ل 


8 مصباح الانس 
شهود الوجود الواحد ورؤية الاشياء بالله من مرتبة فى يسمع وب يبصر؛ وهو اول 
درجات الولاية والكئاله 

الثانى: ان يكون متشوقاً الى تحصيل ذلك الككال» اى متبيئاً لقبوله .١‏ 

*؟/ه الثالت: ان يكون راقياًمترقيا فى درج تحقيق ذلك الككال» سواء كانت ترقيه 
ذلك بتعمل وتطلب لمعرفة حقائق الامماء الالمية والقوابل الامكانية بالنظر او السلوك اولا 
بتعمل» بل بفيض الهى ولطف "اهامى او ذوق كشق مجذبة ربانية. 

4 هو ان يعرف حقيقة نفسه "اليعرف ربه فيعرف ماحقيقة الانسان التى هى 
الغيب المطلق لصورته الحقية ؛- اعنى كيفية تعينه فى عام اللّه-؟ 

ومم وجدءاى من اى حضرة من حضرات الوجود والتجلى الربانى تعين وظممر؟ 

5 وفيم وجدءاى فى اى مرتبة من المراتب الجامعة الالهية والخاصة به الكونية الى 
هى احال المعنوية وجد هذا المجموع؟ 

0 وكيف وجدء يحتمل معنيين: السئوال عن كيفية وجوده من حيث هو صادر 
عن الحق؛ والحق موجد له؛ وعن كيفيته من حيث هو موجود عليها.؟ 

4 ومن اوجده وخلقه؟ 

4 ولم وجدهاى فائدة وحكمة تحصل من وجوده؟ 

"٠‏ وماغايته»اى منتهاه الرتى *الكلى او منتبى علمه وعمله “من حيث التفصيل؟ 

وهل رجوعه الى عين ماصدر عنه او مثله مرتبة او وجوداً - ان صحت المثلية-؟ 

؛ وما المراد منه مطلقا بالارادة الكلية الذاتية من حيث انسانيته المطلقة ومن 
حيث استعداده الخاص؟ 

"اه وما المراد الخاص منه فى كل وقت؟ 

"/ وهل استعين با لانسان ف المرادات المذكورة كلها اوبعضها من حيث عينه 
ومرتبته او استعان هو من حيثهما؟ 

-١‏ مها لطلبه - ن - ع - لطليه -ل ؟-لطقحط '"- يعرف نفسه -ط - ل غ- الجمعية -ن - ع -ل 
6-المرتي -ن- ع-ل 4 حلمه-ط 
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0 وهل الاستقلال حاصل لاحد الطرفين الالمى والانسانى من حيث الوجود او 
التعين او الارتباط؛ او الاستقلال ممتنع مطلقا لكل من الطرفين او ممتنع فى بعض الامور 
الغلاثة المذكورة دون بعضء وأى شئى من العالم هو فى الانسان معى يقوم بتفسه وفها خرج 
عنه صورة قا بنفسها او بالعكس؛ اي ١‏ شئ هو ف الخارج عنه معنى وفيه صورة؟ 

+"ا/ه وفى كم ينخصر اجناس العالم علواً وسفلا بعد معرفتها؛ وهل هى المقولات 
العشر التى يقول بها اهل النظر ام لا؟ 

/اره وكيف يوْثْرٌ اجناس العالم بعضهافى بعض؟ 

88 وكيف اثر كل الاجناس "ف الانسان حال كون الانسان مؤثراًفيها بالحال” 
والمزتة؟ 

وكيف اتّرالانسان بعدذلك فىاجناس ؛ العالم بالذات والفعل الارادى والحالى ه؟ 
وكيف يعرف تقابل نسختى الانسان والعالم بالذوق * ومااولية المراتب فى العالم صورة 
ومعنى - اوقل وجوداً ورتبةٌ وروحاً وجسماً- وما اولية المرتبة بالايجاد فى الانسان وفى 
العالم - وكذلك الاخرية فيها - وما الفرق “بين الحقائق المؤثرة والمتأثرة من حيث الاثر؟ 

نقول: واذاعلم الطالب ان الانسان مجموع حقاثق العالم التفصيلية - اعلاه 
واسفله - بناء على ان الانسان صورة جعية قر أنية والعالم صورته التفصيلية الفرقانية؛ وهو 
الحقيقة الجمعية “ا لمحمدية - اع الككالية الانسانية - يعرف تقابل النسختين بالذوق الاول 
المذكورء لان مجموع الاشياء عينها لولا اعتبار الامر الزائد الذى هو الاجتاع وهو نسبة 
عدمية» ويعرف مرتبةالاجناس ف العالم والانواع الكليةءلاناجناس العالماجناس حقيقية 4 
حينئذ وانواعه ٠١‏ انواعها لذلك. 

/#قال الجندى فى شرح الفصوص: ان الاجناس العالية فى العالم: الجوهر والنامى 
والحساس والناطق والانسان ى] مر. 
١-اىاىُّ-‏ ندع ؟-اثرت كل كل الاجناس-ط #-بالمال-ط 6-الاجناس -ط 8-الحال-ن 


دع-ل «-بالذوقين -ل2 لا-الاخرية والفرق-ط ١‏ 8الحقية- نداعم 4-حقيقة-ن-دع 
-انواعها-ط 
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؟4/؛ واذاعرف او شهد ماقدرله» وذلك بان يطلع على الحضرة العلمية العرائية 
اللتضمنة كل حقيقة تعم رائحة الوجود باثارها ولوازمها؛ عرف مضاهاة حقيقته للحقيقة 
الجامعة التى ظهر بها وفيها ومنها هذه الحقائق كلها وصورهاء اذ الحقيقة الجامعة باعقبار 
الاسم الجامع المتعين بها والاسماء التفصيلية المندرجة تحته سبب الظهورء وباعتبار 
الكيفيات القابلية التى فيها محل الظهور؛ وباعتبار ان الظهور صفتها وابدأ منها ١‏ مبدأ 
الظهور '» فان ما قبلها غيب مطلق نسبة البطون والظهور اليه سواسية» لانها يتصور إن 
بالنسبة ولانسبة ثمة. وعرف صورة ”الارتباط الكلى الاصلى بين الجميع و بين كيفية 
الارتباط الذى يقتضيه حقيقته ججعاً وتنفصيلا وعرف اولية المراتب صورةٌ انه للعرش ثم 
الكرمى مم المركبات الى آخر المولدات» ومعنيّ انه للمرتبة الانسانية ثم لاجناسما العالية 
متنازلة» وايجاداً انه للقلم ثم اللوح ثم الهباء ثم الجسم الكل ثم العرش الى آخره ؛ وآخريتها 
كذلك. 

؟ هم يعلم تقابل النسختين بالذوق الغانى الاتم الذى هو معرفة الاشياء بالله ومن 
كونها عين الحق» اما باعتبار احديتها الوجودية فى حضرق الالوهية بطوناً والكونية ظمورا 
وهو نظر العارفء وما باعتبار ان كثرتها - وان اعتبرت - فهى نسب اسمائية فلاموجود 
فيها الا الحق؛ والتعدد فى اسمائه؛ وهو نظر المحقق ا معتل على العارف. 

4 فاذا شسهد باحد هذين الوجبين أن الاشياء اسماء الله تعالى وهى ف الحقيقة عين 
الحق؛ شبد أن نفسه والمسمى غيراً وهو العالم نفس الحق - لبقاء ما يبق وفناء مايفى - 
فشهد ان الظاهر بكلا الظهورين التفصيل والاجالى الاحدى هو الحقيقة الجامعة © احمدية» 
وهذا هو سرّالماثلة والمضاهاة ومقابلة النسختين» ويعلم اسرار اخر سيتضح عند شرح 
الاجوبة - ان شاء الله تعالى - 

6 نقول: فمتى حصل للانسان المستبصر المتشوق المذكور ذلك الاطلاع على 
حقيقته وعلمه بذوق صحيح وكشف صريح؛ لايشوبه امكان شبهة كا فى الحاصل بالنظر؛ 


١-منه-‏ ندع ١-مهاالظهور-ط‏ “”#بوعرفاوليةالمراتبصورة-ل 6-اخرها- ندع 
- الجمعية -ط -ن- ع -ل 
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وتحقق قدر ما اقتضاه استعداده من الكمال الذى اهل له بان يشر هو لتحصيله بحكم :١‏ وكل 
ميسرّ لما خلق له سواء كان تحصيله بوجه كلى او بوجه تفصيلى لكن موقتء لان التفصيل 
المؤبد مستحيل ف الممكن؛ وهذا كاله العلمى - ولو كان نسبيا - ومن كاله العلمى ان 
يغلب عليه حضو ره فى احواله كلها او اكثرها؛ سيما اوائلها واواخرها على الوجهالذى سلف 
ذكره فى سر الحضورء وهو استجلاء المعلوم وما انصبغ به العم من الاحكام والاوصاف» 
ومع ذلك صار مراعياً للخواطر الْآوَله ولكلٍ اول فى اخر واخر فى اول مستلحقاً ؟ لكل منه| 
بالاخر وضابطاً لما بينيا» عارقاًباحكام الخواطر انها ربانية او ملكية او نفسانية او شيطانية 
لميزان صحيحء عاملاًبمقتضى كل منها من الاقبال والاعراض؛ موفياً كل ذى حق حقه؛ 
موصلا بالميزان الالهى القر آنى ظاهراً وشريعة؛ والامانى والاحسافى باطناً وحقيقةً وكشفاً؛ 
كان انساناً كاملاً بصي راًبنفسه» ومن عرف نفسه فقد عرف ربه. 

45/ وهذه مرتبةالككال المشعملةعلى مراتب الاسلام والاممان والاحسانء فانازداد؟ 
معرقة تفصيلية واستيعاباً للاسماء الالهية كلها والصفات؛ وتحقق بالجميع فعلاً واتفعالاًاى 
تأثيراً مجبة وجوبه وتأثراً بجبة امكانه؛ وصار ذلك التحقق ملكة بحيث لايحجبه نشأة 
ولاموطن من ذلك التحقق ولايحجر ؛ عليه مرتبة ولايقيده حال ولامقام ولاغيرهما؛ صار 
حينئذ مرتقيافى درجات الاكملية» كالمنصب على الظرف بعد امتلاثه؛ وهذه مرتبة 
الاكملية المشعملة على قوة استتبا ع الاسماء الجزئية ومظاهرها. 

4ه فاذا انتهى الامر به الى التمكن من تكميل من شاء من عباد الله؛ وذلك اذا اتحدت 
ارادته * بالأرادة الاولى الاصلية التى عليها مدار حال الصورة الكلية الوجودية الظاهرة 
ومعناها القائم بها؛ بحيث لايقع فى الوجود الا مايريد عقله؛ وان كره بعض 7 ذلك طبعاًاو 
شرعاء وذلك لما يقتضيه مقام معرفته ” التفصيلية وحقائق * الإسماء الذاتية وفروع فروع 
الاسماء الالمية والربوبية الفاعلة والكونية القابلة على استعداداتا المتفاوتة؛ كان السيد 
الافضل والامام الاعظم الاكمل» الحائز ممرتبة الخلافة والاستخلاف والجمع بينما والجسع 


١-الحكم-ط‏ ؟-مستخلفا-ل #-اراد-ط 6-محجره-ط «-ارادة-ط 8-يعد- ندع 
لا-معرفة-ط 6-برقائق -ل 
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بين صفتى القحض والتشكيك كا سيجئ. والواصلون الى هذه المرتبة ١‏ المكينة؛ اى الثابتة» 
لما ؟ صارت ملكة راعئة هم المنتفعون ”' بانساتيتهم» ونشأتهم الانتفاء التام المحمود؛ واما 
من سواهم فبحسب قرب تسبتهم من هئولاء وبعدهم. جعلنا الله ممن اتعم عليهم بالكمال 
الالهى والانسانى معنى» كما انهم صورة» وحققنا وسائر الاخوان بهذا ؛ الحال السنى والمقام 
العلى. آمين. 

4 فالحاصل أن لككال الانسان ٠‏ ثلاث مراتب كلية: 

الاولى للاصل ١‏ الكمال وهى بالاطلاع على حقائق الاشياء على ماهى عليه فى 
علم الحق سبحانه» وذلك بشهودها وكشفها اما فى اللوح مع ارتباط البعض بالبعض؛ او فى 
لحضرة العلمية العرائية بطرفيها ووسطهاء ثم مراقبتها والحضور معها والعمل موجب 
الخواطر المرتبة /عليه بميزان شرعى وشهودى. 

الغانية للاكملية وهى باستيعاب المعرفة التفصيلية بجميع الاسماء الالحية وملكة 
لتحقق بها فعلاً وانفعالاً بحيث لاممنعه عن ذلك مانع. 

١‏ القالثة للعمكن من التكقيل لكل من شاءء وذلك باتحاد ارادته بالارادة الاولى 
لاصلية التى عليها مدار حال الصور الوجودية كلها ومعانيها القائمة بها. 

فالمرتبة الاولى الككالية هى التى اشار اليها والى سرّها فى التفسير بالتجلى الجمعى 
بين التجلى الاسمانى باقسامها الثلاثة التى هى بحسب الاسم الظاهر او الاسم الباطن او الاسم 
الجامع بين وبين التجلى الذاق باقسامه الثلاثة التى هى قرب الفرائض والجمع بين القربين 
والفناء عنهاء و 4 ذلك فيا قسم قدس سره التجلى الاحدى المتعدد ظهوره وتعيناته وترتباته 
بحسب مراتب القوابل واستعداداتها قسمة بحسب حال السالك فقال: ان كان الغالب عليه 
حكم التفرقة -اعنى عدم خلو الباطن عن شوائب التعلقات - فالتجلى يتلبس فيه بحكم 
الصفة الغالبة الحاكمة ٠١‏ على القلب وينصبغ يحكم الكثرة المستولية عليه؛ ثم يسرى الى 


١-الرتبة-‏ ل #-المتمكنةلما-ط-ل #-المشفعون-ط 6-ويهذا- ندع «-الانسافى-ل 
«-لاصل-ل22< "/ا-الحضرةالعائية- ل 8-المربطة_ن_ ع 4- والقناءعنه) وعن الجمع بينها 
وذلك-ط-ل ١١-الصفةالحاكمة-ل‏ 
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ساكر صفاته النفسانية وقواه البدنية وفها يصدر عنه حتى فى اوراده ١‏ وعباداته التابعة لنيته 
وحضوره؛ كانصباغ النور العديم اللون بالوان مايشرق عليه من الزجاج. 

“هله فاذا انتبى أمر الحق الى الغاية التى حدها؛ انسلخ عن التجلى حكم تلك الصفات 
وعاد عوداً معنوياً الى حضرة الغيب» وان كان المتجلى له فى حال الجمع الاحدى - اى " 
الخلو المذكور - فان اول مايشرق نور التجلى على قلبه العام التخلى "عن صدء الاكوان 
بتوحد ؛ احكام الاحديات الكلية الغلاث: احدية عينه الشابعة؛ واحدية التجلى الذى به ظهر 
عينه له؛ واحدية الصفة الغالبة عند #التجلى الثانى لدى ١‏ الفتح - بل المنتج له - 

فاذا حصل “"التوحد المذكور اندرجت تلك الاحكام المقعددة المنسوبة الى 
الاحديات ف الاصل الجامع لحاء فانصيغ امحل بحكم التجلى الجمعىء ثم اشرق ذلك النور على 
الصفات والقوى وسرى 8 حككه فى سائر الصفات ١‏ والقوى؛ فاوجب اخفاء الكثرة دون 
زواها بالكلية؛ فلايخلو اما ان يتعين التجلى بحسب الاسم الظاهر والاسم الباطن او الاسم 


الجامع بينها: 
0 فالاول افاد رؤية الحق فى كل شئى رؤية حال؛ وظهر التوحيد فى حسه وخياله 
ولم يزهد فى شئى من الموجودات. 


0 والثافى افاد معرفة احدية الوجود نفيه عم! سوى الحق وظهر التوحيد فى مرتبة 
عقله؛ وزهد فى الموجودات الظاهرة. 

هه الغالث المستشرف من حيث ٠١‏ مرتبة الوسطى الجامعة على طرف ١١‏ الغيب 
والشهادة افاد الفوز بالجمع بين الحسنيين. 

مدوم قال: وهذه التجليات تجليات الاسماء؛ فان تطهر قلب المتجلى له عن العلائق 
بالكلية حتى عن التوجه الى الحق باعتقاد خاص او الالتجاء اليه باسم مخصوص» فات التجل 


١-اولاده-ن-ط-ل‏ #-الجمعاى-ل #-التجلى-ط 6-بامكان- ندع 68-حين-3جع 
9- لذى -ل /- الحاصل -ن - ع 8- الاحدى الجمعى وسرى-ط 4- بل المنعج له فانصبغ ا محل بحكم 
التجلى الاحدى الجمعى وسرى حكه فى سائر الصفات-ل -١١‏ استشرف فيه المتجلى له من حيث -ط 
-طرق-ل 
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حينئذٍ يظهر بحسب احدية الجمع الذاق ويشرق ثمس الذات على مرآة حقيقة القلب من 
حيث احدية جمع القلب ايضاً؛ وهى الصفة التى بها صح للقلب الانسانى مقام المضاهاة؛ وان 
يتسع لانطباع التجلى ١‏ الذاقى الذى ضاق عنه العالم الاعلى والاسفلء؛ عم يبحر ١١‏ ساحة 
القلب وشرع جداوله ؟ بحسب نسب الامماء علواً فى مراتب *قواه الطبيعية ويحرق حينئذ 
اشعة ثمس الذات المسماة بالسبحات متعلقات مدارك البصر ويقوم القيامة امخصة به فيقول 
لسان الاسم «الحق»: لمن الملك اليوم لله لواحد القبار ؛(5١-‏ غافر) ٠‏ وحينئذ يظهر قرب 
الفرائض المقابل لقرب النوافل» فيبق العبد مستوراً خلف حجاب غيب ربه؛ فينشد لسان 
حاله حقيقة لامجازاً: 


تسترت عن دهرىبظل جناحه فعينى ترى دهرى وليس يراى 
فلوتسألالايامما سمى مادرت واين مكانى مادرين مكان 
4 فاذا انتبى * السالك الى هذا المقام المستور ورأى بعين ربه ربه وتحقق بعكس 
ذلك ايضا اضيف العلراليه منحيث ربه لامن حيث هو - وكذاسائر الصفات- يعم “ 
على هذا الوجه نفسه التى هى اقرب الاشياءالكونية البه- ولكن بعدالتحقيق معرفة الرب - 
ثم يعلم ماشاء الحق ان يعلمه به من 8 الاسماء والحقائق المجردة الكلية بصفة وحدانية جامعة 
اهية» ثم يدرك احكامها وخواصها واعراضها ولوازمها. 


١ #‏ - يتبحر - ن - ع - استبحر»ء اى: ينبسط ويتسع. حر اى: شق. 

-١‏ والمضاهاةوالاتسا ع للتجلى- ط - ثم يفج رساحة القلب ويتفر ع عنه جداوله- ط - ويتفر عجداوله-ل 
- علو مراتب صفاته الروحائية وسفلاً مراتب- ل 4- من املك اليوم فاذالم ببق له نسبة كونية اجاب 
الحق نفسه بنفسه فقّال لله الواحد القمبار - ل 9- وف امخطوط اضافات اظن اختلط المآن بالحخاشية وهى هذه: 
الواحد القمهار فاذالم يبق معية كونية يظهر لها حكم ودعوى اجاب الحق نفسه بنفسه فقال: لله الواحد الجا 
فاذا استهلك تحت قمر الاحدية ظهر سرّ الاستواء الالمى الجمعى الكقالى على قلبه؛ فنطق لسان مرتبة المستوى 
بنحو مانطق عقيب الاستواء ال رحمانى فقال: له مافى السموات - اى مرتبة العلومن صفات الانسان المذ كور الذى 
هو مستوى الاسم الاله - وماق الارض - اى مرتبة سفلية وطبيعية - ومابينها - اى مرتبة جمعه - وماتحت الثرى 
- اى مرتبة نتائج احكام طبيعته التى تسفل عن مرتبة الطبع من كونها منفعلة عنها - ط 5- وليس يرالى اذا 
انتبى -ل /ا- وكذا سائر الصفات كالكلام والتكليف والاخذ والاعطاء والترزيق وغيرها ثم يعلم - ل 
8-يعلمه من - ل 
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قال قدس سره :١‏ وسرّ ذلك أن الانسان برزخ بين الحضرة الالهية والكونية 
ونسخة جامعة لماء ولما اشتملتا عليه فليس شئى من الاشياء الا وهو مرسم فى مرتبته التى 
هى عبارة عن جمعيته» والمتعين مما اشتملت عليه نسخة وجوده فى كل وقت و حال ونشأة و 
موطن انما هو ما يستدعيه ؟ حكم المناسبة التى بينه وبنى هذه الاشياء؛ كا هو سنة الحق من : 
حيث تعلة ا 0 
0 ادراكه مقيداً بحس بالصفة الجزئيةالحاكمة عليه فلايدركالا مايقابلها "2 واذاتحرر ؛ 
من احكام القيود وامجاذبات * الانحرافية الاطرافية الجزئية وانتبى الى هذا المقام الجمعى 
الوسطى الذى هو نقطة المسامتة الكلية وم ركز الدائرة الكبرى الجامعة لمراتب الاعتدالات 
كلها: المعنوية والروحانية والمغالية والحسية» قام للحضرتين فى مقام محاذاته المعنوية البرزخية 
فواجبها بذاته؛ كحال النقطة مع كل جزء من اجزاء ا حميط» وقابل كل حقيقة من الحقائق 
الالهية والكونية ممافيه منها؛ من كونه نسخة من جلتبهاء فادرك فرد من افراد نسخة وجوده 
مايقابلها من الحقائق فى الحضرتين» 7 فحصل له العلم يحقائق الاشياء واصوها ومباديهاء 
لادركه ا فى " مقام تجريدهاء ثم يدركها من حيث جملتها وججمعيتها بجملعه وججمعيته؛ فلم 
يختلف عليه امر ولم ينتقض عليه حال ولاحكم؛ ولولا القيود الاق ذكرها لاستمر حكم 
هذا الشهود؛ ولكن الجمعية الكقالية قنع #من ذلك لانها تقتضى الاستيعاب المستلزم 
للظهور بكل وصف والتلبس بكل حال وحكم. 
١‏ - من؛ فاذا انبى السالك ... الى هنا مضطرب ف النسخة المخطوطة اظن هى حاشية دخلت ف المآن - والله اعلم - 
وف المخطوطة هكذا: :لانه ستره عن الكيف:والاين وحصل ف العين» فاحتجب من حيث مرتبته عن عقل كل 
كون وعين فى مقام العزة والصون؛ وهو اهل السفر الالمىى غيب الذات واهل التحرز عن عبودية الاكوان 
والاغيار» فيحنئُذ يقوم الحق عنه لكل مايريده وي .جع الحكم الوجودى المستعار الى الحق الذى هو الوجود 
البحت والنور الخالص؛ وتنزل الملائكة التى هى مظاهر الاسماء حاملة للوسالات (الوسائل) الذاتية فى المنازل 
التى لها فى مقام العبد الجامع الجائز صورة حضرة ربه حين تقديس ربه اياه عن الظلمات البشرية والاحكام 
الكونية» فاذا استقرت الاسماءف المنازل المذكورة وذلك بانقلاب صفاته وقواه |سماءً وصفاتاً الهية ترتب حكم 
قوله تعالى: :الك تومية ال رضن : وذكر لابن يغ 11 1512 كاده لق 19 لان الج م لاز 
بالكلية؛لاستحالةذلك؛فلاينفك على هذاعن القيودانفكا كآتامآمن كل وجهه ولماذكر ناا نالانسانبرزخ .. 


1- نستند عليه نا عط -٠"‏ من: والمتعين ما ...الى هنا ساقط من المخطوط. 2 6 تجرد-ط-ل 
ه-امجازيات-ل 4 وقابل كل حقيقةفى الحضرتين-ل /!-لادراكهفى-ط 8-تتنع-ن-ع 
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0 ومن نتائج هذا الكشف الكامل معرفة صاحبه غاية ما ادرك كل مفكر بفكره 
ومعرفة سبب تخطئة الناظرين بعضهم بعضاً؛ ومن اى وجه اصابوا واخطأواء ومعرفة 
مراتب الذائقين والمقلدة ومن له الحكم عليهم والمقامات ١‏ التى اوجب تعشقهم وتقيدهم؛ 
ومعرفة من له اهلية الْرَق ومن ليس له فيفهم ؟ اعذار الخلائق اجعين وهم له منكرون 
وبمكانته جاهلون. فبذا يااخوانى حال المتمكنين من اهل الله فى كشفهم العام ولاتظنوها 
الخاية الامة» فا من طامة الا وفوقها طامة. 

هذا كلامه قدس سره. وانما قلنا انه بيان لحال اهل المرتبة الاولى الكقالية لا لمرتبة 
الاكملية ولا لمرتبة التكميل لما قال الشيخ قدس سره فى تفسير الصراط المستقيم ؟: أن اول 
مقام الولاية والكّال مرتبة كنت سمعه وبصره؛ وبينها وبين الككال امختص لصاحب احدية 
الجمع مرتبة النبوة ثم الرسالة ثم الخلافة المقيدتين ؛ بالنسبة إلى امة خاصة؛ ثم الخلافة العامة © 
م الكمال المتضمن ١‏ للاستخلاف والتوكيل من “الخليفة الكامل لربه؛ وكل من 8 تحقق 
بالكمال علا على جميع المقامات والاحوال» ثم هذه مراتب الككال فاظنك بدرجات 
الاكملية التى هى وراء الككال؟ تم كلامه. 

ده واللائح من هذا ان مراتب الولاية مطلق ؟ الككال ومنتهاها مرتبة الككال 
اتمتص بصاحب احدية الجمع؛ ومراتب الاكملية بعدها ومن ججلتها مرتبة العكيل» 
فالمناسب لذلك ان يحمل ماذكر من درجات التجلى الذاق الى آخره على منتهى ٠١‏ درجات 
الكمال والغاية العامة التى ١١‏ بعده على درجات الاكملية والتكقيل كا قال قدس سره: 
ومابعد استخلاف الحق والاستهلاك فيه عيناً والبقاء حكناً مع الجمع بين صفتى القحض 
والتشكيك مرمئ لرام. 

5م نقول: هذا الذى ذكرنا انه الواجب تحصيله على الطالب المذكور سر فتح به 


-١‏ من له الحكم عليهم من الاسماء والمقامات -ل 1'- فيقم -ن- ع دل #دص:8 17 6-المقيدة-ط- 
ن- ع - التفسير 0- ثم الغاصبين -ن - ع - ثم العامتين ثم الكمال المتضمن - ل 9- الرسالة العامة م الخلافة 
العامة ثم الككال فى الجمع ثم الكقال المتضمن- ط -العفسير - والت و كيل الاتممن- ط -التفسير 8- ومن-ط 
9- الولاية مراتب مطلق -ل ٠١‏ -الذاتى الى اخر الذى هو قرب الفرائض منا على منتهى - ل ١١-الككال‏ 
طامة التى-ط 
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على الشيخ قدس سره سنة ثلاثين وست مائة او احدى وثلاثين - كا ذكره مقفلاً ١‏ وبجملاً - 
وكل ما سبق ذكره كالمقدمات لفتح هذا المقفل وتفصيل هذا المجمل من حيث إن الانسان 
هو العلة الغاثية المقصودة من الكون؛ وفتحهعبارة عن تحصيل علومه التى يتضمها؛ و 
تفصيله استجلاء الانسان وكشفه وشهوده لهذا الامر فى ذاته على التعيين دون مزج بغيره 
وشبهة؛ واللههو المسئول ان يمن بعيسير كل عسير. 
0 فنقول: الشرح لهذا الوارد بلسان الوقت والحال والمرتبة لا بلسان حقيقة كا 
وردء اذ لايسعه نطاق العبارة وفضاء الاشارة. 


السكوالالاول 
ماحقيقة الانسان؟ 

0/4 جوابه: انها كحقيقة كل موجود عبارة عن نسبة متميزة وكيفية متعينة فى علم 
الحق سبحانه من حيث ان علمه عين ذاته؛ لامن حيث امتيازه النسبى عنما "» وهذا يوافق 
مايقوله اهل النظر: ان حقيقة كل شئ مابه يتحقق ذلك الشئ» لان مرادهم مابتحققه 
يتحقق ذلك المعين» فهو التعين العلمى الذى يتبعه الارادة التى يتبعبها من وجو القدرة " 
والقول التكوينى؛ ومع التعين العلمى تعين يحكيه العل؛ لا ان العلم يحصله» وكم| ان 
تحققها ؛سبب تحقق التعين هفى العقل؛ فتحققها عبن تحققه فى الخارج؛ والا فالحقيقة ف 
نفسها لاتحقق لها؛ بل هى عين العالم فى الوجود؛ غير ان تعريفهم لايتناول الحقائق 
الممتنعة بل والممكنة المعدومة ايضاً الا ان يراد ما بعحققه يتحقق - لو تحقق - ولان 
اهل النظر لما قالوا بان الحقائق غير مجعولة تعين انها التعين العلمى؛ اذ لاتعين قبل جميع 
اليجعولات ألا هو. 

/اى/ه وانما قلنا: من حيث ان علمه عبن ذاته؛ لانا نعرف الحقيقة من حيث هى؛ 
وهى المساة بالمطلقة؛ ولا امتياز بين المطلقات الكاملة كا مر» فهى عين الذات المطلقة. 


١-مفصلا-‏ ط- ندع ؟-عنه- ندع *- يشبعها ومن وجه الاخر يتبع الارادة والقدرة» اذلا ارادة 
حيث لاقدرة؛ كاجال من وجه القدرة - ل 6- تحققه -ن- ع 8-العين - ط-ن- ع-ل 
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فالحاصل: أن الحقيقة تعين ازلى فى باطن الحق سبحانه وتشخص معنوى كلى» 
ولا شك ان لكل مطلق كلى ارتباطاً ذاتياًبكل مقيد من مراتبه ١‏ الجزئية الاضافية والاعيان 
الجرئية الحقيقية» وكونه ذاتياً اما لان ذاته احدية جمع جميعها؛ كما بين فى حال التعين الاول 
وان كان نسبياً عارضياً من حيث أنه معبوع وتابع؛ واما لان الارتباط بالقيود مقتضى ذات 
المطلق لكن لامن حيث هو؛ بل باعتبار نسبه واضافاته» وقد مر ان الشروط الخارجية لاتناى 
ذاتية الاقتضاء؛ كاقتضاء العنصر الحركة الى م ركزه بشرط خروجه عنه؛ فاشتمل ارتباطه 
على الذاتية من وجِهٍ والنسبة العارضية من وجيء لاسيما من حيث الاحاطة الاطلاقية» 
كالاحاطة المطلقة المختصة بالعلم المطلق للمعلومات و بالوجود الشامل المحقق لجميع 
الموجودات؛ الحققة من حيث انه وجود» اى مشعمل على وجدان الشئى نفسه ومن حيث انها 
داخلة تحت كمال الدائرة الانسانية ومرتبته» فان كل مرتبة وحقيقة فهو بعض مشمولات 
مرتبته وحقيقته الجامعة» فالحيثيتان اعتباران للوجود العام وما يحويه من الحقائق, 

5 نقول: ذلك الارتباط الذاق والنسبى من وجهين على نوعين: لانه اما انيقع فى 
حيز الاسم الباطن وفى المراتب الاوَل الاصلية الكلية التى هى امهات الحضرات الاسمائية 
كالاسم المدبر الذى مذ مظهره القلم الاعلى وام الكتاب التى هى النفس الرحانى ونحوهما من 
حضرة الوجوب أو <ذز حضرة الامكان - اعنى عراء الربوبية وعماء العبودية وغيرهما من 
لحضرات الخمس الكلية - وحِيِنئَذٍ كان ذلك الارتباط مسمى ومنعوتاًومعبراً عنه 
بالمناسبات والائتلافات المعنوية والروحانية ويكون ايضاً مسمى بالشئون الذاتية.اما 
لمناسبات والائتلافات فلاشتراك توابع تلك المرتبة الاصلية فى اشّال المرتبة عليها 
واندراجها ف المرتبة. واما ذاتية - الشئون - فلاها التعينات الاصلية السابقة فى الاعتبار ” 
لمتوسطة بين الحق وما يسمى بالاغيار. 

٠‏ واما أن يقع فى حيز الاسم الظاهر وف المراتب الجزئية الحقيقية والاعيان 
لخارجية؛ لتضاعف حكم الجمع و التزكيب تضاعفاً يوجب بحكم نسبة *' التفصيل العى 


١-مرثية-ط‏ ؟-الاعتبارات-ل #-نفسه-ل 
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يسمى الحق من حيثها بالمفصل» وحينئذ سميت الارتباطات ان كانت متبوعة بالمناسبات 
الصورية الجسمانية الطبعية» وأن كانت تابعة سميت احوالاًباعتبار تحول الذات قبها؛ 
وصفات باعتبار قيامها ١؛‏ واعراضاًباعتبار عروضها الغير الداتئم؛ ولوازم باعتبار 
عروضها الدائم ونحو ذلك» فالى هذين الاسمين - اعنى الظاهر والمفصل - يستند صورعالم 
الشهادة والحس؛ كاستناد ماخفى من العالم المعتوى والعقلى والمثالى والحسبى الى الاسم الباطن 
والمدبر» وهذه الاسماء الاربعة من امهات حجبة ؟ حضرة الجمع:اى من اصول التعينات 
النسبية الكلية يتدرج جميع النسب تحتهاء و كل تعين حجاب على ماتعين به. 

فان قلت: اذا كانت كل حقّيقة مطلقة اسمية فى مرتبة كمال اطلاقها عبن 
الحضرة الجامعة» كان ظهورها عين ظهور الحقيقة الجامعة» فن اين يختلف احكام المظاهر 
وصورها؟ 

قلنا: لان الحكم فى كل مرتبة لاول مايظهر حكمه من النسب فى المراتب» وهو 
لحقيقة الاسمية التي صدر اول ميل الظهور عنهاء فاستتبعت الباقية بقوة الحقيقة الجامعة على 
مامر؛ وان لم يخل كل عن كل؛ لكن تعين ذلك الميل الاولء - والله اعلم - لخصوصية قابلية 
لجمعية ا مركبة فى كل مرتبة لما قال قدس سره فى التفسير ": والاثر يحصل من المراتب 
باعتبارين: حكم الجمع الالهى الاحدى السارى واعتبار ؛ الاغلبية التابعة للاولية ٠‏ اذ 
لغلبة يسبب الاحاطة ويظمر بالاولية والخاتمة عين السابقة. فللموجودات التى هى حروف 
لنفس الرحمانى بحسب ال مراتب الخمس الكلية من حيث الحكم التركيبى والسرّ الجمعى الذى 
ينصبغ به ويسرى أثره تداخل ومزج؛ والغلبة والظهور فى كل حال تركيي افا يكون 
لاحدها *؛ اما من حيث المرتبة فللحكم الجمعى واما من حيث الظهور الوجودى فللاولية- 
والاحاطة. تم كلامه. 

“ادم الحكم فى الاخر لاغلب مايستقر حكمه من الاسماء وهو ليس الاعين ما ثبت 
له حكم الاولية اولأآفى اى مرتبة كان» لما مر ان الخاتقة عين السابقة» وفيما بين المبداً والغاية 


-١‏ قيامها بالذات-3-ع ؟-محبة دط "د ص:/اة ١‏ 6- والثانى اعتبار «التفسير» 6-اعتبار الغلبة 
التابعة للنسب الاولوية - ط - التابعة للنسبة الاولية «التفسير)» *-لاحدهما - ط - لاحد الاشياء - التفسير 
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يكتسب ماهو الاول صفة ١‏ الاغلبية على ماهو المشارك لدفى الظهور من الاسماء» وذلك 
الاكتساب من حيث تأثير بعض ال حقائق وتأثر بعضما فيمابين الطرفين مغلا كظهور 
الحرارة فى الماء من تأثير التار اليجاورة وفى بدن المبرود من ملازمة تناول الاغذية والادوية 
الحارة. 

فن هذا يعرف كثير من سر الارتباط بين الحق والعالم باعتبار البطون لبعض 
الحقائق والاسماء والظهور لبعضها؛ والنقص والكمال كذلكى»ء ويعرف ايضاً سرّ قوله تعالى: 
لمن الملك اليوم لله الواحد القهار(١-غافر)‏ فان نسبة الابطان والاظهار كالليل والنهار 
بقوة احدهما يضعف الاخر فى الاحكام والاثار» فعند سلطنة البطون مطلقا لايبق الدار 
الظاهرة على حالما ولا الديار؛ او نقول: وعند العلم باستناد العالمين الى الحجبة الاربعة لحضرة 
الجمع التى هى حضرة الالوهية تعرف أن لاحكم الا لله الواحد القهار. 


السئوال الثانى 
مم وجد الانسان اى من اى حضرة من حضرات الوجود و التجلى الربانى تعين 
وجوده؟ 

6 جوابه: أنه من الشطر الوجودى المتميز بالتعين الجامع للتعينات التى سعثم 
رائحة الوجود؛ وذلك الشطر هو المفرز من الغيب المطلق الالهى الذى لاتعين فيه اصلا 
وا محل الكلى لوجوده هوداثر الحضرة العمائية ؟ العتى هى محل نفوذ الاقتدار ” والعرصة 
الجامعةللمكنات» وذلك الوجود ف تلك الدائرة بحكم احديةجمعالجمع؛ وهواطلاق الوجود 
الاحدى الشاملء فان كاله الذاق الاطلاق لاستتباعه التجلى الذاق المنتبعث عنه التجل 
الكالى الاسماق؛ ظهر حكمه فى كل شئى حكاً وارداً بحسب سابق تعينه الجملى بالاسماء 
الذاتيةالتى لايعلمهاالا الكل فى الحضرة الذاتية الجامعة المذكورة - لافى الحضرة المرتبية - 
فان المراتب محال تفصيل الاحكام وتعيينها والحكم فى الوجود والظهور ليس للاء 


-١‏ الاولى بصفة - ندع ؟-العلمية-ل #- الاقدار- ط ندع 
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«/اره و توضيحه ما مر نقله من التفسير مرة :١‏ ان سرّ ؟ احدية الجمع من حيث نسبة 

الارادة - وهو السرّ الحبى - له السلطنة فى امر الظهور؛ فلم يخل من حكم قسهرى هو من 

لوازم انحبة والغيرة التابعة للاحدية؛ فتعلق الحكم الاحدى القهرى بالكثرة من حيث ماينا 

فيها عزاً وانفة من مجاورة الكثرة لها - لكن بعد "ظهور تعيناتها- ؛ فاقتضى الامر قيز مقام 

الوحدة عن الكثرة التى دونها فى المرتبة» لان تأثير الشئى فى نفسه من حيث وحدته وبساطته 
غير مكن. 

لاه وما م تكن فى الغيب الالهى تعدد وجودى؛ كان هذا التعدد معنوياً من حيث 
النسب؛ فسرى الحكم الاحدى فى النسبة العلمية بالشروع فى تحصيل المقصود الذى هو 
اظهار عينه؛ فانقسم الغيب الال هى شطرين وانفصلت فى احد الشطرين نسبة الوحدة الى 
يستند اليها الكثرة من حيث احكامها المتعددة؛ فتعيتت مرتبة الاسم الظاهر بالانفصال من 
حضرة الغيب؛ فتعين التعين *لنفسه وللمتعين به قبل ان يظهر التعدد للمعدود. وبق الشطر 
الاخر فى مقام عزه الاحى وكاله المثزه عن القيود ماعدا التعلق الاجالى المشار اليه» وتسميته 
شطراً ليس لتعينه فى نفسه بل لما تعين منه شطر صار دليلاً عليه. 

م انه لابد من حافظ يحفظ الحد الفاصل بين الشطرين ومنع المنفصل "من 
لاتحاد باصله ليبق الاسم الظلاهر واحكامه على الدوام» فان الاشياء تحن الى اصوطاء فكانت 
لاحدية نعت ذلك الحد المشار اليه؛ فهو معقول غيبى لايظبر اصلاء ثم الحافظ هذا لحد هو 
لحق لكن من حيث باطن الامم الظاهر والنسبة الجامعة بين الظاهر والباطن» وتلك الحقيقة 
لحافظة - اى التى يحفظ الحق الحد من حيقها - مرتبة الانسان الكامل الذى هو برزخ بين 
لغيب والشهادة ومرآة يظهر فيها حقيقة العبودية والسيادة؛ واسم المرتبة بلسان الشرع 
لعاء ونعتها الاحدية» والصفات المتعينة فيها ؛ بمجموعها الاسماء الذاتية؛ والصورة المعقولة 


1ص لم ؟- أن سراية سو - ط - سرى الحكم الذاقى الاحدى الجمعى - التفسير -لما بعد - ط 
- الكثرة لكن بعد - ل 4- تعيينها - ن - ع - العفسير - تعينها - ل ه-المععين - ن - ع 
*- ونع الشطر المتفصل ‏ ط - التفسير - والصفات ويعلم من هذا ان العاء يطلق على النفس الرحمانى 
وعلى الحضرة العلمية وعلى التعين الاول ومرتبة الانسان مجمعها المتعينة فيها - ل 


5 مصباح الانس 
الحاصلة من مجموع تلك الاسماء المتقابلة واحكامها من حيث بطونها؛ هى صورة الالهية .١‏ 


تم كلامه. 
السئوال الثالث 
فم وجد الانساناى فى اى مرتبة من المراتب الكلية الاهية الشاملة لافرادها ومن 
المراتب امختصة بكل كل؟ 


5 جوابه: انه من جهة الحق بالوجه الكلى وجد فى دائرة الحضرة العمائية الملشروحة 
مراراً وانفا واما من جهة خصوصية كل موجود ففى هرتبة الخاصة المنسوبة الى العماء 
المحيط بنسيها بجميع المراتب الكونية والالهية الاسائية» والايجاد المذكور كالايجاد 
مطلقا يحصل من الحق من حيثية الاسم الظاهر والنور والخالق واخواتهم من الاسماء الكلية؛ 
لكن بحسب الشأن الذاتى الالهى ؟ تعينت فى ذلك الشأن صورة معلومية ماقصد الحق 
اإيجاده انساناً كان اوغيره؛ وذلك الشأن هو الاسم الذى يستند اليه من وجد بحكم تعينه؛ يعنى 
ان تعين الشأن بحسب تعين صورته المعلومة ” - اعنى حقيقة ماقصد الحق امجاده - ثم تعينه 
الوجودى واحكامه بحسب تعين ذلك الشأن الذى هو الاسم. 

/فان قلت: فالمتائلات المتحدة فى صورة المعلومية التى هى الحقيقة المشتركة» 
كيف يختلف احكامها وصورها ومدبر الكل الاسم المتعين بتلك الحقيقة؟ فيكون الاسماء 
ايضاً مزائلة؟ 

١‏ قلت: بين كل اسم واسم فروق شتى - وان توهم المقلية - وذلك لان الشيئين 
متنع اتحادهما من كل وجه؛ ولا اختلاف الا باختدلاف بعض الحقائق التى تعين الجموع 
منهاء فبذلك تعين لكل مجموع اسم برأسه وامعنع التكرار فى التجل - لما مر انه عبث 
وتحصيل للحاصل - 


١-صورة‏ الالوهية المذكورة - ن - ع - العفسير - ل ؟-الالمى الذى - ن - ع -ل #اسبحسب 
صورة المعلومية - ط - لى 
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السئوال الرابع 
كيف وجدالانسان؟ يحتمل السئوالعن كيفية وجودهمن حيث هوصادر عن الحق 
سبحانه والحق موجد له وعن كيفيته الحاصلة بحسب مراتب سيره واطوارهالاستيداعية 
والاستقرارية؟ 

جوابه: ان كيفية الوجود من حيث نفس الايجاد لاتنجلى ولاتنكشف؛ لانه 
مقام حيرة الككل» واما كيفية الحاصلة بتعلق الايجاد بحسب الاطوار المذكورة فيستجلى ١‏ » 
لكن لاك هو فى عام الحق سبحانه البعة؛ بل ؟ استجلاء متفاوتا كالا ونقصاناً بحسب نسبة 
الناظر فى ' المرتبة والمتأمل فيهاء اى مناسبة معها الحاصلة حال النظر فيها وشهود مافيها 
وبحسب حظه الحاصل من تلك المرتبة ومقتضى حكمها فيه اى بحسب علمه الحاصل 
بالفعل بالمرتبة ومافيها علماً نظرياً او شهودياً وبحسب تأثير المرتبة فيه 

*8/ه فهيهنا أمران: الاول ان كيفية وجود الانسان من حيث أن الحق موجد له 
وكأنها هى المرادة مفتاحية المفاتيح الال التى لايعلمها الا الله - كا ذكر قدس سره فى 
التفسير - : لايستجلى ولايعلم تعينها نظريا 4 او شهوديا؛ وذلك لانه محل حيرة اكابر اهل الله 
الككل - فضلاً عن غيرهم - فان للككل ايضاً حيرة فى العام بالله وبايجاده بدرجات بعضها 
اوغل من بعض - وان كانت حيرتهم محمودة - 

وتوضيح ذلك بالاستنباط ععاذكره الشيخقدسسره فى تفسير ولا الضالين 
-بعدما ذكر ان الضلالة هى الحيرة © - : ان نقول: الحيرة فى الله اما مذمومة أو محمودة» 
فالمذمومة حيرة العامة او المتوسطين؛ والمحمودة حيرة يتمناها الاكابر ويترقون فيها ابد الاباد. 

اما حيرة العامة فى الله - فنى المطلب 7 وطلبه وسرها-: ان الانسان فقير وطالب 
بالذات كل نفسء ومطلوبه الككال المتعين بحسب همته ومناسبته الباعثة على الطلبء فا م 
يتعين له غاية يتوخاها او اعتقاد يعتقد / به بق حائراً اذ لاغنى لنشأته المقيدة عن امر يربط 


١-فينجل‏ -ط ١‏ #-سبحاته بل - ط ١‏ #-نسبة فى -ط 4- ولايعلم عاما يقيناً نظريا - ل 
6-دص: بام الى 4نه 5- الطلب - ط لا يعقيد - ط - التفسير - ل 
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به نفسه واعتقاد يعول عليه؛ وكذا فى اشغاله وحرفه؛ فاذا جذبته المناسبة المرتبية ١‏ رؤية او 
مماعاً انجذب الى مايناسبه» فاختلاف البواعث هو السبب فى انعشار الملل والتحل على 
ماعيئه الحق بالرسل والانبياء وكل مقتدى عق. 

86 فهذه الحيرة شامل ' الحكم؛ وأول مزيل لها ترجيح المطلب "مم معرفة طريقه ؛ 
الموصل ثم السبب المحصل مم المعين فى العحصيل مم معرفة العوائق وكيفية ازالتهاء مم اذا 
تعينت وزال عنه هذه الحيرة وشرع فى آلطلب لايخلو حاله عن امرين: اما ان يحيط 5 به 
المطلب المتعين بحيث لايبق فضلة يطلب بها المزيد؛ كما هو حال اهل النحل غالبا أو مع 
ركونه يفحص أحياناًعما هو اكثر جدوى ما حصله. : 

410 فان وجد ما اقلقه انتقل الى دائرة المقام الثانى؛ والكلام فيه كالاول من حيث 
أنه لايخلو حاله عن الامرين لاسها اذا رأى تحزب المتوسطين احزاباً وكل مهم يرى انه 
المصيب لاغيره» وانه يرى الاحتال فى كل متطرقاً والنقوض واردة؟» فلايزال حائراً حتى 
يغلب عليه حكم مقام فيطمئن اليه او يفتق له الحجاب فيصير من اهل الكشفء وحاله فى 
اول الكشف كحاله فيا تقدم من احتّال الاطمئتان ما حصل او بقاء “ علة الطلب؛ لاسما اذا 
نظر الى قوله تعالى: وماكان لبشر ان يكلمه الله الا وحيا ...الاية (١ه-الشورى)‏ فيتنبه ان 
كل ما اتصل بالحجاب والواسطة فلها فيه حكم فلايبق على طهارته اصلية» ويتطرق اليه 
الاحيال ولاسيا اذا عرف سرّ الوقت والموطن والمقام والحال والوصف الغالب وغيرها؛ 
وخصوصاً اذا تأمل قوله تعالى: قل ما كنت بدعاً من الرسل ...الاية (.-الاحقاف) أنه 
عليه السلام لم جيزم لعلمه بان الله ممحو مايشاء ويغبت؛ وان حكم حضرة الذات التى لايعلم 
ما يقتضيه ولاما الذى يتعين من كنه غيبها فيبديه؛ فيقضى * على اخباراته تعالى ولاسها اذا 
عرف سرّ الوقت الواصلة * بواسطة مظاهر رسالاته والحاملة اصباغ ٠١‏ احكام حضرات 
اسمائه وصفاته. 
١-المرتية‏ - ط - التفسير - مناسبة روية - ل ؟- شاملة «العفسير» - ل "- ترجح الطلب - تعين 


المطلب المرجح «التفسير» 4- الطريق «التفسير» 6-يستحوحشه «التعفسير» *-النصوص وارد- ط 
/ا- الابقاء - طح 8- ولايقضى «التفسير» 4- ولاسيا الواصلة - ل ١٠-اصناع‏ اط 
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8 واما حيرة المتوسطين: فن انه قدس سره بعدما ذكر سره ومع كشفه يرى من 
فوقه فيقول: لما لم يقعض حال الا على الطمأنينة لذاته ولذا يرد بعضهم على بعض كحال 
موسى وخضر عليها السلام وكل يحتج بالل وما عام ١‏ الله والحق صدوق ولكل منه 
سبحانه قسط لكن: فوق كل ذى عل عليم (3/-يوسف) وما من طامة الا وفوقها طامة 
فحالى مع أن الحاصل لى فضلات تلك العطايا الاقدسية التى للكل احق بعدم الطمأنينة» 
وسببه: ان تعينات العجليات الاسمائية تابعة للخلق ؟ تبعية الخلق فى الحكم وا حال لها ٠١‏ » 
ولا كان كل اسم عين المسمى من وجه دون وجه غلب على ال حجوبين من أهل العقائد حكم 
وجه المغايرة وعلى اهل الاذواق المقيدة حكم وجه الاتحاد والاكابر لهم الجمع والاحاطة 
بالتجل الذاق وحكم حضرة احدية الجمع؛ فلايتقيدون معتقد لكن يقررون كل اعتقاد 
ويعرفون وجه الصواب والخطاء التسى فى كل» لان حكم علمهم وشهودهم يسرى فى كل 
حال ومقام؛ وهم اصل التجلى الذاقى المشترك بين الانام. 

8 واما سر حيرة الككل فن وجوه: الاول انهم يشاهدون الكال الالهى وأن جيع 
الصفات الظاهر ” الحسن والخق حسنها كلها له ؛ واليه مرجعها وانها من حيث هى له 
حسنة كلهاء ثم ان الحيرة من جلة صفاته؛ لذا قال عليه وآله السلام - حكاية عنه تعالى-: 
ماترددت فى شئ انا فاعله ترددى فى قبض نسمة عبدى .... الحديث» ولذا نسب اليه 
سبحانه الاضلال ويسمى به؛ ومبتاه على امور: 

٠ة/ء‏ الاول ان الهداية والضلالة وامثالما من الصفات المتقابلة امور نسبية» فككل فرقة 
ضالة ‏ بالنسبة الى اتخالفة هم. 

0/4١‏ لئان ان ترتب حكم الناس انما هو بسبب ظنونهم - والظن لايغئى من الحق 
شيئاً - وسها ف الله لان نسبة كاله المطلق الى ماتعين عنده نسبة غير المتناهى الى المتناهى. 

ذل لغالث اذالقدر الذى عرف منسرّه لم يعلم على ماهوعليه ”؛ بل بحسب استعداده 


جه ١-اى‏ التجليات الاسمائية - ش 


١-علمه‏ الله «التفسير» - ل ؟-للحق -ط “-الظاهرة «العفسير» - ل 6-اىلله سبحانه - ل 
ه-ضلالة - ط *-عينه - ط 
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وحاله ومرتبته؛ وحيث لا استعداد ينى ١‏ بالعرض فلاعل ولاهداية؛ وقصارى الامر ان 
يكون الحق سمعنا وبصرنا وعقلناء فان كينونته ؟ بحشبنا لابحسبه. والا فيرى العبد كل 
مبصر ويسمع كل مسموع سمعه الحق وابصره ويعقل كل ما عقله * الحق وعلى نحو ما 
عقله ومن جلته» بل الاجل من كله عقله ذاته على ماهو ؛ عليه ورؤيته لها وسماعه كلامها 
وكلام غيرهاء وهذا غير واقع لمن تحقّق باعلى المراتب؛ فا الظن من دونه؟ فاذن لكلٍ نصيب 
من الحيرة فى الله؛ ودليله الايات والاحاديث الدالة ما لايعلمه الا الله. 

99 الثانى أن الانسان فقير وطالب بالذات ومتوجه الى ربه من حيث يدرى ومن 
حيث لايدرىء فالمتقيد 0 بجهة اعتقادية أو شهودية مستشعر بعنايته ١‏ ويكون له الرأى 
عند الفعمح؛ فيضعف هذه الحيرة او يزول. واما الذى ليس ف العالم من كونه عا ما رغبة ولاق 
حضرة الحق مراد معين بل تعدى مراتب الاسماء؛ فانه م يععين فى جهة معنوية أو محسوسة؛ 
لشعوره بعدم حصر الحق " فى شئى ولعدم وقوف ممته فى غاية من الغايات التى وقف بها 
المذكورون انفاً - وان كانوا على حق - اذ وقفوا 8 بالحق له وفيه؛ بل ادرك بالفطرة 
الاصلية بدون ترد أن له مستنداً فى وجوده؛ واقبل بقلبه وقالبه بالمواجهة العامة عليه؛ 
وجعل حضوره فى توجمه الى ربه على نحو مايعلم سبحانه نفسه بنفسه فى نقسه؛ لاعلى نحو ما 
تعلم نفسه فى غيره او يعلمه غيره؛ فانه يصير حاله جامعاً بين السفر الى الله وفيه ومنه لانه غير 
مسافر ١‏ لنفسه ولابنفسه ولافى نفسه ٠١‏ ولا بحسب علومه الموهوبة او المجكتسبة. 

4 وهذه أول احوال الخيرة التى يتمناها الا كابر ويرتقون فبها ابد الاباد - دنيا 
وبرزخاً واخرة - وقد اشهدهم الحق احاطته بهم من جميع جهاتهم الجلية والخفية؛ فحصلوا 
من شهوده فى بيداء التيه فكانت حيرتهم منه وبه وفيه. 

6 الثالثان الوجودالحض ليس مرئياً واعيانالممكنات لايد ركالا من حيث التصور 
الذهئى؛ وانهبحسب محا كاةذهن المتصو رلا ى| هوعليه فى نفس الحقء فاالمدرك وما المدرك؟ 
١-نى-‏ ط - ل -يق بالغرض «التفسير» ؟- كينونتنا- ط “9- سمعهالحق وعلى نحوماعقله- ل 6- هى «التفسير» 


0- فال متعيد - ط- ندع 5- بغايته «التفسير» - ل /- لشعوره بعزة الحق «العفسير» 8- وان كانوا 
لاباطل فى الوجود على حق اذوقفوا-ل 4- لانهغيراذلامرادلهمعينامسافر- ل ٠١٠١‏ ولاماقنفسهسط سناع 
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الرابع ان كان متعلق الادراك النسب كان المدرك مغلهاء اذ الشئ لايدرك 

بغيره من حيث مايغايره» ومائمة الا وجود واحدٍ تفرع منه النسب العدمية التى لاوجود لها 
ألا به» والوجود شرط ف التعين لامؤثر فيه - بل فى الظهور فقط - 

7 الخامس أن الوجود غير متعين بنفسه» بل لابد من امر يطهر به ويكون مراته» 
فكيف يفيد التعين الخلق؟ 

8 السادس وظيفة الوجود الاظهار لاغير ى! مرء وذلك له من كونه نورا والنور 
يدرك به ولايدرك؛ فلا يستقل بالظهور؛ فكيف بالاظهار؟ 

89 السابع الاظهار موقوف على اجتاع واقع بين النور ومايقبله ويظهر بظهوره؛ 
اما بالاشتغال او امحاذاة» فهو موقوف على نسبة الجمع؛ والجمع نسبة او حال؛ فكيف 
يتحصل من مجمو ع مالايقوم بنفسهمايقوم بنفسه) و كيف ينقسم مالايقوم بنفسهلذاته اول ١‏ ؛ 
فى ثافى حال ؟ الى مايقوم بنفسه ويكون مرئيا والى مايقوم بنفسه وغيره فيكون رائياء والى 
مالايقوم بتفسنه؟ 

٠‏ الثامن الظهور موقوف على الكثرة وججمعها؛ ولاكثرة - اذ ليس ثمة الا امر 
واحد متنوع ” - فاين الجمع؟ 

١‏ اتاسع العالم ليس مظروفاً للحق ولاظرفاء لانه كان ولاشئ معهء ولاكان 
عدماً محضاً فصار وجوداً لانه انقلاب الحقائق» فن العالم ومن الحق؟ فكينونة الجميع ان 
كانت من النسب فقد ظهر الموجود من المعدوم؛ وان كانت عن الوجود فالوجود لايظهر 
عنه مالا وجود له؟ 

العاشر الوجود البحت واحد صرف فلاينتج شيئاً ولايناسب ضده فيرتبط به 
ولايظهر عنه الوجود؛ لانه تحصيل الحاصل» ومالاوجود له مضاد للوجود؛ فكيف الامر؟ 

٠‏ الحادى عشر الحاصل عن الوجود اما نفسه على ماهو عليه وهو تحصيل 
الحاصل واما لاعلى النحو الحاصل» فوجبه ان كان نفس الوجود لزم مساوقته؛ اما نفسه على 


اداوقى- ط دن دع ؟-الحال «التفسير» #-يتنوع - ط - متبوع - ل 
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ماهو عليه ازلا ١‏ وابداً او غيره؛ وغيره نسبة عدمية» فيلزم تأثير المعدوم فى الموجود؟ 

6 قال قدس سره: ولاتظين أن هذه حيرة سبيها قصور الادراك» بل يظمهر 
حكها بعد كال التحقق بالمعرفة والشهود ومعاينة سر كل موجود والاطلاع التام على 
احدية الوجود» لان من اتسع جمع فاحاط قدار وحار؛ وما حار بل انطلق فار وما جار 
واسعوطن ؟ غيب ربه متنوعاً بشئُونه سبحانه ويحسبه بعد كال الاستهلاك به فيه؛ فنعم 
عقى الدار هذا المقام للسار. " 

9 قال قدس سره لعل فهمك ينبوعن درك سر الحيرة وانت معذور وأنا ق 
ذكره محل لتصرف رب غير مختار ولامجبور» وها انا اتنزل من ذلك المرق الجليل للتفهم ؛ 
بالقغيل وهدى السبيل. 

اعل: انه سواء كان المرجح عندك مذهب المتكلمين أو النظار العف لسفين؛ 
لاشك ان المدرك من الاجسام مركب من جوهر وعرض او هيولى وصورة؛ والجوهر 
لايظهر الا بالعرض والعرض لايكون الا بالجوهر» كما ان الهيولى لاتوجد الا بالصورة 
والصورة لاتظهر الا بالهيولى» ومعقولية الجسم المتعين فى ألبين عبارة عن معنى مامكن ان 
يفرض فيه الابعاد الثلاثة. 

0٠م‏ ان الهيولى الجردة عند اهل النظر لاتقبل القسمة عقّلا؛ وكذلك الصورة مع 
انه بحلول الصورة ف الهيولى صارتا جسماً وقبلتا القسمة؛ فانقسم ما كان لذاته غير قابل 
للقسمة» مع انه لم يحدث الا الاجتاع وهو تسبة كسائر النسبء فافهم. 

ان الطبيعة معنى جرد يشتمل على اربع حقائق ويناسب كلا بذاته بل هو 
عين كل واحد منها مع تضادهاء ومع كون الطبيعة جامعة لها ولاوكن ظهور شئ مفرده 
ولابدون الوجود» فاذن اجتاعها هو المستلزم لظبورها وادراكها؛ والاجتاع نسبة أو حالة 
لاوجود لها فى عينهاء فكيف الامر وصورتك ناتجة عنها واجلها ‏ الطبيعة؟ فاذا امعنت 


١-مساوقته‏ ازلاً - ط - له ازلةً - التفسير - ل ”*-ججع فاحاط فدار وحاز وما انحاز بل انطق فحاز وما 
حاز واستوطن - ط - ل #-السار - ط - ن - ع - التفسير - ل 6-بالتفهي - ط- ل 58-اصلها 
-ن ع - احلها -ل 
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النظر فى الصورة لم تلقها ١‏ شيئا زائدا عليها؛ ومع ذلك ليست الطبيعة عين ماظهر ولم تزدد 
مما ظهر عنها ولم تنتقص. 

وما روحك الذى تزعم انه مدبر لصورتك فاخديث فيه ابسط وسره اشكل 
وعن كنه ربك لاتسأل فان جعلت بالك مما ؟ نبيتك عليه رأيت العجب العجاب وعرفت 
السرّ الذى حير اولى الالباب وهو انالكيفية الحاصلةبالايجاد تستجلى ” فالمراتب لكنك] ؛ 
هوف علم الحق سبحانه البعة؛ بل استجلاء متفاوتاً بحسب تفاوت عم الناظر فى الرتبة با 
فيها بالفعل علماً نظرياً او شهوديا وبحسب تاثير المرتبة فى الناظر ١5‏ . 

فنقول فيه: ان كان مشهد الناظر» اى مدركة فى مرتبة ما من المراتب ومقام من 
المقامات تنوعه الحاصل فيهاء فان تعدد الوجود وتكثره بحسب تعد المراتب والمقامات» 
فالناظر منتقل” فى احكام نسب المرتبة ووجوهها ورقائقها؛لانى ذات صاحب المرتبة 
وحقيقته الحاصل فيها؛ وان انضاف الى مشاهدة تنوعه؛ ادراكه للاحدية العى ترجع اليها 
احكام تلك الكثرة النسبية» اذ لاكثرة حقيقة فى الذات بحيث يرى الاحدية منبعاً لاحكام 
المرتبة والمقام والكيفية الحاصلة من الايجاد من حيفها؛ لادراكه احدية الذات الظاهرة ؛ فبها 
وانها مجلاه ومرآته وهو مرآة نسبها ووجوهها ورقائقهاء والذات مع انه مرآة الاحوال 
احدى غير متعين فى ذاته حال لحوق الاحوال والاحكامء وقد مر فى نص 8 الفكوك: ان هذا 
صورةعل ال حق بنفسه؛ فذلك ادراك تام لكيفيةالوجود من حيثانتسابه الىالمظاهر والمراتب. 

05 تقول: مراتب الاستجلاء المشار اليه - اعنى استجلاء الوجود الانسانى المتعين 
بحسب المراتب - مبتدئة من حضرة الجمع والوجودالتى هى اول المراتب المنعوتة كما مر الى 
القلم واللوح والعرش ومابعده الى المولدات الثلاثة الى حين تكون النطفة و وقوعها فى 
الرحم هكذا على التريب المعلوم شرعاً وعقّلاً ؟ مما يدل عليه قوله تعالى: ثم خلقنا النطفة 


علقة ...الاية (١-المؤمنون)‏ 


ج١-‏ الى هنا تم كلام الشيخ قدس سره فى التفسير. 


١-تلفه‏ - العفسير #-فيا- التفير “#ا-يستحيل-ط 6دلاكا-ط 8-يتوع-ط-ل 
«-مستقل - ط #ا-الظاهر - ط-ل #-قص لط 4-طباً-ن -طدع 


/ مصباح الانس 

اعم ان مراتب ب الاستجلاء اعم من مراتب الاسعيداع التى ذكرها فى التفسير 
قائلا: ان الانسان لايزال مباشراً فى مراتب تب الاستيدا ع؛ من حين افراز الارادة له من عرصة 
العم - باعتبار نسبة ظاهريته لانسبة ثبوته - وتسليمها أياه الى القدرة ثم تعينه فى القم 
الاعلى ثم المقام اللوحى النفسى ثم فى مرتبة الطبيعة ثم فى العرش الى اخره الى حين استقراره 
بصفة صورة الجمع - اى فى الرحم - لانها ينتبى فى المولدات والرحم مرتبة الاستقرار كا 
اشار اليه وسيجئى التصريح به. 

نقول: فللانسان تقليات فى صور الموجودات طوراً بعد طور وانتقالات من 
صورة الى صورة» وذلك من حين قبوله لاول ١‏ صورة وجودية حيث لاحيث ولاحين» اى 
لامكان ولازمان؛ بل ١‏ حين مفارقته النسبية مرتبة تعينه بالحضرة العلمية الالهية» اذ ليس 
لغير الحق ثم شيئية الوجود وتلك المفارقة نسبية لاحقيقية؛ لانها تنقل معنوى مخرج من 
الوجود العلمى بشيئية "' الغبوت الى الوجود العيى وشيئية الوجود» والسير المعنوى للانسان 
مفسر فى قب القاعة لع باجز الم مون لخ ريه وانصباغه باحكامهاء وهذا التلبس 
هو المراد بالتقلب والانتقال المذ كورين؛ وظهور ؛ صورة الانسان العلمية على وحدتها فى 
المظاهر الوجودية شيئاً بعد شئ بحسب تام القابلية ى كل مظهر؛ بحكم الحب الاصلى 
والاقتضاء الاحدى المتعدد نسبه © بحسب المظاهر وهو المسمى بالتقلب والانتقال. 

١6‏ قال قدس سره فى التفسير: ” اعلم أن السير الذاق الاصلى بالنسبة الى الحقائق 
الكونية والاسماء الالمية والارواح والاجرام وجميع التطورات الوجودية.دورية؛ فسير 
الاسماء بظهور اثارها وسيبر الحقائق بعنوعات ظهوراتها وسير الارواح بلفتتها " استمداداً 
من الحق بلفتة وامداداً بلفتة اخرى وبالمواظبة على مايخصها من العبادة الذاتية مع دوام 
التعظيم والشوق؛ وسير الطبيعة باكتساب كل مايظهر عنها صفة الجملة وحكه. فافهم. 
واما السير الخصوصى من الوسط واليه فخطى 8؛ والخط المستقيم اقصر الخطوط فهو اقريها؛ 
واقرب الطرق الى الحق المعرف بالشريعة الذى قرنت السعادة بالتوجه اليه هو الصراط 


١-منقبوله‏ الاول- ط ااديل-ط - ن داع "- الذى هوشيئية- ن - ع ع- فظهور- ن - ع - ل 
و-نية -دط 5-ص:ه9ع /ا-يلفععيها - التفسير - ل -واليه خطان - التفسير 
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الستقيم الذى نبه عليه فى الشريعة المحمدية. هذا كلامه. 

6 ويفهم منه أن السير عبارة عن تلبس الاحوال المتعاقبة» وانه ١‏ كما ينسب الى 
لوجود والعجلى الذاق؛ ينسب الى الامماء والحقائق والارواح والطبيعة والاجرام الكلية 
المشتملة عليهاء لان كل كلى لتلبسه بالرقائق واحكامها الجزئية النازلة؛ له السير " 
لمعنوى؛ كتلبس الحقيقة الاحدية ” الجمعية الانسانية دروجاً ؛ وعروجأ وان كان كل 
منها عروجاً فى الحقيقة» فلذلك يعتبر السير تارة كما سيجئى للتجلى الوجودى النفسى الرحماى 
المسمى بالامر الوجودى والامر الال مى وبرزة التجلى» وذلك ه ف المراتب الاستيداعية الى 
مستقره الرحمى الذى هو ؟ اول مراتب مظاهر الجمعية؛ واخرى للحقيقة الجامعة العلمية 
لالهية المسماة بالسير " الالمى احياناً؛ وذلك فى حقائق تلك المراتب الكلية متنازلة الى انبى 


دركات الجزئية» ثم سير الامر الالمى المذكور اذا وقع فى مراتب الاستيداع يسمى معراج 
لتركيب واذا وقع فى العروج الانسلاخى للتركيب المعنوى 5 الثانى الحاصل للعارفين بعد 
لفتح يسمى معراج التحليل» واذا وقع فى العروج بعد هذا المعراج الى عالم الشهادة لعكيل 
غيره او نفسه او الامرين معاً يسمى معراج العود. 

65 نقول: لبيان هذه الاقسام وهذه التنقلات اقسام: الاول عروج ؟ الانساذ من 
حضرة الغيب الالهى الذى هو مقام حضرة احدية الجمع الذى هو مرتبة الانسان الكامل الى 
المرتبة العماثية التى هى النفس الرحماى؛ ومن حضرة الامكان والمقام العلمى الذى هو 
الحقيقة الجامعة الالهية الانسانية فى تحصيل الكمال الذي اهل له.قال فى التفسير: وذلك 
بالمشيئة والعناية العابعتين للمحبة الذاتية بالايجاب العلمى وعبرنا عنه هنا بانه الذى اقتضته 
مرتبة عينه الثابتة باستعداذه الكلىء فان الاحوال المتواردة والاحكام المتعاقية من حيث ان 
بعضها مهتم بها وبعضها متساهل فى حقها مبتنية ٠١‏ عليها ومنتشئة منهاء والموجودات 
كلها فى الحضرة العلمية لا شيئية الغبوت لا الوجود وغير متعينة لانفسها - حيث لايعرف 


١-انما‏ -ط #-النازلةالسير- ن- ط اع ##-الاحمدية- ط 6-وروحا-ط 9ه-الالمىوذلك- ط 
١‏ الرحمن هو - ط /ا-بالسر - ط - ل 8- العروج الانسلاخى الواقع قبل الفعح لتحصيل التركيب 
المعنوى - ل 4-هوعروج -ن - ع - هى عروج - ل ١‏ ٠1-مينية‏ -ط 
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نفسها ولاغيرها - بل متعينة عند الحق ولامطلقاء اذ التعين الوجودى ايضاًتعين عنده وليس 
فيهاء بل ١‏ المرتبة العلمية فقط بدون الوجودية. 

فاول تعين كل شئى يبتدأ منبا حال تعلق الارادة الالهية وهو الاقتضاء الاحدى 
لحقيقة الحقائق المعبر عن ذلك الاقتضاء بنسبة التوجه الامرى الى ذلك الشئى للايجاد الذى هو 
عبارة عن ظهور التعين العلمى بسبب تعلق القدرة صورة ظاهرة لنفسهاءاى ؟ انقلاب التعين 
العلمى الى التعين العينى الصورى الذى يقعضيه المرتبة» وه وانصباغ الامر" الالهى 
الوجودى بالتعين العلمى الارادى الموافق لذلك الشئى المراد وبحسبه صبغاًنورياً ظهوريا. 
وذلك لما مر نقله من التفسير مراراً ان وجود كل شىئى هو تعين الحق سبحانه يحسبه» فوجود 
الانسان هو تعين الحق سبحانه بحسبه اولاً فى حضرة احدية الجمع ثم فى الحضرة العائية ثم 
فى الحضرة القلمية ؛ ثم فى الرتبة اللوحية؛ فمعنا زلا بكل حضرة مكتسباً وصفها منصبغاً 
بحكمها؛ مع ماهو عليهفى الاصل من صفاته الغيبية فى عينه الثابتة والحاصلة من المراتب 
الوجودية السابقة» هكذا منحدراًمن حيث الشرف ومرتقياًمن حيث الككال الى ان يتعين 
صورة مادته فى الرحم على نحو الاشتال المذكور آنفا ثم لايزال دائم التنقل فى الاحوال الى 
ان يتكامل نشأته ويتم استوائه. 

الثانى عودعروج الانسان بالانسلاخ عن احكام الاصباغ الوجودية للتركيب 
المعنوى الثانى - لا الصورى الاول - وذلك * انما يكون للعارفين فى سيرهم وسفرهم الى 
الله بعد” الفتح» وهو معراج اكابر اهل الله - ليس لكل اهل الفمح - ويسمى معراج التحليل» 
لانه تحليل احكام التركيب الصورى ليحصل الجمع المعنوى ببن الحقائق على احديتهاء 
وذلك لان الوجود الانسانى اذاسار نحو العالم العلوى الاطلاق لايمر من حيث مفارقته 
الارض باسطقس ولاحضرة ولافلك الا ويترك عنده الجزء المناسب الذى اخذه حال مجيئه 
الاول كما قال تعالى: ان الله يأع ركم ان تؤدوا الامانات إلى اهلها (8ه-النساء) وهذا العرك 
عبارة عن عراض روحه عن ذلك الجزء والتعشق بتدبيره وضعف حكم المناسبة الى بينه 


١-بلفى-ل-ن-‏ ع ؟-اىعن-ل-ع "- وهوالمرادبانصباغالامر-ل 4-العلمية-ن- ع ه-لا 
الصورى الاولء فاللام فى قوله لل ركيب لامالتعليل وقوله الذى يكون صفةالانسلاخ» وذلك- ل *- قبل- ل 
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وبين ذلك الشثى بغلبة حكم ١‏ الارتباط الذى بينه وبين الحق من حيث مايعر ج اليه ومن " 
حيث يقبل» اذذاك بوجه ” قلبه عليه. 

6 وذلك لما يشير اليه قوله عليه و آله السلام - حكاية عن الحق تعالى:- الصوم 
لى وانا اجزىء به» فان فى الكف عن المشتهيات المفطرة الاعراض عن اقعضاآت القوى 
النباتية من الغاذية والنامية والمولدة والمصورة وغيرها؛ وكذا عن تعشقات القوى الحيوانية» 
لان الاعراض عن الجزء المقوم اعراض عن كله المتقوم» ولذلك يؤثر ضعف البدن فى ضعف 
الادراكات الحسية - وان اوجب قوة الادراكات العقلية بقدر ضعف شواغلها وموانعها- 

الثالث السفر من اللّهء وذلك اذا انتهى حكم هذا المعراج فيه ؛ وبلغ الغاية التى 
قدر الوصول اليها واهل لنيلها بحسب هذا السيرء وذلك كما سيجئ بحسب رتبة اوليقه 
لوجودية والمرتبة المتعينة له فى علم الحق التي رجحتها الارادة حسب اسعدعاء الاسماء» فاذا 
شاء الحق سبحانه رجوعه الى عالم الشهادة لعكميل غيره من المتبعين لهء كامة الانبياء وزمرة 
الاولياء او لتكميل نفسه ى| جاء ق حديث القيامة: ويجيق النى ولامعه احد؛ اوللامرين معاً 
من تكقيل نفسه وغيره» عاد بعد الفشح يتركب ت ركبا معنويا يناسب تحليله بالعثور على 
لمراتب التى تركت » الاجزاء ” عندهاء واخذ تلك الاجزاءء لكن لا على النوع الذى كان 
ولا من / التعشقات المانعة والانصباغات باحكامها الحاجبة. نعوذ بالله من الحور بعد 
لكور 15 ثم انحلال جملة التركيب انا يكون بالموت المعلوم للنشأة الاخروية. 

05 نقول: فالانسان الكامل نشأة لا الكامل حقيقة ينقسم الى احدى السير وغير 
حدى السير» لان 8 الكامل نشأته عند كال سن به الفو 4 والوقوف» لان سن الوقوف يؤكده 
نموهويحكه؛ وتمامها فى اول يوم اوساعة من سنةاربعين اواحدى واربعين منعمره؛ والخاصل 


١‏ -الحور الرجوع» يقال حار بعد ماكار» والحور النقصان بعد الزيادة لانه رجوع من حال الى حال» وق 
الحديث: نعوذ بالله من الحور بعد الكور» معناه من النقصان بعد الزيادة «اللسان» 

١-الحكم‏ -ط 5-مايعرج ومن -ط #-ادراك توجه -ط - ل2 6-المعراج القلبية فيه - ط 
#-ي ركب -ط - تركب دل | «اداخرا-ن- ع دل لاداومن-ل 8- وذلك لان - ل 
9- سن الفو - ل 
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قبل ذلك كمال نسبى لنشأة ١‏ من نشآته كالسبع والعشر وحد البلوغ وخسة عشر ؟؛ 
حيث جاء اعتبار كل فى الشرع لامر شرعى؛ ومنه يستروح معرفة سرّ الاربعينات فى 
أخلاص اربعين صباحاً وميقات موس عليه السلام وسائر الرياضات؛ فسيره روحافى؛ اى 
لاجسانى ليتناول السير المعنوى والروحافى المشهور بحسب النكاحين» وذلك من 'كونه 
مدرجاً فى العجلى الاول الوارد من حضرة غيب الذات وهو حضرة احدية الجمع الى التجلى 
الثانى والنفس ؛ ال رحانى الى القلم الى اللوح الى الطبيعة من حيث ظهور حكمها فى الاجسام» 
فيصل الى عالم المثال ثم الى الهيولى الكل ثم الى مرتبة الجسم الكل الذى تعين فيه العرش 
المحيط: فالانسان الى هنا مولود عن النكاحين: فعن النكاح الاول من عام المعانى الى عالم 
الارواح؛ وعن النكاح الثانى من عالم الارواح الى عالم المثال وعالم الاجسام البسيطة من 
ألجن. 

بعد العرش يندرج الانسان فى الامر الالهى والتجلى الوجودى الاحدى 
المنبسط - اندراج الجزء فى الكل - فيسير بسيره من العرش الى الكرسى الى السموات كلهاء 
ثم الى العناصر الى ان يدخل عام المولدات» وذلك بالتكاح الثالث. 

١‏ اما تحقيق جزئيته للامر الالمى الاحدى: فاما باعتبار الحقيقة؛ فان الخصص 
الحقيقة اذا اعتبر عمومها الشمولى للكل يكون اجزائها؛ والحقيقة الجامعة الالهية بالنسبة الى 
سائر الحقائق كذلك؛ فهو الاسم المستجمع #لسائر الاسماء كلمها وكل منها مشمولاء واما 
باعتبار الوجود؛ فلان وجود كل شئ لما كان عبارة عن تعين الحق من حيثيتاه ”؛ كان كل 
تعين ووجوده له سبحانه وصار الكل صورة واحدة للحق» فكل منها بعض الكل؛ فكل 
تعين ووجود بعض تعينه ووجوده المتعدد بتعدد النسب - وان كان احدياً فى ذاته سبحانه -. 

5 وما تحقيق مكثه وصحبته للامر النازل فى كل سماء وعنصر فبحسب رتبة 
اوليته الوجودية والمرتبة المتعينة له فى علم الحق الذى منها احدية الارادة؛ ورجحته على 
غيره فعينته واظهرت بالقدرة ارتساطه بحكم مايناسبه ويستدعيه من الاسماء؛ وهذالما مر 
-١‏ كنشأة - ط ؟-وعشرين -ل #-حال - ندع )دالنقسى - ندع «المجتمع-ط 
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مراراًمن قوله فى التفسير ١‏ وغيره: ان الحكم فى الاشياء للمراتب لاللاعيان الوجودية من 
حيث وجودهاء وكل مايضاف اليها فباعتبار ظهور حكم مرتبتهاء وانما يحصل الاثر من 
المراتب باعتبارين: اعتبار الحكم الجمعى الاحدى السارى واعتبار الاغلبية التابعة للاولية» 
اذ الغلبة بسبب الاحاطة ويظهر بسبب * الاولية؛ والخاتمة عين * السابقة. 

65 نقول: فاذا اتصل الامر الالهى الوجودى الانسانى بعالم المولدات؛ فان كان 
من الكمل يكون احدى السيرء معنى عدم تعوقه عن السير الى ان يبرز فى عالم الشهادة ويترق 
حتى يبلغ الى درجة الككال» فكونه احدى السير انما يعرف بمعرفة امرين ؛ : الاول كيفية 
سيره والثانى كمية عوائقه. 

ما الاول فق مرتبة النبات بوجوه: 

7 اللاول ان يسلم النبات من مفسدات صورته حتى يتم نموه؛بل يظهر فى صورة 
اكمل نبات. 

الثانى ان ينبت فى الموضع المناسب لروحانيته فى © المسكن لابويه. 

9 الثالث ان يفيض الحق ويقدر ان يصل الى الابوين او احدهما فيتناوله فى 
الوقت المناسب لمرتبة الامر المدرج فيه وبموجب حكم الاسم الدهر فى العوالم التى مر بها 
حال المرور. 

لرابع ان يتطور ذلك النبات فى جسد الابوين كيلوساً ودماً ومنياً وينتقل من 
النباتية الى الحيوانية منتقلاً مادة صورته من الصلب الى الرحمء وذلك اول ظمور التعين 
الجمعى وظهور حكم الاسم الجامع فيه بطريق اغلبية١‏ , 

لخامس ان يكون انتقاله من المرتبة المعدنية الى النباتية مشعملاً على وجوه 
السلامة المذكورة فى هذا الانعقال من النياتية الى الحيوانية. 

9 السادس ان ينتشىء فى الرحم الذى هو مبد ا الاستقرار»اذ ماقبلهمراتب 
الاستيداع كما قال تعالى: فمستقر ومستود ع (44-الانعام) ونقرفى الارحام (0-الحج) على 


١-ص:‏ 0و١‏ #ا-بحسب-ل “دعن دل -الامرين - ل 8-وفى -ل "8-اغلبيته اط 
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الوجه المعلوم فى علم الرسوم الى ان يبرز فى عالم الشهادة ويبلغ درجة الكمال. 

8 واما العوائق المقدرة فكالافات المفسدة للنبات قبل التمام وكموانع التناول؛ 
فينفصل منه ثم يعود فى زمان اخر؛ وكاتصاله بنبات ردىء بعيد عن الاعتدال لايتأتى لحيوانٍ 
تناوله او يعناول فيفسد ذلك الحيوان: او يأكله حيوان لا يأكله انسانء او ١‏ يفسد وموت 
قبل |كله» او يموت الانسانالمتناول له قبلان يتعين ١‏ فيهمادة فيتحلل او يخر جءأو لايتعين ” 
الاجتاع مع الاق او يموت الام بعد الاجتاع او لايقدر لها الولادة» او يموت الوالد أو غير 
ذلك من ممكنات العوائق. 

ثم يعود ثم وثم وبمقدارمايكثر ولوجه وخروجه ويتصادم القوى؛ والخواص 
المودعة فى المراتب التى يمرّ عليها ويتلبس بها للفساد والتكرار يكتسب الكيفيات المعنوية 
المودعة فيهاء فان كان الغالب منها حكو المحمود انتفع بها؛» ولكن بعد كلفة ومجاهدة» وان 
كان الاغلبية لغير المحمود والمناسب؛ قل 7علمه وتذكره/المراتب تنقلاته» وربما خفى 
عليه بالكلية 8؛ وبمقدار مايقل ١‏ التكرار والكيفيات المخالفة يسرع اليه ٠١‏ التذكر ويسهل 
عليه الفتح والطريق. 

68م نقول فى بيان مايبتى ١١‏ عليه كون الانسان احدى ١١‏ السير: الاصل فى ذلك 
هو السير الالهى - اع التجلى النفسى ال رحمانى السارى باقتضائه الاحدى القابل - لان يتفاوت 
نسبه الاسمائية بتفاوت قابليات مظاهرها؛ فيؤثر فى تفاوت الظبورات وهو ؟١‏ المكنى عنه 
بقدم الصدق فى قوله تعالى: وبشر الذين آمنواانهم قدم صدق عند ربهم (١-يونس)‏ 
وبالعناية الازلية وبرزة التعجلى ونحو ذلك كماسبق عرف التحقيق»فمتى لم ينصبغ ١4‏ 
باحكام المراتب الاسمائية ووجوه الامكان انصباغاً يوجب خفاء ١6‏ حكم احدية البرزة 
المذكورة؛ كانت الغلبة لهاء كما قال تعالى: والله غالب على امره(١‏ 7- يوسف) ومتى 
حجب انصباغ احكام المراتب والحضرات ذلك السرّالالهى وحكمه »كان الاثر لاغلبها حكماً. 
لوط «او#- تعين-ط 4-يتصادق للقوى- ط-للقوى-ل «-انفع -ط 5-قبل-ط-ل 


لا-يذكره-ط 8-خن بالكلية-ط 4-ينتقل-ط-نقل-ل ٠١‏ -الينا-ط ١١-ينتهى-ل‏ 
7 كونالاحدى-ط -١‏ وهى-ط -١14‏ فتىينصيمغ-ط 18- الامكانانصبا غاحكامالمراتب خفاء- ط 
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1ه فان الانسان مركب من اجزاء مختلفة وحقائق متنوعة وقوى ١‏ مؤتلفة» وافضل 
مافيه السبّ الالهى» وهو تجلى ' الوجه الخاص الذى شأنه ان يظهر بحسب المتجلى له ومرتبته 
وقت “التجل وحاله وموطنه ونحو ذلك فلكل منها اثر فى خصوصية المظهرء لان التسب 
الاسمائية المؤثرة تتعين بحسبها فيؤثر فى كيفية ظهوراماء والافالوجودالحق واحد والعلم 
-اذا نسب اليه من حيث هو - عينه وليس المتعين بالارادة غير الوجود المطلق الذى 
لايتجزىء ولايتبعضء وانما يظهر متعيناً ومتخصصاً ؛ بحكم العين الثابتة وفى مر تبتهاء فمتى 
لم يغلب عليه احكام العينية ولم ينصبغ باحكام المرتبة صبغاً؛ يختفى بسببه سرّ احدية الوجود 
وحكه الاطلاق؛ بقى حكم * الالهى الازلى على اصالته ولم يتجدد له غير اضافته الى المظهر 
وتعينه بحسبها. 

٠7‏ فهذا هو البقاء على اصل الحال الازلى ” ومظهره. له " التقرب التام والعبودية 
المحققة - اذالم يظهر منه حكم يوهم تغير اويحدث امرألم يكن ثابتاًازلا- فبمقدارقلة 
احكام عين ‏ الممكن فى الصفات والتجليات التى تلك العين مظهرها ولو بالنسبة الى من 
يدرك الامر فى ؟ المتجلى؛ يتحقق العبودية والتقرب لتلك العين؛ وبعكسه يظهر ربوبيته 
العرضية المستلزمة لتغير المنطبع فى مراة العبد بسبب حكم المجلى فى المتجلى؛ لامطلقاً 
بل من حيث هو مدرك فى ذلك المجلى مع بقائه من حيث الحقيقة على حالها الازلى؛ فافهم 
هذاتعرف حكم كلى من المجلى والمتجلى الحاصل بالذات وبالعرض وسرّ العبودية 
والربوبية الذاتيتين والعرضيتين فى الطرفين. 

8( ومن خواص علم هذا المظهر الذى له درجة التقرب العام والعبودية الحققة 
مع فتهباللهفى حال افتراق اجزاء جسدهامورأيغبت بهاشرفه وتقربهوتمكنهمنتدبيراجزائه ٠١‏ 
الجسمانية قبل اجتماعها وقبل تعين الروح بهذا المزاج وبحسبه على ماهو مذهب المحققين. 

4 فان قلت: كيف يتصف بالعلم من لم يتعين بعد؟ 
١-وحقائق‏ وقوى-ل #-وغيل-ط-ل #ابونعت-ط- ووقت-ل 6-مختصاً-ن-ط 6-حكم 


العلم -ن -ع +-الالى - ل لا- مظهر له -ط 8-العين -ط 4-من يدرك فى - ط - من يدرك الاثر 
فايجلى -ن- ع - فالمجى ل ١١-اسمائه-ط‏ 
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قلنا: عدم تعينه الجزفى بهذا المزاج العنصرى لايناف التعين الروحى الكل 
المصحح للعلم وغيره من الصفات؛ فان ارواح الكل وان سميت جزئية بالاعتبار العام 
المشترك؛ فان منها ماهو كلى الوصف والذات من حيث تعينه بنفس الروح ١‏ الالهى الاصلى 
المسمى بالروح الاعظم وبالقام الاعلى» وقديتعين فى مرتبة النفس الكلية ويصير لوحا 
محفوظاً مضاهياً هاه فيكون نفس تعين الروح الالهى بمظهره القدسى تعيناً له فيشارك 
الروح الالهى فى معرفة ماشاء الله ان يعرفه من علومه على مقدار سعة دائرة مرتبته التى يظهر 
تحققه بها فى اخر امره؛ ثم يتتعين هو فى كل مرتبة وعالم يمر عليها الى حين اتصاله بهذه 
العنصرية تعيناً يقتضيه حكم الروح الاصلى الالهى فى ذلك العالم وتلك المرتية»فيعلم 
حالتئدٍ مما يعلمه الروح الالهى ماشاء الله» فافهم هذا فانه من اجل الاسرار وبه يعرف سر قوله 
صلى الله عليه و آله: كنت نبيا وآدم بين الماء والطين» وسرّ قول ذى النون - وقد سثل عن 
ميثاق «الست» هل تذكره؟ فقال-: كأنه الانفى اذنى: وقول السيد الاخر: ميثاق «الست» 
بالامس كان. واشار الى مواثيق قبله. 

١‏ قال الشيخ قدس سره: رأيت من يستحضر قبل ميفاق «الست» ستة مواطن 
اخرى ميناقية» فذ كرت ذلك لشيخنا رضى الله عنه فقال: ان قصد الكليات فمسلم. وان اراد 
جملة الحضرات الميثاقية التى قبل «الست» فهى اكثرء واشار الى انه مستحضر قبله مواطن 

7 فاقول: كان المفهوم من هذا أن للكامل الاحدى السير فى كل مقام ومرتبة يمر 
علها مع الحق ميثاقاً يقعضيه حاله فى ذلك المقام او المرتبة» فان اعتبر ان مواطن ميغاق 
«الست» هو ما فيه حكم مماء القمر - موافقاً ما رأى النى صل الله عليه وآثه ليلة المعراج 
آدم فى السماء الدنيا - فالمواطن الستة الكلية التى قبله اما بحسب العنصريات؛ فيحعمل 
السموات الستة الى فوقها ؟؛ واما بحسب المراتب الكونية الدامة؛ فالقام واللوح والعرش 
والكرسى وفلك البروج وفلك المنازل» واما بحسب المراتب التى فوق الاجسام المتعينة؛ 


-١‏ بنفس تعين الروح نع 7ا-فيها-ط- ندع 
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فالقام واللوح والطبيعة والهباء والمثال والجسم الكل» والله اعم يحقيقة الحاله 

©6١/مثمم‏ نقول: كا ان العجلى الاحدى الالهى والامر الوجودى الربافى الذى يصير 
روحاً انسانياً يسرى ١‏ من حضرة غيب الذات الى كل خص انسافى بسريان ؟ الوجود 
المطلق والحقيقة الجامعة "فى كل موجود الى اقصى ؛ د ركات الجزئية ويتكيف فى كل مرتبة 
بصبغ حكبها؛ كذلك الحقيقة العلمية التى هى حضرة الامكان يسرى منه اليه وينصبغ فى 
كل مرتبة يحسبها ويحكم الامر الاصل المودع فيها. 

اعلم ان الروح الانسانى كما يكتسب بواسطة تعلق البدن هيئات واخلاقاً ثابعة 
باقية معه بعد مفارقة البدن العنصرى» وان لم يخل عن مظهر ونشأة يناسب العالم الذى ظهر فيه 
عند المحققين - خلافاً لمتأخرى الفلاسفة - كذلك الحقيقة العلمية الاصلية المسماة فى بعض 
المواضع من هذا الكتاب بالسرٌ الالهى ايضاً؛ وهى حضرة الامكان اذا اعتبر من حيث التعين 
الارادى والتوجه الامرى صادراًمن حضرة الجمع؛ فانه يتكيف فى كل مرتبة بحسب مقتضاها 
وينصبغ فى كل فلك بحكم الامر الغابت الاصلى الموحى به حال ايجاده وبالحكم المتعين 
فى ذلك الوقت الخاص والحال» فيدخل هذا العالم مكتسياًه بوصف كل مامر عليه وحكمه؛ 
مع انه فى مرتبة اوليته هي ولانى الوصف لايتعين بصفة وحكم ومرتبة؛ وهذا الحال من وجه 
يشبه الحال الكلى الذى ينتهى اليه الانسان الكامل فى منتهى امره وكماله. 

6 وائما قلنا من وجه؛ للفرق بينه وبين السرّ الالهى الاحدى بالامكان وعدمهاو 
بالاحاطة وعدمها او بدوام الاحاطة وعدمه كا مر» فمن كشف له عن سرّهذا السرّالالهى 
وانه فى الاصل هيولانى الوصف؛ عرف سر الفطرة الالهية المذكورةف قوله عليه وآله 
السلام: كل مولود يولد على الفطرة .... الحديث» وعرف سرّ تحريم بعض الاغذية وتحليل 
بعضهاءان ذلك لمصلحة كون الانصباغغ مذموماً او محموداً “غير مذمومء وان اللمولدات 
الغلاث خواص فى بدن المغتذى ونفسه بحسب 8ما اودع فيه خالقه تعالى. 

5 ثم نقول: واذا انصبغ السرّ الالهى سواء فسرّ بالامر الوجودى أو بالحضرة 


١‏ -يسير- ط ل 1- بسير- ط - سريان - ل #- والحقيقة المطلقة الجامعة - ل 6-انهى -ط 
0- مكسباً - ط ل *-الانصباغ محموداً - ط - ل /ا-وعرف ان - ل 8-المغتذى يحسب - اط 


٠‏ مصباحالانس 
العلمية - اى بحضرة الوجوب او بحضرة الامكان - باحكام ما يمر عليه من المراتب ينقسم 
ثلاثة اقسام: 

الاول مايكون نسبة الكيفيات اليه نسبة الاعراض الى معروضها غير ثابتة 
ومستحكمة» وذلى لشرف مرتبة اوليته فى حضرة الحق وقوتها المعبر عنها بقدم الصدق 
والعناية ونحوهماءفان تناسب بموجب تلك العناية احوال مايمر عليه من الحضرات 
الروحانية والمقامات الفلكية بحيث يكون توجهات الارواح والقوى السماوية الى ذلك 
السر ١‏ معتدلاًسالماً من حكمى الافراط والتفريط» كان مظهر ذلك السرّ من المجذوبين 
وممن لايحوج الى كثير من الرياضات الشاقة - كالنبى وعلى صلوات الله عليهما وآلهما 
ومن شاء الله من العترة " والاولياء - 

الثانى ما يكون نسبتها نسبة الاعراض الثابتة والصفات الذاتية المستحككة؛ وذلك 
لغلبة الاسم ”الرب على ذلك الامر حين السريان- بخلاف الاول - لكن يكون لمرتبة اوليته 
فى حضرة الحق شرف وسلطان 15 قوى وفى الاحوال والاحكام تناسب ماء وهذا القسم اذا 
ساعده العناية و التقدير صار ؛ صاحبه من الكمل؛ والافمن المنوسطين - لكن بعد رياضات 
متعبة - 

69 الثالث مايرسخ فيه احكام الكيفيات ويكونف اول تعين مرتبته فى حضرة 
الحق غير منصبغ بحكم العناية المذ كورة؛ فلكون تلقيه؟ وانصباغه باحكام ما يمر عليه من 
الحضرات غير تام وورود احكام الارواح والافلاك عليه غير مناسب” ووقته لايساعد 
السلوى» فيضعف سعيه فى التطهير من تلك الصفات الحاجبة» فيصير من المحجوبين 
والاشقياء الخارجين عن دائرة اهل العناية. 

لكن احد القسمين الاولين اذا بلغ اشده واستوى عادعروجه بالانسلاخ فى 
معراج التحليل لاستيناف الت ركيب الثانى الحاصل للعارفين هنابعد الفتح» فينتقل حينئد 
١#‏ - شرف باذخ وسلطان - ل - اى شرف عال. 


١‏ -السير -ل من العشرة أو العترة - ل *- حكم الاسم - ن اع غ- رما صار - ل 
5- مايترسخ - ل 8- فيكون تلقبه - ط - فيكون - ن - ع - ل /ا-غير متناسب - ط 
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من احد العروجين المتوهم ١‏ ظاهره بانحطاط» كما يفهم من قوله تعالى: لقد خلقنا الانسان 
فى احسن تقويم تم رددناه اسفل سافلين (6وه - التين) الى العرو ج الاخر التحليل؛ فينشئى 
لنفسه " لنفسه بربه نشآت اخرء اولاها من الكليات نشأة البرزخ ثم يعقبها نشأة حشرية ثم 
جنانية ابدية» وكل نشأة من هذه الاربعة من وجه نتيجة عن التى قبلها؛ ك| اشار اليه قوله تعالى: 
لت ركبن طبقاً عن طبق (9١-الانشقاق)‏ اى حالأآمتولداً عن حال قبله. 

9 و انا قلنا: كل نشأةمن وجهنتيجة عما قبلها من اجل ان مجموع النشآت من 
وجه آخر نشأة واحدة كالاحوال المتعاقبة فى النشأة الدنياوية» وذلك لان فى مجموع 
النشآت امراً ثابتاً لايتغير ” ؛ هو مورد هذه التبدلات وهو حقيقة الانسان»اى كيفية تعينه فى 
عار الله؛ وهى مادةلنشآنه وخميره يتعاقب اطوار نشآنه عليها ومظهر للوجود الحق الثابت 
والسبّ الالهى المشار اليه؛ اعنى التجلى النفسى ال رحمانى اوحقيقته الاحديةالعلمية الجامعة 4؟. 

6 نقول فى تقس حال الخلق فى سيرهم وعروجهم با حد الوجهين: فان السير 
تارة يكون بالنشآت التى يتطورون فيهاء سواء كان للعارفين باحكامها وبا ينشئ الحق له 
وبه فى العوالم من النشآت اولاء واخرى يكون فى النشآت بما يحصل لهم حال ارتباطهم بتلك 
النشآت ارتباطاً موهوبا اومكتسبا فالسير الاول بالانتقال من نشأة الى اخرى والسير الغانى 
بالانتقال فى الاحوال المتعاقبة فى نشأة واحدة» فسيرهم ذلك ه على اقسام اربعة: منهم من 
قطع بددون اتمامالدائرة الوجوديةلقصور استعدادهء سواء سارنصف الدائرةوهو من؟ اجره ٠‏ 
غير ممنوع 8 ولامقطوع؛ لاتصال اخرعروجه المعنوى الموهم ؟ ظاهره بالانتحطاط 
بالعروج التحليلى ٠١‏ الثانى لت ركيب النشأة الثانية من هذه الدار وفيهاءاذ النشأة البرزخية 
نتيجة الاحوال الدنيوية» سواء عرف المنشثى ١١‏ صورةالامر ١١‏ اولم يعرف. 

6ن فالعارف المحقق اذا رزق الحضورالتام كان عالماً بمواطن الانتقال فى ١7‏ 


١-الموهم‏ - ل ؟-فينتشئى - ندع "ا-لايتعين - ط سن - ع2 6- الاحدية الجامعة - ل 
ه-فسير ذلك - طح *-سار نصف الدائرة او بعضها فقطء وهم المعقول فيهم ثم رددناه اسفل سافلين» 
ومنهم من يتم الدائرة وهو من - ل /ا- آخره - ط 4-منون -ن دع 8- آخر عن وجه الموهم - 
ط - عروجه الموهم - ل ١٠-التجلى-‏ ط ١١-الشخص-‏ ن- ع ؟١-الالم-ل‏ 6١(-و-ل‏ 
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احكامها والنشات الحاصلة فيهاء والمرتبطة نفسه ببدنه ارتباطاً ينصرف ١‏ بسببه عن الوصول 
الى الكمال الذى يستعد له الانسان من حيث هو انسان» ولم يحصل له بوهب او كسب فيما 
امكن التكسب فيه بقى فى اسفل سافلين ويكون سيره ؟ فيما قدر له المرور عليه من المواطن 
والعوالم والصفات بحسب ما اودع اللهقى تلك الاشياء من الخواص وبحسب خواص 
نشآته» وهو فى كل ذلك لايعلم فيما ذا ينقلب ولامايؤل اليه امره» ويكون كماله المختص به 
فى هذا الموطن الدنياوى ما انتهى اليه فى اخر نفسه. 

فامر الوجوددائرة وسيره دورىءفان تم له السلوك ينشثى بسيرهدورة الهية 
اخرى مبدثها من حين رؤيته الاشياء بالله ومعرفته بالوجود الواحد الحق بعد الشهود, وهذا 
اول درجات الولاية واول مقام المعرفة الثانية بتقابل النسختين:أى نسخة ” الالهية والكونية» 
فان الشانية صورة الاولى؛ وكل من الثانية اثر لكل من النسب الاسمائية للذات الاحدية 
الجامعة؛ او المراد ماسيجئ من تقابل نسختى العام والانسانء فان كلا مهما صورة الحقيقة 
الاحدية الجامعة؛ وان اخعلفتا تفصيلا وجمعاً بين الاحمال والتفصيل. 

59 نقول فى تقسيم الطبقات الكلية لاصحاب السلوك:انهم على طبقات 
ومراتب منحصرة على ماذكر فى دائرة السلوك والغاية ودائرة الوصول واهداية ودائرة 
الكمال ؛ والولاية» ولكل منها اول وسط وآخرءفراتب السلوك يشعمل على الوظائف 
الاسلامية ومراتب الوصول على الوظائف الامانية ومراتب الككال على الوظائف 
الاحسانية؛ وكل من الانواع الثلاثة يشتمل على ثلاث درجات: اشتال الاسلام على البدء 
من وجوه الفرار عن الشواغل البدنية» والعثور على وجه " التوجه الى المطلوب كالابواب» 
والانتهاء الى وجوه الفكن فى ذلك كالمعاملات» واشتّال الاممان على البدء من وجوه اعراض 
الروح عن الشواغل النفسانية كالاخلاق» والعثور على وجوه التوجه الى السرّ كالاصول» 
والانتباء الى وجوه الحضور معه كالاودية»؛ فنه من يبعدىء مراتب الاحسان والولاية 
والكقال؛ وهى وجوه احديةالتوجه وسلب ثبوت الغير؛ كا فى ١‏ مرتبةفي يسمع وفى يبصر» 


-١‏ يتصرف - ط - يتعوق - ن - ع -ل الا-سره_اط #-نسختى - ل 6-من: انهم على .... الى 
هنا ساقط من الخطوط 9- والعبور على وجوه - ل 5-كامر فى - ل 
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ويعثر على وجوه استثياته ١‏ كالاحوال بحد يجعل ؟ الغائب كالحاضر والحاضر كالغائب؛ كا 
مر فى ” مرتبة كأنك تراه؛ وينتهى الى وجوه الاستغراق فيه كالولايات ومابعدها؛ وفيه 
رفع الحجاب 4. 

والذى يفهم هيهنا من كلام الشيخ قدس سره دائرتان: دائرة السلوك والداية 
ودائرة الككال والولاية؛ ولكل منها اول واوسط وآخرء فراتب السلوك مشهورة؛ ولكون 
المقصود هنا ذكر مراتب الكال لم يصر مراتب السلوك مذكورة» فآخر مقامات السلوك 
متصل باوّل مقام الكمال» المقصود هنا ايضا ح احكامه واياته واربابه» وكان مقامات السلوك 
تنتبى عند الشيخ قدس سره الى اول مراتب الاحسان لما ذكر فى الفكوك: ان مرتبة في 
يسمع ون يبصر اوسط ٠‏ مراتب الاحسان و3 ف التفسير أول >“ مراتب الولاية» وذكر هنا 
انه اول درجات الككال وهو قرب النوافل واوسط درجاته مقام ان الله قال على لسان عبده- 
سمع الله لمن حمده؛ وهو قرب الفرائض- 

١ 1/‏ و آخر درجاته الممكن الذكر بالتنبيه؛اذ مابعده من المراتب الا كملية لانهاية له 
- لعدم نهاية المعلومات والمقدورات - هى مرتبة التمحض والتشكيك. فالقحض هو الخروج 
عن حكم التعينات واصبا غ احكام الامكان؛ ولسانه: ان الذين يبا يعونك انما يبايعون الله يد 
الله فوق ايديهم (١١٠-الفتح)‏ ومثله: وهذه يد الله وهذه يد عثمان والتشكيك والتردد 8 بين 
الطرفين بسرّ الاعتدال الوسطى الجمعى بين المقامين والقريين» ولسانه - اى لسان التشكيك بين 
طرف الحقية و الخلقية و هو نسان الجمع المقدس عن الميل عن الوسط المقتضى قلبة احكام 
كلا الطرفين قوله تعالى -: ومارميت اذ رميت ولكن الله رمى (17١-الانفال)‏ 

4م نقول: العارف أن كمل دائرة العمامية من 4 حصة الكمال الانسانى ٠١‏ بسِرَ: 
اعطى كل شئى خلقه (. ه-طه) وذلك بان يعم حكم شهوده جميع المقامات والاطوار التى 
مرعليها فى الرتبة ١١‏ الامرية والحال الحجابى وسرى حكم شهوده ؟١‏ فى جميع المراتب 
1-استثنائه-ل ؟- كالاحواليجعل -ط #-كانفى-ل ع- الكاف- ط-ل 8- يسمع اوسط -ط-ل 


ه-او-ل /ا-انهاول_- سدع 8- والعشكيك التردد - ل ح-ى- ندع ٠‏ إ-الانسانية -ط-ل 
١١-المرتبة‏ ندع حكم علمه وشهوده- ن-ع 
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الوجودية علواً وسفلاً والمقامات الاسمائية - بعد الاتتظام فى سلك ١‏ الكمل - كان من 
المتحققين بالرتبة الكمالية» وحينئذ حصل له الحمحض والتشكيك وسرت ذاته وحكم 
مرتبته فى جميع المراتب والاسماء والمواطن والنشآت والاحوال» وكان مع الحق حيثما 
كان» ككينونة ربه معه دون حيث مقيد ولامع» فحصل له الكمال الانسانى فى طور الحضرة 
الالوهية ؟. وان لم يكمل الدائرة وانقطع فى بعضها كان حظه من الكمالات المذكور بمقدار 
نسبة مقطوعة من مسافة السير الى نسبة مابقى منهاء وهذا انما يبتدىء من شهوده الوجود 
الواحد ورؤيته ' الاشياء بالله؛ وهى مرتبة الكمال الالهى فى الطور الانسانى.هذا فى عدم اتام 
دائرة الككال. 

8م نقول: فى عدم اهام دائرة السلوك ان نقص ؛ السيرّ قسان: نقص قبل 
استيفاء السير وكماله فى الدائرة الاولى السيرية؛ واهله الانسان الحيوانى؛ قيل فى بعض 
الحوائى 5» معناه قبل الشروع ف السيرء ونقص “يختص بالمتوسطين الذين حصل لهم قسط 
ما من الكمال؛ ولكن لم يتم لهم الامرءاى حصل فم نقص مما يكمل به المرء من مراتب 
السير ونم يحصل لهم الككال» والالم يكن فى الدائرة الاولى السيرية» بل فى الغانية الكالية ؟» 
وبين النقصين ٠١‏ درجات متفاوتة يعرف الكامل احكامها و احكام اصحابهاء ونسبتهم من 
فلك الالهية وفلك الانسانية؛ وذلك بوجههين: 

لول ان الكامل لاتصافه باوصاف الطرفين يعرف نسبتهم من الاول بالصفة 
الشمسية المنيرية المفيدية» ومن الثانى بالصفة القمرية المستنيرية المستفيدية. 

9 والثاىانذلك لمعرفةالاسمينالربانيينالخصيصين بتربيتهما ولتحققهبالسرّ ١١‏ 
الجامع بينهما وبين غيرهماء فان لكل موجود اسماً خصيصاً بتربيته ؟1؛ وججميع احواله 
احكام ذلك الاسم ولوازمه. 

9( ومن لطائف اسرار ماذكرنا من أن الكامل لاتصافه باوصاف الطرفين: حضرة 
١-تلك-ل‏ ؟-حضرةالالوهة-ن- ع-حضرة-ل #-رؤية- ط-ل 6وقول!--بعض -ط 


*-الحواس -ط 8-بعض ما-ل 8-من -الكمال والا... الى هنا ساقط من المخطوط ١١-بعض‏ 
البعضين -ط ١١-بالسير-ط‏ 5١-يربيته-ن-‏ ع-يربيه-ل 
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لوجوب وحضرة الامكان ومعرفته بالاسم المؤثر المربى لكل موجود وتحققه بالسرّ ١‏ 
لجامع بينالمؤثر والمتأثريعرف احكام الدرجاتالمتفاوتة واحكاماصحابه| ١‏ ونسبتهم فى ”" 
لتأثير والتأثرء معرفة سبب كون دور القمر صغيراًوكون دور الثوابت كبيراً - مع انحفاظ 
لنسبية بينها دائًاً- فان تام دور القمر فى ثمانية وعشرين يوماًو كسر؛ و تام دور 
لثوابت فى ثمانية وعشرين الف سنة وكسرء نسبته الى الكسر الاول كنسبة العدد الثانى الى 
لعدد الاول - وان لم يعلم تحقيقه الا الله ومن شاء من عباده - 

١ه‏ وذلك لان فلك القمر مماء الاجسام المركبة المتناهى فى الكثرة والكثافة 
-كالمولدات - ومماء صور كلية ؛ روحانية بلغت الى انبى دركات الجزئية» وتلك 
الاجسام والصور من شأنها سرعة تغيرها وتبدلها اتخاصاً واحوالاً بحسب التركيب 
والتحليل والتشكيل والتفصيل. وبالجملة الان والشأن الالهيين كا قال تعالى: بل هم فى 
لبس من خلق جديد )3-١6(‏ و: كل يوم هو فى شأن (5١-الرحن)‏ إى كل آنِ» 
فالحكة ان يعكفل لتدبيره اسم فلكه اسرع الافلاك حركة ودوراً واجمع لاثار اسماء 
الافلاك العلوية؛ ليفعل من اشراقاتها الفائت هالحصر امجتمعة عنده كل نحة جزئيات 
الصور الغير امحصورة فى كل قابل بحسب قابليته ومادام قابلآ ويعبدل الشئون الجرئية 
بحسب آنات ح ركته وادوار الشئون يحسب ادوار ح ركته اياماً وشهوراً واعواماً. 

6 افك اقعضت الحكة ان يكون دور الاقرب والاصغر من الافلاك اتخلوقة 
-لان يؤثر اسمائها فى التفصيل والتكثير للاجسام واحوالها - اسرع بحسب الدور الذى 
يقدر به سائر الادوار المضبوطة المنسوبة الى مدبر واحد وهو الدور اليومى المتعين بحركة 
العرش» كذلك اقتضت الحكة الالهية ان يكون دور الابعدوالاكبر من تلك الافلاك أبطأ 
بحسب ذلك الدور ويقدر باكثر مقاديره المضبوطة؛ وهى الاعوام التى هى اكثر من 
الشهور والايام بعدد هو اكثر اصول مراتب العدد - وهو الالف - مع حفظ النسبة بين 


١-بالسير-ط‏ #-اصانها-ن-ط د ع-ل #-من -ن ع ل 4- كل -ل 
0- الغالبة - ط - الغائية - ل 
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لاقرب والابعد على مقتضى حكة الصانع الفرد الاحده فقدره سبحانه بثانية وعشرين 

6م نقول: ونظيرههنا ١‏ الفل اليدنى بالعمر الانسانى المزاجى العنصرى؛ وهذا 
لعنظير يحتمل ان يكون اشارة الى ان اقل ظهور البدن ستة اشهر واقل عمر الانسان 
لغالئب ستون سنة على ماقال عليه و آله السلام: اكثر اعبار امتى مابين الستين والسبعين» او 
ن عمر الانسان فى دور القمر غالباً سبعون سنة وف ادوار الافلاك العالية الف او اكثر) 
فالقثيل بمجرد التفاوت الكثير بينها. ويحتمل ان يكون تمغيلاً به للادنى واشارة الى ان عمر 
بدن الانسان ومزاجه لجزئيته غالباً سبعون سنة وعمر العالم قبل خلق آدم احدى 
وسبعون الف سنة - كما ذكر فى الفعوحات - او اإشارة الى "أن دور بدن آدم سبع 
سنين؛ كا عل فى الطب أن بدن آدم فى كل سبع سنين ينتقل من طور الى طور؛ كالتر 
عرع و البلوغ و الشباب» وعمر نوع آدم سبعة آلاف سنة كا ذكر فى الفعوحات 
-والله اعلم - 

5م نقول: وفى الفلك الثامن ينتهى الكبر فى صورة البطؤء و ذلك لان الفلك 
الحاكم اسمه على التفصيل والتكثير ينتبى بحسب الكبر فيه» فان مافوقه - وهو العرش - 
صورة الاحدية امحيطة الجامعة فى اول ماظبهر من عالم الحس»ء و هو الذى به تم ظهور 
الوجود الاحدى والرحمة الرحمانية العامة المحيطة؛ لذلك قال تعالى: الرحمن على العرش 
استوى (ه-طه) لكن ينتهى فيه حكم الدوام فى نشأة واحدة من النشآت الجسمانية الطبيعية 
الغير العنصرية» اذ لادوام فى العنصرية» فان باق الافلاك الاربعة الدائة انما هى تحت 
العرش» و ايضاً ظهر فيه سرّ السرعة مع عظمة ”' الفلك واحاطته: لان البطىء ؛ لكارة 
المعاوقة الطبيعية بالكثافة او الارادية بالتفصيل؛ وذلك فى العرش اقل مايتصور فى 
الاجسام؛ لانه الطفها وابسطهاء فلظهور سرّ السرعة مع عظم الفلك واحاطته *فيه 
بحيث لانسبة بينها وبين سرعة القمرء ىا لا نسبة بين مسافتى سيريهاء قبل اهل الجنة التى 
١-هذا-ط‏ ؟#-واشارالى-ل 9- عظم - اع ع البطؤ-ل 8- مع عظم الفلك واحاطته ساقط من 
ا مخطوط وكذا من -ل 
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هو سقفها سرعة التكيف والتغتر و الكون بحيث لا تسبة بينه وبينه كمية وكيفية 
وحصولاً ووصولة ١‏ 

7 نقول: ومن هنا يرتقى الانسان الى شهودما من ذاته ونفسه خارج عالم 
الاجسام والى معرفة ذلك؛ كمعرفة خياله المقيد والمفال المطلق من اهل لها بعصفية خياله 
عن شوب الحس بعوفيق الله تعالى ومعرفة عقله وروحه وسره وحقيقعه وغير ذلك» 
ويعرف مايقبل منها التغير ؟ والتنوع حال التطور والتنقل فى العوالم والاحوال والنشآت» 
وهو نسيها وصورها؛ ومالايتغير ”وهو ذاته وحقيقته ؛» فافهم ذلك؛ والحمد لله رب 


العالمين. 
السكوال الخامس 
من اوجد الانسان؟ أاوجده؟ الوجود الحق الواجب او“الحقيقة الجامعة او محتته 
واقتضائه؟ 


4 جوابه: انه اوجده الوجود الحق الواجب الوجود سبحانه بان تجلى باطنه 
لظاهره»اى حصل تسبة الجمع والحضور بين نسبة البطون والظهور حتى حضر 8 كل 
للاخر والباطن غير غافل عن الظاهر - حتى النائم فى نومه والسكران فى سكره - ولذا يتنبه 
بادنى 4 مايصيبه؛ لكن الظاهر قد يغفل عن الباطن مع حضوره بالاشتغال بغيره. 

8 (فان قلت: باى وجه تجلى والتجلى له وجوه؟ 

قلت: بموجب تعينات شئون ذاته ومقتضيات نسب علمه وحضوره لنفسه 
المسماة تلك النسب بالشئون الذاتية» فان شأنها ان يظهر موجب مايقتضيه؛ لكن بالوجود 
الواحد فى ذاته واصله؛ والمتكثر بتلك النسب و الشثون. 


-١‏ والتغير والكون بحيث لانسبة بينهم وبين اهل الدنياء ولعظمعه واحاطته يحقق فيه كل فى الدنياء لكن 
يحيث لانسبة بينه وبين كمية وكيفية وحصولاً ووصولاً - ل - كيفية وحصولاً - ط. ؟-الععين -ط 
ندع #-لايتعين -ط ع- وهوذاتمها وحقيقتها -ل «-اجمدالله ندع 8-اوجده-ط 
/- وط - الوجود أو- ل #-حصر- ط 4-باذىٌ - ندع 
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غنفان قلت: فاذا شأن المحبة الازلية والحقيقة الجامعة؟ 

5 قلنا: الحبة الازلية الارادية داعية له الى ذلك الجمع والحضور بينماء والحقيقة 
الجامعة - اعنى النسبة الاصلية الجامعة- حاكمة بذلك الجمع. 

17 وحاصله ماق فص آدم عليه السلام ١‏ : أن الحق سبحانه لما شاء من حيث 
اسمائه الحسن التى لايبلغها الاحصاء ان يرى عينها ؟ او اعيانها فى كونٍ جامع .٠‏ 

4 فالحق الموجد و مشيئته ”ان يرأه محبته الازلية ان يحضر لباطنه ظاهره و 
يجمع بينهاء و اسمائه الحسنى تعينات شئونه و خصوصيات نسبه العلمية و الصور 
العينية 4 » ى| يضاف اليه من حيثها يضاف الها ايضاً و العين ظاهر و الشأن باطته © 
و الكون هو الجمع بينهاء اما الانسان فجامع لاثار كل الاسماء و هو المراد با لكون فى 


النصوضن: 
السئوالالسادس 

ع وَجَد الانسان؟ واىّغرض اوحكة للحق ف ذلك؛ وهومنزهعن الاستككال 
بالمصالح والاغراض؟ 


60 جوابه: لان يعتجلى ؟ الحق المتحقق بكمال ذاته ازلاً وابداً بالككال الاسمانى 
ايضاً المتوقف على الظهورءاى الحضور المذكور بين الباطن والظاهر والمعنى والصورة 
والغيب و الشهادة. وعلى سريان التجلى الجمعى بموجب حقيقة أسمية طالبة للظهور 
مستتبعة لسائر الحقائق الاسمائية؛ بحكم الحقيقة الجامعة وقوتها المفضى ذلك السريان الى 
انصباغ كل فرد من افراد مجموع الامر كله بحكم الجميع صورته 7 ؛ سواء ظبهر اثر الكل 
فى الجملة -كما فى مطلق الانسان - او على الاعتدال الوسطى الككالى - كما فى الانسان 


١‏ - الى هنا تم مطلب القصوص 


١-ص:‏ م ؟7-عينه«الفصوص» ل #- - كو نجامع؛ انته ىكلامه فعلى هذالحق موجدومشيئته 55 
- الغيبية- ن - دع 5- ظاهرةالشأن وباطنه- ط - ظاهرة - ل *-غيلى- ط - يعحقق- ن 8 0 


- الجميع و صورته - ط - ل - الجمع - ن - ع 
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الكامل - او لم يظهر الا اثر البعض - كم فى غير الانسان - اما انه ينصبغ ١‏ كل فرد بحكم 
الجمع ؟ فلتوسط بعضه بعضاف ذلك؛ وليرتبط جيع النسب الاسمائية بالحكم الظاهرى 
كارتباطها الباطنى. وأما انه يحصل الكمال بذلك الجمع " بين الغيب والشهادة وما اشتملا 
عليه» فق ذلك تمام الاعتبارات العلمية وظهور الاحوال والكيفيات الوجودية تماماً وظهوراً 
فعلياً شهودياً من حيث الباطن؛ وانفعالياًمشهودياً من حيث الظاهرء اذ لااثر الا لباطن فى 
ظاهر كا مر مراراً 

5/19/4 مثلا الوجود يحضره صحة كونه انساناً؛ فالحضور علمه والصحة المعيتة 
خصوصية نسبة علمه وهى حقيقة الانسان» وكونه انساناً بالفعل تعين الوجود من حيث 
تلك الصحة» فمبو وجود الانسان الجامع بين الخصوصية الباطنة والحضور الظاهر والجمع ؛ 
الملفق بينما © » ولولا ذلك الجمع لماحصل النشأة الجامعة بين احكامى نسبتى الظهور 
والبطوذ» ثم ليس هذا استكالةبالغير كا توهم - وهو الحذور- ” يل استكال لا لنفسه؛ بل 
لنسب أممائه بالجمع بين نسبتى ظهورها وبطونها ليت الامور المذكورة ويظهر النسبة 
الجامعة بينها » وكل ذلك من نفسه لامن غيره؛ وايضاً مقتضى نسب علمه التى هى فى حقه 
وبالنسبة اليه عين 4 ذاته. 

0م نقول: وهذا سرّ مطلق الايجاد وليس سراً عخصوصاً بايجاد الانسان» فان كل 
شئى فيه الوجود؛ ففيه الوجود مع لوازمه؛ فكل شئى فيه كل شئى ظهر ؟ اثره ام لا. وايضاً 
هذا حكم الجمعية الكبرى وهى الجميقية الالهتيّة الظاهرة اولاً بحسب المراتب الالهية فى 
الصورة الكلية الوجودية والعلمية المرتبية الاول» فشأن تلك الجمعية ان من عرفها وعرف 
ماذكر هنا من سرّسرايتها الى كل موجود عرف نسبة جمعيته من ٠١‏ تلك الجمعية؛ وان 
الحكم والحال فى نسخة وجوده ودائرة مرتبته واجزاء ماتقبل التجزئة والقسمةمنه هو 


١-الانسان‏ اذانصباغ كل فرد بحكمالجميع وصورته لايقتضى أنصباغ كلفرد بكل حكم من احكام 
الجميع؛ فليفهم, امانه ينصبغ- ل ؟-الجمع- نع ”#-للجمع-ل 5 لظا ةاخيح دن 3 
6-بينها- ط #-المحظور- ندع لا-بينها- نع 8-الى نفيهالوجود - ن- ع 4-يظهر- ل 
تللق لط 
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على نحو ماهو الامر فى مطلق الصورة الكلية الوجودية ١‏ والعلمية» فلينظر حظه وحصته من 
اصل الامر يعرف قدره وغاية طوره ويعرف سرّ الايجاد وحكمه وسببه. 


السثوال السابع 
ماغاية الانسان ف اتيانه ولابد قسط ق تبيانه ؟ ؟ 

4 جوابه: ان لكل انسان غاية بالحكم الكلى وغاية بالحكم التفصيل» و ايضاً له 
غاية من حيث علمه المستمر " المتعدى الحكم وغاية من حيث علمه فقطء فغايته؛ من 
الوجه الكلى و بحسب العمل المثمر © هو ماينتهى اليه آخر عمره من الكمالات المتحصلة 
بهذه النشأة العنصرية» و اما من حيث التفصيل و بحسب العلم فقط: فلاغاية له ولااستقرارءاذ 
لاباية للمعلومات و المقدورات» فا دام معلوم او مقدور فالشوق لايسكن و النقص 
لايزول. 


السثوال الثامن 
هل ذهاب الانسان الى عين ماصدر منه او الى مثله - ان حت المثلية - فان الشئى 
المعدوم لايعاد بعينه وبمثله من كل وجه ولذالايتكرر التجلى؟ 

9( جوابه: ان ذهابه الى ما" صدر وتعين منه من حيث المرتبة فقطءفان قايز 
المراتب فى العماء ولا يلزم اعادة المعدوم ولاتكرر التجلى؛ لان المرتبة محل التجلى لاعينه» 
والى مثله لاعينه من حيث المرتبة والوجود معاًءاى باعتبار المجموع. 

(مانه الى ماصدر منه من حيث المرتبة: فلان الوجود دائرة وحال تجليه 8 
دورى» ومنتهى كل دائرة معنوية او محسوسة النقطة ؟ التى منها بدايتها بحركة حبية باعفة 
على الطلب, سواء تعقلت ٠١‏ الحركة معنوية عقلية او روحانية مجردةاو روحانية مثالية» 


-١‏ صورة الوجودية - ط - والوجودية - ل 7-لابد من بسط ف بيانه - ن - ع- ولابداء قسط ق 
بنيانه - ل "-علمه المعمر - ن - ع -ل 5-كفايته اط «-المستمر- ندع *-عينما-ل 
لا-ف العاء فقط ولا -ط 8-اليه -ط 4-فن النقطة-ط -ل ١١-تعلقت‏ -ل 
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اى فى مظهر مثالى اوصورة جامعة لخواص هذه الح ركات الثلاث كح ركات الافلاك؛ ومنه 
سماء اهل الله لمن كان قلبه حياً ونفسه ميتاء 

9 واما ان ذهابه الى مثله من حيث مجموع الوجود والمرتبة: فلاختلاف الحال 
والحكم والاسم فى كل وقت وبحسب كل كيفية - وان اتحد الذات - فكل وجود فى الاول 
متميز علماً او روحاً؛ غير منصبغ باحكام الصورة وف الاخر ١‏ متميز ومتصبغ بها؛ ففى 
الاول ليس ال موجودات العلمية او الروحانية الانقطأ متجاورة؛ وفى الغانى ظهر بينها حكم 
الاتصال بالوجود السارى؛ فسمى محيطاً ودائرة؛ ولزمته القسمة والجهات المفروضة ممالم 
يكن ظاه ر قبل الجمع والت ركيب الذى هو صورة حكم الجمع وحكم سريان الوجود 
المنبسط على حقائق الممكنات. 


السئوال التاسع 

ما المراد من الانسان مطلقا من حيث " الارادة الالهية الاصلية وباعتبار مطلق المرتبة 

الانسانية وما المراد من خصوصيته بحكم استعداده الخاص وف كل وقت؟ 

جوابه: أن المراد من مطلق الانسان من حيث الارادة الالهمية كمال الجلاء 
والاستجلاء المشار اليه مرارأ لكن بشر وطه وحقوقه العامة والخاصة الغابتة له وعليه " فى 
كل مقام ونشأة وموطن - وفاء واستيفاء وروحاً وجسماً موقتاً وغير موقت- وذلك ؛ فى 
الانبياء مثل مايتضمته شرائعهم العامة واحوالهم الخاصة. 

1ه واما المراد من © كل أنسان باعتيا راستعداده الخاص فهو ما يأول اليه" امره 
بعد استقرار اهل الدارين فيهما من حكم كل مايتقلبون فيها 7 . 

واما المراد منهفى كل وقت فهو مايظهر به وعليه من الافعال والاحوال؛ وذلىف 
حكم كماله المخصو ص من مطلق مرتبة الكمال وحكم حاله بحسب نسبة الاسم الذى صار 
هذا الانسان مظهره ومظهره بتعيينه اياه»اذ 8 بالاعيان وخصوصية استعداداتها تتعين 


١-الاخرة-‏ ط ؟-الانسان من - ط #- لدعليه - ط - له والواجية عليه - ل ؛-موقت ذلك- ط 
6-منه - ن داع - ما اليه - ط - ماينتهى أليه - ل لا- فيه ل 6 بتعينه اذ - ط ال 
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الاسماء» والا فالحق من حيث انقطاع نسبه علماً ووجوداًومرتبة لااسم ولااوصف له١‏ كما 
مر وذلك لايناىتأثيرها ف الاعيان باظهار صورها بعدالععين» فانكل باعث يعينيوجه ” 
الفاعل المؤثر فى حصول صورة الباعث» وهذا مع اشكاله عند القوم - حتى تسمى مسألة 
الدورية - واضح لمن وفق له وقول الحقق: ما هم عليه» فى جواب السئوال: بما مراد الحق من 
الخلق؟ يحعمل الاقسام الغلاثة. 


السئوال العاشر 
هل استعين بالانسان عينه او مرتبته فى بعض ماذكر من المرادات او كلها اواستعان 
هومن حيث عينه او مرتبته ق بعض ما ذكر من المرادات او كلها وهل الاستقلال ” 
حاصل لاحد الطرفين الحق او الانسافى او ؛ هو بمتنع مطلقا او بعض الامور؟ 

6 جوابه: ان الاستقلال حاصل للحق سبحانه فى الوجود عينه: اذ لاوجودفى 
الحقيقة لسواه»فان وجود الغير عبارة عن تعين الحق من حيث هو كما مر ولاموجد غيره» 
وليس للغير الا قبول الوجود على حسب استعداده الخاص الذى هو شرط فى الظهو ر الخصوص 
للوجودية © اى ليس للغير إلا ان لاستعداده الخاص مدخلا فى بعض ” وجود الحق وظموره» 
وهذه المدخلية هى المسماة بالقبول؛ وبذلك تحقق سرّ الافتقار من الطرفين على الفروق ” التى 
اسلفناها. 

/فان قلت: اذا توقف ظهور الوجود على خصوصيته وتعينه الموقوف على الغير؛ 
توقف الوجود * على الغير؛ فلم يستقل فى الوجود؛ لان الموقوف على الموقوف موقوف. 

17 قلت: اولاً توقف ظهور الوجود؛ والظهور نسبية لايقتضى توقف الوجود: 
وثانياً توقفه على تعينه ا موقوف على الغير؛ توقف نسبة المتعين على شئُون نفسه؛ وتوقف 
بعض الاسم على بعض ليس محذورء وثالثاً خصوص الوجود مقتضى نفسه لكن بشرط 
استعداد القابل؛ وليس مقتضى القابل؛ والا لكان فاعلاً فى فاعله» والموقوف على الموقوف 


١-لااسم‏ له- ط ؟- بعين توجه- ل -اومرتبتهوه ل الاستقلال- ل 6-و-ط 8-للوجود به-ن - ع 
تعين - ط ‏ /ا-الطرفين الفروق - ل 8- توقف ظهور الوجود - ط - ل 
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موقوف ف الجملة - لا بالجهة الخصوصة البتة - الا اذا إتحدت ججبتا التوقفين » وليس كذلك 
هناء 

واها الاثر وهو التعين الصورىء فللمراتب والحقائق الغيبية» ولاينضاف الى 
الحق من حيث وجوده كا مر انه لايصدر من الشئ نفسه ولامن حيث احديته المسقطة 
للاعتبارات» بل ينضاف اليه من حيث احدية جمع هويته الغائبة عن المدارك؛ من حيث 
تعذر معرفة كنهه والاحاطة به فان ١‏ من تلك الحيثية يندمج ؟ فيه جميع التعينات ؟ المسماة 
بالاسماء الذاتية التى هى مفتاح مفاتيح الغيب» وايضاً ينضاف الاثر اليه من حيث مراتب 
اسمائه وصفاته باعتبارعدم مغايرتها له واما ارتباط الاثر بالوجود والوجود به من حيث كل 
موجود فمشتركءلانه نسبة بينها مشتركة ناشئة من محبة الطرفين؛ سابقة من الفاعل الكامل 
بذاته ولاحقة منالقابل المستكل به» واليهالاشارة بقولهتعالى: يحبهم ويحبونه (؛ه-المائدة) 


السكوال الحادى عشر 

اى شنى من العالم هوف الانسان ؛ معني وفيا خرج عنه صورة وبالعكس؟ 

9 جوابه: أن الاول هو الملائكةءفانها قوى العالم؛ ولايخلو فى مذهب التحقيق 
عن صورة ما - وان لم يكن لها صورة معينة - لكنها فى الانسان قوى نشأته ولاصورة فيه لكل 
القوىءبل يعطى : باثارها كالغاذية والجاذبة والماسكة والهاضمة والدافعة والمولدة 
والمصورة. اما الغانى - وهو عكسه- فالالوهية ورقائقهاءفانها نسب معقولةف الخارج» 
والانسان صورة لجميعها ولسائر الحقائق الكونية» فالالوهية وغيرها من الحقائق هبثوثة فى 
نشأة الانسان ومجموعة فى نسخة وجوده- كا سيظهر فى وجه تقابل النسختين - 

ومن أمثلته : الع فانه معنى هجرد وله صورة فى نسخة وجود الانسان بحسب 
بعض العوالم كعالم المثال؛ كصورة الماء واللب نكما ورد ف الحديث: فاولته - اى اللبن - 
بالعلم. وف الحديث: فاصبت الفطرة» وذلك كما ان الانجار الاربعة المذكورة فى قوله تعالى: 


ا-فانه - ندع ؟-يندرج - طن داع ٠"‏ المتعينات - ن - ع ع-اى شئى فى الانسان - ط 
- اى شئى هو فى الانسان - ل ه- تعقل - ن - ع - ل 


84" / مصباح الانس 
فيها انهار من ماء غير آسن وانهار من لبن لم يتغير طعمه ...الاية ١(‏ - محمد) مظاهر علوم 
الوهب وصورها - ذكره فى الفكوك - وكذا غير العلم من المعانى امجردة التى تعصور بصورة 
مثالية - والله اعلم -. 


السئوال الثانى عشر 
فى كم تنحصر اجناس العام وقد قالت الفلاسفة ان اعالها المقولات العشر ا مجموعة فى 
قوله: 
فرعزيز ال حسن الطف مصره قدقام يكشف غمى لماانشنى ٠١‏ 
وهل هى كذلك؟ 

0 جوابه: انها منحصرة فيما مرّذكره فى ترتيب ايجاد الموجودات الى منتهى 
كمال السلسلة والدائرة: كالمهيم ١‏ والقلم واللوح والهباء والطبيعة والمثال والجسم والعرش 
والكرسى والسموات السبع والعناصر الاربعة والمولدات الثلاث والانسان الكامل. 

قال الجددى فى شرح الفصوص: الاجناس العالية للعال: الجوهر والجسم 
والنامى والحساس والناطق والانساث» وحروفما: ادد-ذ-ر-ز-و.تم كلامه. 

مما المقولات العشر التى قال بها اهل النظر فهى منها ومندرجة تحتها؛ لكن 
على نحو مايتعين حكمها فى الحضرة الالهية الوجوبية ومن حيث انها اسمائهاء وذلك ليعد 
من الاسماء الالهية المؤثرة التى هى المبادىء العالية» اذ الاحاطة مدار التأثير قوة وضعفا 
فالاجناس العالية ماهى المؤثرة فى السافلة ولاتأثير الا للاسماء الالهية» وان كان تأثيرها 
من حيث المظاهر؛ اما على الحكم المعهود بينهم؛ فتعيينها ؟ باعتبار الحقائق الكونية 
-١‏ قرح جوهر - عزيز > كم - الحسن - كيف - الطف - نسبة - مصره - اين - قام - وضع - 
يكشف - ان يفعل - غمتى - ملك - لما > متى - انغ - ان ينفعل. قيل بالفارسية: 

بدورت بسى عاشق دل شكسته سيه كرده جامه بكنجى نشسته ‏ ط 


قر (جوهر) عزيز(كم) الحسن(كيف) الطف (اضافة) مصره (اين) قد قام (وضع) يكشف (ان يفعل) 
غمتى (ملك) لما (متقى) انشنى (ان ينفعل) - ل 


١-كالمهيمة‏ - ل 7-فتعيها - ط ال 


خواص الانسان الكامل / 48" 
المتأئرة؛ وذلك لايناسب العلو والغلبة. 
64م نقول: وان شعت ان تعرف عدد الاجناس العالية من الامماء الالهية حساً 
ومثالاًفهى تسعة واربعون مظهراًلتسعة واربعين حقيقة اسمية ١‏ الهية؛ وذلك لان المفاتيح 
الثوانى التى هى امهات الالوهة ؟ مفاتيح أُوَلٍ - كما وقع فى بعض عبارات الشيخ قدس 
سره- باعتبار ان النكاح الاول للحروف الغيبية البسيطة لانتاج الاكوان الروحانية 
يبتدىء منها وهى سبع» فاذا اعتبر فى كل منها طلبها للظهور مستعبعة لسائر الاسماء بقوة 
الحقيقة الجامعة ليفضى سريان التجل الجمعى بحسبها الى انصباغ كل فرد من افراد مجموع 
الامر كله بحكم الجميع - كا مر انه سرّ ”'الايجاد المطلق - بلغ وجوه التراكيب باعتبار 
كل اسم طالب ولى ؛ غالب من الاسماء السبعة؛ سبعة كل منها مشتمل على جميع السبعة. 
6 وقد سلف نقلاً من شرح الفرغافى: ان التراكيب السبعة قد تكون اعتدالية 
بحيث يكون اثر الغالب خفياة فيكون مظاهرها من الاناسى انبياءً ورسلا واولى عزم؛ وقد 
يكون اثر الغالب من السبع ظاهرا ويتصور هذا الكل من السبع الكل الاوّل؛ فيكون 
لكل منها سبع حقائق اخرى مركبة ©؛ وكانت مظاهر هذه السبع خلائف لكل من 
السبع الال على مثال الاقطاب السبعة فى هذه الامة» والسبعة فى السبعة تسعة واربعون 
حقيقة غيبية 7 ؛ وكذا مظاهرها والجملة ثمانية وتسعون؛ نصفها غيبية ظاهرية ونصفها 
عينية مظهرية» ثم التاسعة والتسعون الحقيقة المشتملة على الجملة؛ اعنى العماء الذى هو 
برزخ الوجوب والامكان والربوبية والمربوبية ولايشهده الا الانسان الكامل - لانه مرتبته - 
او بعض الافراد الندر من غير الكامل لقوة قربه منهء ثم تمام الماثة بحضرة احدية جمع الهوية 
والوجود الذى هو التعين الاول ومقام او ادنى والمرتبة الاحدية» وليس لمافوق هذه الحضرة 
وصف ولا اسم ولارسم ولاحكم فافهم. 
5 واعا ان هذه الحقائق الغيبية العسعة والاربعين هى من حضرة المعافى» اما 


مظاهرها: فان كانت من نوع الاناسى الذى هو مقصود الايجاد» فقد ذكرت من اولى العزم 


١‏ -اربعيناسمية-ط ؟-الالوهية- ل #ا-انههوسر-ل 6-أول-ط 8ه-مرتية- ل ١-علية-ن‏ - ع 


5ن" / مصباح الانس 
السبعة والخلفاءالسبعة لكل منهموذلك صحيح باعتبارانه نسخةجامعة - وانكان ذاتهنوعاً- 

7 وان كانت من العالم الروحانى؛ فيمكن أن مغل بالقلم واللوح وملائكة البووج 
الاثنى عشر وملائكة المنازل القانية والعشرين وملائكة الكواكب السبعة على ماسلف. 

ون كانت من عام المثال» فبالصور المثالية لعلك الملائكة. 

6 اما ان كانت من عام الاجسام فالعالية ١‏ - والله اعلم -هى الكواكب السبعة 
باعتبار تر كب حكم كل منها من الاحكام السبعة التى للكل» حتى قيل؛اذاتم تدبيرها ودار فعاد 
الحكم المجموع من احكا مها الى الحق تم به يوم ذى المعارج الذى هو خسون الف سنة» اذ لكل من 
الكواكب السبعة سلطتة الف سنة» وباعتبار ان الكل مع الكل يكون لكل كوكب منها سبعة 
آلاف سنة؛ وسبعة الى سبع تسعة واربعين؛ يككل ذلك باعتبار امجموع الحاصل خمسين الفأ 
وهذا تأويل ذكره القاشانى ف يوم ذى المعارج ٠١‏ ؛ فيحمل على ان يتعين يوم الفصل والجزاء 
والقضاء بعدد هذه الاقسام صورة يوم وسنة» لانه يوم تبلى السرائر ويتعين للمعانفى المظاهر» 
والاصح عدم تأويله وحمله على حقيقته المستفادة من مد احكام ملائكة البروج كامز. 


السئوال الثالث عشر 
كيف يؤثر كل من اجناس العام علواً وسفلافى الاخر وكيف اثرت هى فى ' الانسان 
حال كونه مؤثراًفيها كلها بالحال والرتبة " وكيف يؤثر الانسان فيها بالذات والفعل 
الارادى والحال بعد تأثره منها؟ 

جوابه: انه قد سلف فى ذلك مايغنى اللبيب لاسها ذا الكشف المشارك ؛ فى 
المشرب القريب؛ من قواعد التأثير والتأثر؛ مثل ان الاثار للبيئات الاجتاعية ولا اثر لاحدٍ 
من حيث احديته - بل لواحد متكثر - وعلى الحقيقة لايؤثر شئ فا يغايره من حيث ما 
١‏ - قال القاشانى فى تأويلاته: ذى المعارج؛ الى المصاعدء وهى مراتب الترق من مقام الطبائع الى مقام 
المعادن بالاعتدال ثم الى مقام النبات ثم الى الحيوان ثم الى الانسان فى مدارج الانتقالات المترتبة بعضها فوق 
بعض ثم فى منازل السلوك كالانتباه واليقظة والتوبة والانابة الى اخر ما اشار اليه اهل السلوك من منازل - 


١‏ -الغالبة -ل ؟-اثرت هذه الجملة فى - ن - ع 9" المرتية - ن- ع -ط -ل ع- المارس - ط 


خواص الانسان الكامل //801" 
متاز به عن المؤثر فيه و لايؤثر الواحد من حيث كونه واحداً فى الكثير ولا بالعكسء بل 
للواحد كثرة نسبية وللكثرة احدية جعهاء فاذا حكم بالتأثير بينها فن حيث هما لايتغايران» 
واذا اثر الشئى فها له جزء أو نسبة جامعة؛ فتلك النسبة هى محل الاثر ومستدعيه؛ فالشئى اذن 
هو المؤثر فى نفسه لكن باعتبار ما منه فيا يسمى غيراً من وجوء أو فبا لايغايره الا من كونه 
ظهوراً منه فى مرتبة اخرى؛ اوجب اخعلافاً مع بقاء العين على احديتها فى نفسها على 
ماكانت عليه» ومن وضح له هذا السرّ عرف ان لا امداد لشئى من سواه ولا استفادة 
ولاتأثر. وكل هذه القواعد مذكورة فى النفحات. 

١‏ ؟/ممٌ ان المؤثر الحقيق فى الكل هو الحق لكن لامن حيث هويته الاطلاقية الاحدية؛ 
بل يؤثر فى الظهور مجرد ذاته الاحدى وف تعينه بنسبه الاسمائية وشئونه الذاتية المتعينة ١‏ 
باستعدادات القوابل والمعينة لصورهاء والصور ف الحقيقة صور لانفس " الاسماء التى هى 
احوال الذات» وقد مر ان الشئ لايؤثر إلا فى نفسه باعتبار ما منه فبا يسمى غيراًمن وجه او فيا 
لايغايره الامن كونه ظهورامنه الى اخره. فالمؤثر ذات الحق من حيث الظهور بشئونه 
واحواله التى هى تعقلات التعينات؛ والاشياء التى هى تعينات التعقلات صور احواله. 

٠‏ ولكون ٠١‏ التعقلات باطن التعينات والتعينات صورها: قلنا تارة: لا اثرى 
ظاهر الا لباطن» واخرى: هذا الشئ مؤثر فى ذلك *» والتحقيق ما قلنا: ان المؤثر فى الكل 
ذاته والاثار صور احواله؛ وتأثير كل شئى فى شئى منه وبه وف ؛ احواله؛ وان الانسان 
لبرزخيته بين حضرق الاسماء الالهية والقوابل الكونية يؤثر فى كل شئى مما فيه منه؛ أى يؤثر 
الحق ممرتبته الانسانية امحيطة فى كل منها بما منه فيه اول وبمظهرية © الانسان الجامعة 


النفس ومناهل القلبء عم فى مراتب الفناء فى الافعال والصفات إلى الفناء فى الذات مما لايحصى كثرة» 
فان له تعالى بازاء كل صفة مصعداً بعد المصاعد الارضية والسائية فى وجود الانسان (والروح) الانسافى 
الى حضرته الذاتية الجامعة فى القيامة الكبرى (فى يوم كان مقداره خمسين الف سنة) الى فى الادوار 
المتطاولة والدهور الميادية من الازل الى الابد - لا المقدار المعين - الا ترى الى قوله فى مثل هذا المقام ى 
عروج الامر: ثم يعرج اليه فى يوم كان مقداره الف سنة مما تعدون (ه-السجدة)؟ 

ج -١‏ متعلق بقوله: قلنا - ش 


١-الممعنعة‏ اط #-صور الانفس اط ##-ذاك دن داع 6-وبه فى -ل 8-ممظهر - ط 


4ن" / مصباح الانس 
لكل اسم منه فى مظهره امخصوص ثانيآء وان كان تعين مادته الجمعية من انصباغ المراتب 
واحكامها التفصيلية. 

٠‏ ؟/ه فختم تلك الاشارات بما اعطاهالكشف الصرف انالشهود الاتم قضى ان كل 
مايسمى مجلى ومظه راو مراة وعيناً هو تعين مجلى ذات الحق سبحانه والحق بباطنه مسجل 
فى عين كل فرد من احواله المتميزة بتعينها وللبعض بعضها؛ لكن به ومنه من حيث نسبة 
ظهورهء فالذات الاحدى سبحانه هو الظاهر المظهر - وان ظن تعدده بتعدد المظاهر التى هى 
احواله ونسبه - وهو الباطن المتجلى فى كل المظاهر - وان ظن توحده - والاثاراحواله 
ونسبة الاثار لكل ظاهر الى باطنه» ونسبتا البطون والظهور يتعينان بمداركنا وبالنسبة الى 
احوالناء 

المدرك قسمان: مدرك بذاته ومدرك بواسطة صفةاوحالة متعينةاو آلة 
فللقسم الثانى نما يدركه الانسان ضرب من التعين والظهور لامحالة» فهو مظهر من وجه 
-وان نسب الادراك الى الظاهر فيه - والقسم الاول مما يدركه الانسان بمحض حقيقته وبلا 
واسطة؛ قد يكون متعيناً وقد يكون مطلقاًعن حصر التعين لكمال بساطته وتنزهه عن حيطة 
التناهى» وانما يمكن للانسان هذا النوع من الادراكى» لان حقيقته مرآة حضرتى الالهية 
والمسماة كونية» فباحد وجهى حقيقته يدرك هذا الحكم المطلق عند المحاذاة ١‏ الصحيحة» 
وزوال الحجب الحائلة بينه وبين ما شأنه الاطلاق بالمحاذاة الممكنة لاحد وجهى حقيقته. 

6 إفان قلت: ففى تفسير الفاتحة: ان الانسان لايدرك البسيط الصرف والحقيقة على 
ماهى عليه» اذ لايتصور ادراكه الا باعتبار الحيفيات العديدة. 

قلت: ذلك فى غير المؤهل للمحاذاة الصحيحة» واذا علمت ان الاثز لما بطن فيما 
ظهر منه وفيه؛ فاعلم ان كل ماتعدد فهو تفصيل حكم احوال الباطن ظهرت ' فى الوجود؛ مع 
ان الباطن ايضاًمن حيث وحدته عين الوجود - لكن دون تعين المظهر 5- 

فقد عرفت ان الاثرهو صورة شأن من شئون الحق وحال من أحواله؛ وسدّه 


١‏ - المطلق فيدركه عن امحاذاة- ط - عند احاذاة- ل 7- احوالالى ظهرت - ط - احوالالحق ظهرت - ل 
"- مظبر - ن اع 


خواص الانسان الكامل / 589 
ذلك الحال والمؤثر فى الاعتبار باطنه والمتأثر ظاهره؛ وف الحقيقة كلاهما ذاته لكن بنسبق 
الظهور والبطون المتحققين بالتسبة الى مدا ركنا لافى الواقع؛ وعرفت لمن يصح نسبة الاثر 
اليه ومتى يصح ومن اى وجدٍ يمكن ومن ايّه لا» فللمظاهر يصح من حيث بواطنها؛ وللبواطن 
من حيث انها احوال بالذات وللذات من حيث الظهور» وعرفت سرّ قول من قال: ان الحق 
قادر بالذات لانه المؤثر فى الحقيقة؛ وان قدرته عين ذاته» لانها نسبة لاوجود لماء» وسدّ قول من 
زعم ان القدرة غير وصفة زائدةفى الوجود؛ زعماً ان القيزفى الحقيقة هو القيز فى الوجود 
للجمود على الظاهر» وسرّ قول من اثبت الافعال للعباد»فذلك من حيث الصورة ولتعيها 
يحسبهم؛ ومن نفاها عنهم وذلك من حيث الحقيقة. 

4 فترى حينئذ اصابة كل طائفة من وجه مع رؤيتك انه قد فاتها جلية الامر 
ومعرفة سببه؛ وتعرف عذر ١‏ اصحاب الشهود الحالى النافين للتعدد, لان نظرهم انه هو 
الوجود ؟ فى الحقيقة ليس الا وعذر المحجوبين المثبتين للتعدد» اذ ليس فى وسع مداركهم الا 
ضبط الكثرة الوجودية بالوجه الاخر من حقيقتهم؛ وتشعر ماخص الله تعالى به المتمكنين " 
الموافقين لكل فرقة فيما اصابت فيه؛ لجمعهم بين وجهى الحقيقة» مع امتيازهم عنها بنيل 
ماذات ؛ الجميع - وان ثبتت الحجة البالغة لله تعالى فى كل من الطوائف الثلاث وغيرهم - 
وذلك لان الحاصل لكل فريق ماوسعه استعدادهم ومعرفة اعذارهم من ان العفاوت ى 
استعداداتهم انها هو من القسمة الالهية الازلية بالفيض الاقدس الذى ‏ قَبِلَ قن قَبِلَ لا لعلة؛ وَرَدَ 
قن رَدَ لا لعلة؛ كا قال تعالى: نحن قسمنا بينهم معيشتهم .... الاية (* «-الزخرف). 


السئوال الرابع عشر 
كيف يعرف تقابل النسختين بالذوقين؟ 
9ه تقابل نسخة آدم ونسخة العالم حتى صار الاولى نفوذج ماف الثانية الى 
هى تفصيل النسخة الالهية؛ اى الصور المفصلة لجميع الاسماء الالهية الذاتية والوصفية 


إا-عنددط ؟ -الموجود - ن- ع *- للمتمكنين - ط - تعالى المشكمكنين - ل 6-فات- ط-ل 
8- بالفيض الذى - ط 


/ مصباح الانس 
والفعلية واثار انوارهاء هذاء ويمكن ان يحمل على تقابل نسختى ١‏ الالهية والانسانية حتى 
صارت الثانية صورة الاولى؛ على مانطق به الاحاديث بان ادم مخلوق على صورة الله او 
صورة الرحمن» ولاشك ان بين الظاهر والمظهر تقابلاً يقتضى احاذاة واحاكاة بينهاء لكن 
ظاهر الشئون ؟ للاول - وان كان اصل المقصود هو الثانى - والمعنيان يحتملها الجوابان ” 
بالذوقين: 

٠ه‏ ا بالذوق الاول: ؛ فلان معرفة كون الانسان مجموع ماق العالم الذى هو 
تفصيل صورة الحضرة الامكانية المقابلة للحضرة الوجوبية الالهية تتضمن معرفة كون 
النسخة الانسانية مقابلة للحضرة الالهية؛ ى| يقتضى كونها محاكية لنسخة العالم. 

ماما بالذوق الثانى: فلان معرفة ان الوجود للعالم والانسان هو تعين العجل 
الاحدى الجمعى الالهى بحسبها يقتضى شهود هذا الذائق ان ه العالم ونفسه عين الحق» 
كشهود الحق نفسه من مرتبة الانسان الكامل بعد تَحَقَقَه بالككال؛ فكيف لايتضمن امحاكاة 
الشرةق الوضنين؟ 

جوابه: ان المقابلة المعتيرة بين نسختى آدم والعالم اوبين نسختى الانسانية 
والاهية التى يستدعبها بالوجهين؛ وجمع الانسان ٠‏ بين الحضرتين الالهية والكونية وانه 
برزخ بين الحضرتبن وكذلك العماء الذى هو المرتبة الانسانية» كلام مجمل مالم تعرف 
المراد منه اشتبه الامر عليك وتظنون بالله الظنون الفاسدة الموجبة للكفر او البدعة من 
الحلول والاتحاد والتجسم وغيرها ”» وكذلك تظنون باه ل هذا القول ' وباسرارهمن 
الباطلات ‏ المذكورة ومن مثل ما قالوا المسيح او العزير ابن الله والملائكة بنات الله تعالى 
عبا يقول الظالمون علواً كبيراً 
1 بل يتبغى أن ١‏ تعرف مع المقابلة بي نالنسختين الاهية والكونية؛ كون ظاهر 


١+‏ - بالنصب عطف على المقابلة وقوله: كلام محمل» خبر لقوله: ان المقابلة ...- ش 
١‏ -النسخة -ل #-الشوق -ل “9 الجواب - ط 4-إما الاول - ط - أما بالاول - ل 8-اى -دل 


*- والعجسم والعجسم وغيرها - ل /ا-يظنون اهل هذا القبول - ط 8-من اعتقاد الباطلات - ل 
4-لك ن-ندع 
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لحق مجلى واحداً لباطنه وهو متجل بباطته لظاهره وجامع بالحضور ١‏ بين الحضرتين» فان 
غيب هوية الحق من حيث اطلاقها مسمى بالباطن» وحضرة الامكان بصيغته القدمة من 
متاز عنها بمعى الظلية لاستعداداتها الازلية الغير الجعولة للامتيازات الواقعة متصفة 
بالظهورء فاجالى صور الاصباغ القديمة التى هى الشئون الاصلية للمتجلى» كما ان تعدد هذا 
لى الواحد لتعدد تلك الشئون بسبب ترتيب وتوقيت ينشان من خصوصيات الاصباعٌ 
لاستعدادية» فه| أيضاً من جلة الاحوال المضاف البها الاثار؛ كنفس الشئون ونفس الجلى " 
الواحد المتعدد يحسبها. 

5 الانسان مجمع مظهريات لمجال الحاكية لباطنها فيشمل على امحاكاتين» 
والاقتصار على هذا المقدار يحقق الذوق الاول من معرفة التقابل» وان اريد تحقيق ان 
البطون والظهور كل منه| نسبة لاتحقق لما ولامعتبر لما الا بالنسبة الى مدا ركنا كرا مر 
مرار فا متحقق ليس الا هو الحق الواحد الاحدء فالكل عينه؛ حصل الذوق الثانى الاتم من 
معرفة التقابل الاعلى الاتم. 

6م نقول: ولتحقيق هذا مقدمات: 

الاولى ان حضرة الامكان المسمى بالبحر الكونى وحضرة الكونهى فى 
الحقيقة ظل الوجود الحقءلان الحق هو الظاهر بنوره الذاتى وهذه الحضرة ظاهرة باشراقه 
عليها وتوجبه اليباء وذلك كون ظهوره بحسبها الذى هو معئ الظلية المذكورة فى قوله 
تعالى: الم تر الى ربك كيف مد الظل (ه؛-الفرقان) اى ظل العكوين على الحقاق القابلة» اى 
كيف اظهرها بحسها لا بحسبه - والا لم يتفاوت - 

7 الثانية ان سبب امتدادهذا الظل توجه خاص من حضرة الهوية خصوصية 
ناشئة يبعث علبها طلب كال الجلاء والاستجلاء فى صورة الانسان الكاملء وذلك التوجه 
نحو العماء المفسر بالنفس الرحافى الاحدى والصورة الوجودية المطلقة الذى هو - اى ذلك 
العاء - مرتبة ذلك الانسان الكامل - كا قلنا انه لايشهده الا هو - ونحو المركز الذى 


١-الحضور-ط‏ #-المتجلق - ل 
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يتعين به الدائرة الكونية ويستقر فيه الصورة الادمية الجامعة؛ وهو م ركز دائرة العباء 
-بالمهملة - لا الغياء - بالمعجمة - وان كان الثانى انسب لقولنا: يععين به الدائرة الكونية» 
وذلك لانا ما اقتصرنا عليه؛ بل ضممنا اليه قولنا: ويستقر فيه الصورة الادمية الجامعة» 
فالمراد اذا ١‏ المركز الموصوف بالصفتين؛ وذلك هوامركز الواقع بين الظل الامكانى والبحر 
الكوفى المذ كور وبين من امتد عنه وتعين منه؛ وهو الوجود الحق والوجوب الالهى الظاهر 
بنوره الذاق» وبذلك صار المرتبة العمائية الانسانية الكاملة برزخاً بين الحضرتين. 

الثالثة ان شأن هذا الظل المسمى بالامكان التى هى من حيث اعتبار وحدتها 
حقيقة العالم الاتصاف بالظهور؛ وذلك بسبب صبغته القديمة باصباغ الشئون الازلية الى 
هى الحقائق الغير امجعولة؛ وبسبب الحكم المصاحب لذلك الظل» كاستعدادات اصباغه الغير 
اجعولة الحاصل ذلك الحكم من ذات من امعاز 7 عنة يطريق " الظلية فقطءاى بلاتوسط 
ومدخل لغيره» اذ لاغير مة؛ ولذا تسمى تلك الاصباغ الشئون الذاتية ويسمى حصوها من 
ذاته سبحانه الفيض الاقدسء وعبر اكمل الخلق عن فيضه بقوله: قبل من قبل لا لعلة ورد 
من رد لا لعلة» او المراد امتياز الظل عن الذات معن الظلية فقطء لامعنى ان له ؛ وجوداً 
محققاً غير وجوده؛ فان وجود الظل عين وجود النور بحال يقتضيه مرتيتهه إذ كل ماليس 
بتور فمبو ظلمة وهى عدم لاوجود لماء 

989 فبهذا الظل المتصف بالظهورهو المجلى لغيب الهوية المطلقة التى من حيث 
اطلاقها يسمى بالاسم الباطن؛ فكان ظاهر الحق على مايقعضيه الظهور المطلق مجلئ واحداً 
لباطنه؛ ولايتعدد هذا المجلى الواحد الا لتعدد شئون المتجلى التى هى الحقائق الغير امجعولة 
واحواله على ترتيبها الحاصل من تفاوت الاستعدادات وتوقيتها الحاصل من ترتب تام 
الاستعداد» فالترتيب اعم من التوقيت؛ فكل منه| من جملة الاحوال المضاف اليها الاثان كا 
أن المجلى نفسه من ججلة تلك الشئُون والاحوال» فالكلمة الجامعة ان تعدد الى ليس الا 
بالشأن والان الالهيين كا مر مرات 5. 


١‏ -ان - ط - فالمراد المركز- ل ؟-ذات امعاز- نع #-معنى - ن - ع -ل 6-معى له-ط 
6-مراراً - ل 
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اذ تقررت هذه المقدمات فنقول: بعد ما تقرر ان ظاهر الحق المسمى بالخلق 
يجلى لباطنه؛ وف يها ١‏ بينها من الاعتبارات بحسب الاذواق امختلفة والادراكات المتفاوتة 
ان تلك الاعتبارات ١‏ من وجوه: 

لالاول: ان اعتبرت اوشوهدت الاحدية الوجودية فى الحضرة الالهية واسمائها 
الفاعلة "وف الحضرة الكونية وحقائقها القابلة» اما فى الاولى فبنسبة البطون؛ واما فى الثانية 
فبنسبة الظهورء قيل: الكل حقءلانه الموجود الحقق ؛ لذاته الواحد الاحد؛ والاسماء نسب 
فاعليته من حيث بطونه؛ والحقائق الكونية نسب قابليته من حيث ظهوره. 

الثانى: اذا اعتبرت نفس الكثرة وجودية؛ سواء اعتبرت ف الحضرة الاسمائية 
الالهية - اى فى تعينات الاشياء من حيث الفاعل - او فى حضرة الحقائق الممكنة - أى فى 
تعيناتها من يحث القابل - او فيها معأ قيل: انها خلق وسوى وحقيقة بمكنة وظاهرة؛و * 
هى مظاهر وشئون واسماءءلان الكثرة الوجودية ليست شأن الحق الواحد؛ بل مضافة اليه 
بنوع. 1 

؟ ؟/ه الغالث: متى لم يعتبر الكثرة وجودية؛ بل نسبة راجعة الى عين واحدةء اما لان 
الكثرة اثما هى بالتعينات التى هى نسب الذات المتعين واما لانها ناشئة من نسبة الظهور» 
وهذاذوق المحقق المعتلى على العارف وذوقهءقيل: الكثرة اسماء الحق واحواله ونسبه 
ونحو ذلك. وكون هذا الذوق اعلى من ذوق العارف يعرف مما قال قدس سره فى تفسير اياك 
نعبد 5: ان قبلة العارفين وجود مطلق الصورة الربانية وظاهر الحق» وقبلة امحققين وجود 
الحق ومرتبته الجامعة بين الوجود والمراتب من غير تفرقة وتعديدء وذلك لان البون بين 
شهود ظاهر الوجود وبين شهود مطلقه ذاتاً ومرتبةٌ بين» كا ان قبلة الرامين مرتبة الحق من 
حيث عدم مغايرتما ولا حضرة احدية الجمع؛ وقبلة الانسان الحقيق الكامل الاكمل 
حضرة الموية التى لها احدية جمع الجمع المنسوبة 'الجميع المتقابلات من الظهور والبطون 
والجمع والتفصيل وغيرهما. 


١-تميزما-ل‏ !-من: وق تميزها ... الى هنا ساقط من اللخطوط. *- الفاعلية - ل ع-المحض -ن - ع 6- مكنة 
ظاهرةاو-ط-ل *-ص: وم م- نعبد وأياك نستعين + ن- ع /ا-المنعوتة (التفسير ص:1م7؟)- ل 
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5 الرابع: اذا اعتبرت الكثرة من حيث الامر الجامع لها وعقلت متوحدة مجردة 
عن الصبغة الوجودية؛ فهى الظل المشار اليه المسمى بالامكان» وهو حقيقة العالم وعينه 
الثابتة من جهة كونه عالماًلامن جهة كونه اسماء للحقء اذ المعقبر حينئذ كثرته النسبية له 
وحدته؛ ولامن جهة كونه خلقا؛ اذ اللتعقل حينئذ كثرته الوجودية لاوحدته؛ ولامن جهة 
كونه حقا اذ المتعقل حينئذ وحدته الوجودية لا اجردة عن صبغة الوجود. 

الخامس: متى نظرت الى العالم بعين الجمع فى الوجود بين الحق والخلق؛ رأيت حقاً 
فى خلقء لان الوجود الواحد فى ١‏ ذاته ظهر فى صور اعيان كثيرة كا قال تعالى: كل يوم هوق 
شأن (١-الرحمن)‏ فالكثرة فى شئونه واحواله وظبرت ف مرايا اعيان العا او رأيت خلقا فى 
حق ظاهراً به» اذلولا الوجود لما ظبرت اعيان العالم.او رأيت الامرين معاً وقلت: الوجود يلحقه 
كل تسمية بحسب مرتية حالية» فبنسبة البطون والمتجلى حق وبنسبة الظهور واجل خلق» 
فالوجود الحق فى ذوق هذا المقام مر آة احوال الاعيان واعيان العالم مرآة لوجوده. 

قالقدس سره ف النفحات: ” فتحنمن حيث حقائقنااليهى صورة ؟ معلوميقنا 
الشابتة فى عم الحق ازلا مرايا للوجود المطلق الذاق ؛ » فانه سبحانه عين الوجود لاوجود لسواه؛ 
فهو يستجلى فينا نفسه؛ وحضرته مر أة لاحوالنا المتكثرة وتعدداتناء فتحن لاندرك الا بعضنا 
بعضاً - لكن فى الحق - فيحب منا مانستجليه فيه وليس غير الصفات والاحوال؛ وهو" 
يحب فينا نفسه من حيث ان رؤيته لنفسه فى مر آة مغايرة له من وجه مخالف لرؤيته نفسه فى 
نفسه لنفسهه بل " لا رؤية هناك ولاتعدد» لان المرآة المغايرة تبدى حكاً لم يكن متعيناً 
بدونهاء وهذا سرّمن اأطلع عليه عرف سرّ الذات * والصفات والاحوال والمرايا والحال؛ وان 
العالم بحقائقه وصوره مرأة للحق من وجه والحق من وجه اخرمرة للعالم, وذكر لى شيخنا 0 
رضى الله عنه باخبار من الحق له ونص صريح أنه لا اعلى من ذوق الجمع ٠١‏ بين الامرين 


-١‏ الواحد الاحد فى - ن - ع - الوجود الاحد- ل #!-ص: لاج #-صور «النفحات» 4-مرآة 
لوجوده المطلق الراق - ل 8- الحق - فيحب منا ما نستجليه 5- فهو - ط - ن -ا ع /ا-نفسه فى 
نفسه بل - ل 4- الذوات - ط - ل 4-ذكر شيخنا - ل ١١‏ -من دون هذا الجمع - ط - من 
هذا الذوق ولا اكمل «النفحات» - ذوق هذا الجمع - ل 
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ولا اكمل منه فى نفس الامر فاعمل ا همة؛ فعلى ١‏ مثل ' ليل يقتل "المرء نفسه. تم كلامه. 

07 نقول: ولما توقف ظهور صورة الانسان - كما قال فى التفسير ؛ - على توجه 
الحق بالكلية اليه حال ايجاده وباليدين - كما اخبر سبحانه - واحدى “يديه الغيب 
والاخرى ” الشبادة» فعن الواحدة ظهرت الارواح القدسية وعن الاخرى الطبيعة 
والاجسام والصور؛ وهذا كان جامعاً لعلم الاسماء ومنصبغاً بحكم الحضرات اجمع»؛ فلم يتقيد 
مقام يحصره حصر الملائكة كا قال: وما منا الاله مقام معلوم (14-الصافات) ولاحصر 
الاجسام الطبيعية؛ كان لمرتبة الانسان المتعينة فى العماء الجمع بين حكمى الحضرتين 
الحقية والخلقية او الوجوب والامكان جمعاًاحاطيا لاجعاً احديا فهوالمرآةلهما ولما“ 
بنضاف اليهما ولكل ما اشتملا عليه اذ لاخارج عن العراء من المتعينات فهى مرتبته» فلذلك 
صار بتفصيله الظاهرى والباطنى نسخة للعالم وحقائقه - كما ذكره الشيخ الكبير رضى الله 
عنه فى التدييرات الالهية فى المملكة الانسانية - وصار لجمعيته الاحدية بينها مظهر ال حضرة 
الجمع الاحدى الالحى 8 ونسخة لما. 

4 فهذا معنى تقابل النسختين على التفسيرين هما - لكن بالذوق ١‏ الاول - وهذه 
الجمع الاحاطى لايشهده الا الكل كا مر لان الانسان اذا تحرر من رق المقامات وخلص 
بالاعتدال الوسطى عن احكام جذبات ٠١‏ الاطراف فقبلته وتوجبه الى حضرة احدية جع 
الجمع كا قلناء اما إن مال إلى طرف لمناسبة جاذبة قاهرة غلب عليه حكم بعض الاسماء 
والمراتب وانحرف واستقر فى دائرة ذلك الامم الغالب وارتبط به وبالحق من حيث مرتبته 
وصار مستمده وغاية مبتغاه» كذا فى التفسير. 

9 فنقول: فمن غلب على حاله مشاهدة احد الطرفين رأى خلقاًفحسب؛ كجمهور 
الخلق» او حقاًفقط؛ كاصحاب الشهود الحالى التوحيدىء والاول حكم الظاهر وهذا حكم 
الباطن وها احكام: 


١-على-ن-ط-ل‏ لا-ميل-ل #-يقبل-ل 4-ص:همم ©ه-ولاحدى «العفسير-ل» 
5- وللاخرى -التفسير- ل لا-ولا-ط 8-الاحدىالاحاطىالالمى-ل 4-بالفروق-ل 
٠-حدثات-ل‏ 
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منها: ان الظاهر اقوى حكما من الباطن واعمء لان نسبته لمرتبة الجمع الذى له. 
الحكم المطلق بنفسه ولاحكم لغيرهالابهاتم؛ والباطن ليس ١‏ له جميعة الظاهرءفلهالحق 
وللظاهر الجمع بين الحق والخلق. 

١‏ ومنها: انه لماصح ان الحق لايبطن عن نفسه لم يكن ظهو ره له عن بطون متقدم» 
فهما نسبتان لواحد يتعينان ثم ” يتجدد ادراكه واليه ينظر قوله: كنت كززاً مخفياً فاحيبت ان 
اعرف»ء لا بالنسبة الى الحق. 

ومنها: ان ما يفيض من الباطن اخذه " الظاهر» كما ان ماغاب مماظهر فهو 
راجع لمابطن» ومن مظهرهما الليل والخهار. 

“ا"الثره ومنها: ان كل ما تفرق مما قد اجتمع فقد استهلك فى دائرة جمع اكثر من 
ذلك. ومافنى مما تعدد ؛ فقد اندرج فى واحد يتقلب كبا قال تعالى: واذالى ربك المنتهى 
(؟6-النجم) والى الله عاقبة الامور(؟ ؟-لقمان) 

(فان قلت: فاجزاء العالم مفروغ عنها والاختلاف فى احواها فا معنى قوله: 
ولدينا مزيد (ه-ق)؟ 

قلنا: يعنى بهما افاد به الصبغة والسريان فى كل ما مر عليهاتياناً بالبسط 
الوجودى وعوداً بالاجابة لداعى الحق عند حصول الكمال الذى اهل له المدعوء كما وردبه 
الامر الحق الالهى لاكمل الكمل فى قوله تعالى: اذاجاء نصر الله والفتح (١-النصر)‏ حيث 
ذكر فى معناه: اذا جاء المدد الملكوق والتأييد القدسى والفتح المطلق الذى لافتح ورائه وهو 
فتح باب الحضرة الاحدية والكشف الذاقى بعد الفتح المبين فى مقام الروح للمشاهدة 2٠‏ 
ورأيت الناس المستعدين بالمناسبة التامة لقبول فيضك يدخلون ف التوحيد والسلوك على 
الصراط المستقم مجتمعة كأنهم نفس واحدة» فنزه ذاتك ١‏ من الاحتجاب مقام القلب الذى 
هو معدن النبوة بقطع علاقة البدن والترق الى مقام حق اليقين الذى هو معدن الولاية الذى 
لايستمر الا بعد الموت»؛ ولذلك لما نزلت؛ استبشر الاححاب وبكى ابن عباسء فقال صل الله 


١-اتم‏ الباطن وليس -ط ؟-ممن -ط-ل ##-اإخذ-ط 6-بعده-ط 58-بالمشاهدة 
(التأويلات للقاسانى) ص:١‏ 47ج 7 *-فقوة ذلك - ط 
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عليه وآله: ما يبكيك؟ قال: نعيت اليك نفسك» فقال عليه و آله السلام: لقد اوق هذا 
الغلام علما كثيرا وسميت سورة التوديع؛ وعاش بعدها سنتين. 

+" واعلم ان تقابل نسخة العالم ونسخة آدم باشتال الانسان على مجموع مافى العالم 
- بناء على ماقلنا - انه صار بتفصيله الظاهر والباطنئى نسخة العالم وحقائقه؛ على ماهو خلاصة 
الذوق الاول يستدعى بيانه بسطأ فلنذكر ماذكره الشيخ الجندى فى رسالته ضبطأً لزيد 
التنبيه على الككالات الانسانيةالتى نحن بصدد تعدادهاوتردادها. قال:النشأة الاحديةالقر آنية ١‏ 
للشخص الانسافى مثل النشأة التفصيلية الفرقانية التى للانسان الكبير بالصورة لا بالمعى. 

فنظير الافلاك التسعة طبقات ؟ اعضائه التسعة المقناضدة المصلح كل عال 
لسافله من المخ والعظم والعصب واللحم والدم والاوردة والشرائين والجلد والشعر والظفر. 

ونظير الاقسام الاثنى عشر المسماة بالبروج الغقب الاثنى عشر التى نصفها فى 
الهين الجنوبى ونصفها فى الشمال الشالى» وهى ثقبتان فى كل مبن العين والاذن والانف 
والندى والفرج مع الفم والسرة. 

9 ونظير السيارات الاعضاء الرئيسية السبعة؛ وهى الدماغ والقلب والكبد 
والطحال والرئة والكلية والانثيان. او الاعضاء الالية» وهى اليد والرجل والعين والاذن 
واللسان والبطن والفرج. 

ونظائر روحانيات الكواكب السبعة الفعالة القوى السبعة المدركة» فالحواس 
الظاهرة كالمتحيرة والعاقلة كالشمس والناطقة كالقمرء اذ الناطقة مستفيدة للنور عن 
العاقلة ولذلك عدد حروف النطق كعدد منازل القمر. 

0 وكما ان لكل من الخمسة المتحيرة بيتين؛ لكل من الحواس الخمسة مجريان» 
فللذوق الفم والفرج وللمس اليدان ” والباق ظاهر. ّ 

5 كما لكل من الشمس والقمر بيت واحدء فللعاقلة بيت واحد هو وسط 
الدماغ كوسط الافلاك للشمس وللناطقة اللسان. 


١-الفردانية‏ -ط ؟-الافلاك طبقات - ل #-البدن -ل 
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4ه ونظير الجوزهرين ١5‏ الصحة والسقم؛ حيث لايدرك ذاتها بل اثرهما؛ ولذلك 
اغلب اثارها فى الدماغ والقلب كاثار الجوزهرين فى الشمس والقمر بالخسوف 
والكسوفء ولذلك يسرى صحتها وسقمها فى سائر الاعضاء - سريان حال الشمس والقمر 
فى سائر الكواكب- 

44 ونظائر الحدود والوجوه والدريجان والهرات١‏ والاثنى عشريات والدرج 
والدقائق؛ سائر الاعضاء من الاعصاب والعروق والمفاصل والامعاء وغيرها. 

ونظير الا ركان الاخلاط. وفى الاعضاء: الرأس كالنار والصدر كاهواء البطن 
كالماء والاسفل كالارضء ثم البدن كالارض والعظام ١‏ كالجبال والبطن كالبحر 
والعروق كالانهار والمخ كالمعدن والشعر كالنبات والقدام كالمشرق والخلف كالمغرب 
والمين كالجنوب والشال كالشال ؟ ؛ والانفاس كالرياح والصوت كالرعد والقسبقهة 
كالصواعق والبكاء كالمطر والغم كظلمة الليل والنوم كا موت واليقظة كالحيوة والصبا 
كالربيع والشباب كالصيف والكهولة كالخريف والشيخوخة كالشعاء والحركة 
كدوران الكواكب والحضور كالطلوع والغيبة كالغفروب واستقامة اموره كاستقامة 
الكواكب والتوقف كالرجوع والجاه والرفعة كالشرف والاوج وعكسه كالمبوط» 
والغربة كالوبال والاجتاعات والافتراقات كالاتصالات والانفصالات» والامير كالشمس 
والوزير كالقمر والكاتب كعطارد واللاهى " كزهرة والجندى كالمريخ والقاضى 
كالمشترى والدهقان كزحل» هذا كله وامثاله للجسد ؛. 

5 وما باعتبار النفس: فالنفس الانسانية كال ملك والجسد كالمدينة والقوى 
كالعسكر والاعضاء ه كالرعايا والخدم ” والحواس الظاهرة كاسحاب الاخبار المنصوبة فى 


ج١-‏ تلك الاصطلاحات ومعانيها كلها مذكور فى رسالة بى فصل لخواجه نصير الدين الطوسى قدس سره 
وسائر كعب معرفة التقويم فليراجع اليهاء 
-١‏ والاسفل كالارض والعظام - ط -١‏ والظاهر: والقدام كالشال والخلف كالجدوب والهين كالمشرق 
والشبال كالمغرب. "-الانثى -ن - ع - ل 6-باعتبار الجسد-ل 68-كالعسكر ولملائكة 
والاعضاء - ط - ل *-الخدام - ن - ع 
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كل ناحية معينة من المملكة لايصال خبر مخصوص لامشارك له فيه. 

10 القوى الخمس الباطنة للنفس الناطقة» ثلاثة منها كالندماء والحجاب 
والخواص المطلعة علىاسرار الملك؛ وهىالمتخيلة فى مقدمالدما غ واللفكرة فى وسطهوالحافظة ١‏ 
فى اخره؛ والرابعة وهى الناطقة كالترجمان المعبر عا فى ضمير الملك» والخامسة وهى العاقلة 
كالوزير المدبر لضبط المملكة وسياسة الرعية؛ وهذه القوى متفاوتة فى اتام امر الملك» 
فالمتخيلة تأخذ صور المحسوسات من الحواس الظاهرة ويسلمها الى المفكرة» " فيميز المفكرة 
بين الحق والباطل وهى يسلمها ” الى الحافظة ليأخذ ؛ منها الذاكرة وتعيرها © الناطقة بعبارة 
يوافق ارادة النفس ليستعملها العاقلة فى اعاها المذكورة. 

وهذا ادل دليل على ان للنفس الكلية قوىٌّ مبفوثة فى السموات والاركان 
والمولدات نحافظة الخلوقات واصلاحهاء وهى الملائكة وخواص الحق سبحانه كما قال 
تعالى: لايعصون الله ما امرهم ويفعلون مايؤمرون (-التحريم) ويظهر ان الله 5 سبحانه: 
لايعزب عن علمه مثقال ذرة فى السموات ولا الارض (م-سبا) فان شأن النفس الجرئية 
فى ملكته التى هى البدن مع فقرها وعجزها ذلك؛ فخالق الكل والقادر عليه بالاولى كا 
قال تعالى: الا يعلم من خلق وهو اللطيف الخبير (؛ ١-الملك)‏ 

9 ويعلم من ذلك ان كل موجود حت الذرة فى طاعته الذاتية ولايصدر عن 
موجود ماحركة او سكون الا بأمره وارادته» وعن هذا قال عليه وآله السلام: من عرف 
نفسه فقّد عرف ربه. 

6 واعار أن فى الانسان خاصية المعادن وهى ١١‏ الكون والفساد؛ وخاصية 
النبات من الغذاء والفو؛ وخاصية الحيوان من الحس والحركة؛ وخاصية الانسان من النطق 
والفكر واستخراج العلوم والصنائع؛ وخاصية الملائكة من الطاعة والحيوة؛ بل له الخاصية 
الكلية لجميع الحيوانات من جلب المنفعة ودفع المضرة اما قرأ وغلبةٌ - كالسباع - وهم 
١‏ - وهى: أى: حفظاً للصورة- حفظ الصورة (كذا فى المطبوع) 


١-العاقلة‏ -ن -ط #-يسلمها للمفكرة -ط -ل #-ويسلمها- ط-ل 6-فيأخذ- ندع 
6- ويظبرها - ط - ل 5- فظبر من هذا ان الله - ط 
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الملوك؛ او تملقاً - كالكلب واهرة - او حيلة - كالعنكبوت - فالانسان المسلح ١‏ كالقنفذ 
والسلحفاة؛ والهارب كالطير والارنب؛ وا تحصن كالحشرات» وامحيل كالغراب» 
والشجاع ؟ كالاسد؛ والجبان كالارنب» والسخى كاخروسء والبخيل كالكلب» 
والفخور كالعقابء» والوحتى كاافر» والانيس كالحام؛ والخبيث كالتعلب» والسلم 
كالخن» وقوى العدو كالغزال» وبطئ الحركة كالدبء والعزيز كالفيلء والحقير كالجار» 
والسارق كالفأرةء واللفخر * كالطاووس,ء والمسافر كالقطا ؛» والاستاذ كالتحل» 
ومستقم السير كالتيس» والضعيف كالعنكبوت» والقوى كالسمندر؛ والحليم كالحمل» 
والحقود كالجمل» والحمول كالبقر» والشموس كالبغلء؛ والابكم كالحوتء والناطق 
كاجراد» والحريص كالخزير» والصبور كالحار؛ والمبارك كالطوطىء والشؤم كالبوم؛ 
والنافع كالنحلء والضار كالبازى 5. 

0١‏ وف الجملة ١‏ كل موجود له نظير ومشارك الخاصية مع الانسان؛ غير ان 
المحققين على ثلاثة مشاهد فيه: 

لاول مشهد عموم الحكماء وعلماء الرسوم ان الانسان نسخة عختصرة من 
جموع العالمء 

6 الثانى مشهد المحققين من اهل الكشف انه آخر بالصورة واول بالمرتبة» لان 
الله خلقه على صورة ذاته بالحديث ؛ وخلق العالم 8 على صورته» كما قال عليه وآله السلام: 
أول ماخلق الله نورى. 

0 الثالث ذوق اهل الكقال المتعلق بمشرب خاتم الولاية ان مراد الايجاد كال 
الجلاء والاستجلاء» اى كمال ظهور الحق وشهوده؛ اى بالذات والاسماء والصفات» 
والمظهر الاكمل والمرآة لظهور احدية ججع جيع الككالات ليس الا الانسان؛ لكن له 
صورتان: تفصيلفرقانى - هومجموع العالم منالعقل الاول الى ] خر موجود معه - واحدى 

١-التسلح‏ - ل ات - كالغراب ا محيل على البوم والشجاع -ط #"-والمفعخر - ط - كالمتفخر -ل 


- والمسافر السارق كالقطا - ندع ه- كالفارة - ل * - بالجملة - ن ع لا-ى الحديث - ل 
م- آدم ليه 
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قر آنى - وهو الانسان الكامل المقصود بالقصد الاول المسبوق ظهوره بتفصيل اجزائه - 
وهذا مشهد الككل. 

8 واعلم ١‏ ان الظاهر ؟ بكلا الظهورين التفصيلى والاحدى هو الحقيقة المحمدية 
صل الله عليه وآله وهذا هو سر الماثلة والمضاهاة واللقابلة بين النسختين؛ والله اعلل» هذا 
كلام الجندى. 

50؟/ه واقول: كما ان فى المشهدين الاخرين اشارة الى ذوق مقابلة نسختى ” العالم 
وآدمء كذلك فيها اشارة الى ذوق مقابلة نسختى ؛ الانسانية والاهية التى من جلة اسرارها 
ماذكره الشيخ قدس سره فى شرح حديث: رأيت رب فى احسن صورة © : من أنه سبحانه افا 
تجلى فى الصورة الانسانية» لان الحقيقة الانسانية اججمع الحقائق واتقهمها حيطة؛ وصورتها نسخة 
متحصلة من الحضرة الالهية المشعملة على جميع الاسماء والصفات؛ ومرتبة الامكان المشتملة 
على جيع الممكنات. 

61 فظبر ان الانسان مظهر عالم الغيب وانامله مظاهر حقائق امبات الاسماء 
الخمسة التى بنيت ١‏ عليها اركان الاسلام والايمان والاحكام الخمسة التكليفية والصلوات 
الخمس 7 ؛ فحتدها الحضرات الخمس وفوقما تلك الامسهات الخمس الاسمائية. واليد الهنى 
مظهر عالم الارواح والشهال مظهر عالم العناصر» ولكل من اليدين فصول واصول 8: 

ففصول كل اربعة عشر فلها ثمانية وعشرون؛ باطنها حقائق الحروف القانية 
والعشرين: اربعة عشر منقوطة واربعة عشر خالية عن النقط» كا ان مظاهرها من امبات 
صور العالم ثمانية وعشرون منزلة: اربعة عشر ظاهرة واربعة عشر باطنة. 

64 وما الاصول التى مظاهرها الانامل: فخمسة متفاضلة الدرجات واعلاها 
واعمسها حيطة العلم؛ وهو الاصل المتوسط وعن يمينها اصلان: الحيوة بالمسبحة ٠١‏ والقدرة 


١#‏ - بالسجة - ط - ف المعجم اللغة: السباحة: الاصبع السبابة. 


-١‏ الكل وهم متفاوتونء منهم كامل ومنهم اكمل ومنهم فاضل ومنهم افضل ومنهم شامل ومنهم اشمل» 
وهذا سر المائلة والمقابلة بين النسخعين واعلم - ط ؟-الككل - ان الظاهر - ل 2 "'و4- نسختين - ل 
8- شرح الاربعين. ص: 117 “-يثبت - ط ل/ا-الخمسة - ل 8- شرح الاربعين. ص: 15 
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بالابهام؛ وعن يسارها الارادة والقول ١‏ » وكل اصل له ثلاثة فصول الا اصل القدرة» فان 
له فصلين لسرّين عظيمين: احدهما: ان كلا من الاربعة عام التعلق؛ بخلاف القدرة؛ فانه 
جور الحكم عن أن يتعلق الا بالممكن. والاخر: ان كيفية تعلق القدرة بالمقدور غير 
واضم» فان امره فى مبدا ؟ الايجاد فى غاية الغموضء لان العجلى الوجودى المنبسط النور 
علل الممكنات المستجنة فى انفسها فى ظلٍ امكاناتها غير مجعول؛ واللمكنات من حيث 
حقائقها المتعينة فى علم الحق لايوصف بالجعل كا قرر. 

فلايعقل من اثر ” القدرة الا اقتران الوجود المفاض بالعين الممكنة؛ والمتصور 
للكمل ؛ من الاقتران حركة معقولة توجب الاتصال؛ ولاحركة يتصور ف المعانى والحقائق 
امجردة البسيطة» مع ان هذا مقام ه ابهام لاجرم كان اهام الذى مظمر القدرة ذا مفصلين» 
هذا مع تعذر النطق بان اثر القدرة ليس بامر وجودىء بل الحاصل من تأثيرها نسبة ما 
-لاغير- هذا كلام الشيخ قدس سره فى شرح الحديث. 

١‏ نقول فى اصل تلق الوجود: اعلم ان التلقيات الواقعة فى العنزل هى حكم خفاء 
وظهور كما قلناء فاما ظهور من خفاء بصورة افتراق وبسط او خفاء من ظهور بصورة جمع و 
قبض. 

قال الفرغافى: كما ان التعين والتجلى الاول له الوحدة والجمع والاجمال الحقيق» 
وتفصيله النسبى اعتبارات الواحدية المندرجة فيهاء وجمع ذلك التفصيل النسى هو التعين 
والتجلى الثانى الواحدى؛ وتفصيله كثرة المعلومات والكثرة النسبية الظاهرة بالاسماءء وجمع 
هذه التفرقة حقيقة القلم الاعلى ووجوده؛ وتفرقته حقيقة اللوح امحفوظ بما اشعمل عليه من 
الارواح والروحانيات» وجمع هذه العين اهبا وتفرقته العرش والكرسى وججميع الصور 
المثالية» وجمع ذلك العنصر الاعظم وتفرقته الاركان والسموات والمولدات بجميع صور 
اجناسه وانواعها وبعض اشتخاصهاء والجمع الحقيق والاجمال الغاق لهذه العفرقة صورة 
-١‏ وعن بمينه اصلان:الحيوةوالقدرة» وعن يسارهاصلان: الارادةوالقول ‏ شرحالاربعين 7-مبدأيته- ط 


*- فلايعقل اثر - ط 6- لغير الككل - ل - شرح الاربعين 8 البسيطة مع أن الاقتران نسبة الى امر 
وجودى» فن حقق النظر وانصف عل من هذا الوجه ان هذا مقام - ل 
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آدم؛ وتفصيله من حيث كليات ما كان معناه وصورته جامعاً له انما كان حقائق الخلفاء 
والكل؛ بل كل منهم جمع واججمال لتفرقة من هو تحت حيطته من قومه قابلاً كان او آبياً؛ 
وصورة ججعية الجميع تابعهم ومتبعوهم نما كان الصورة امحمدية الاكمل ومعناه وحقيقته 
الاجع؛ وتفرقة هذه الاحدية الجمعية حقائق الككل والخلفاء والاقطاب والابدال ومن كان 
تحت حيطة كل واحد من الامة ١‏ المحمدية. هذا كلامه. 

نقول: فى اختلاف تلك التلقيات واسبابه واصله ما قال فى التفسير ": ان 
مراتب الاسماء لما كانت مرتبطة واحكامها مشتبكة متداخلة بالتوافق والتباين؛ الموضحين 
حكى الابرام والنقض؛ صارت احوال الخلق متفاوتة مختلفة؛ لان اجتاعات الاحكام 
الاسمائية على ضروب» فيحصل بينها ' كيفيات معنوية مقرونة بتقابلات روحية؛ فيحدث 
فى البين مايشبه المزاج» فككا يقال هذا مزاج صفراوى وذاك بلغمى؛ يقال هذا عبد العزيز 
وذلك عبد الظاهر وذلك عبد الباطن او عبد الجامع وآدم فى السماء الاولى وعيسى ف الثانية 
الى غير ذلك 

4م انه يحصل بين تلك الامزجة المعنوية والروحانية وبين هذه الامزجة الطبيعية 
اجا ع اخر تظهر له احكام مختلفة تنحصر ف ثلاثة اقسام: باعتبار غلبة الاحكام الروحانية 
حتى صارتالطبيعية ؛ تابعةلها كالمستهلكة فهاءاوبالعكس -كجمهورالخلق- وقسم ثالث 
يختص بالكل ومن شاء الله تعالى من الافراد وآيتهم: اعطى كل شئى خلقه ثم هدى 
(.ه-طه) فيظهر بحسب هذه الاقسام سلطنة الغالب منزه * ومشبه وجامع ومشرك 
وموحد وغير ذلك. هذا كلامه. 

اذا عل ذلك فليعل ان كل مابجرى فى حضرة الوجوب والامكان من 
الارتباطات الثابتة الاصلية بحكم الجمع الاحدى الاصلى. والمناسبة الاصلية الناشئة من 
الاسماء الاصلية ومن الارتباطات الموقتة لتوقيت تام الاستعداد ومن المحاذاة الحدودة 5 
بوجوه: 


١-ذا‏ حيطة من الامة - ن - ع ان “ا متها - ن لاط ع-الطبيعة - ط - نَ - ع -ل 
6-فيزه «العفسير» - ل 5 الحاذيات امحددة - ن - ع - ل 
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5( لاول بالمناسبات المحدودة ١‏ الموهوبة او المكتسية مع سريان حكم الجمع 
الاحدى؛ اذ لامحيص عنه. الثانى بالتساوى والموازنة فى الاحكام.الثالث بالاشتراك فيما 
حصل فيه الجمع والت ركيب من الامماء والحقائق؛ وبحسب ذلك الحاصل من جمعها الروحاق 
او الصورى كل منها هى المساة بالمضاهاة ونحوها من الاتحاد والقرب وامحبة ونحوهاء كا 
يسمى التقابل بنسبة التضاد والتخالف فى بعض ماذ كرناه فى الجمع والمناسبة من الاقسام 
مباينة وبعداً ومعاداة معنوية او صورية. 

7ه وكل ذلك من احكام الا-جتاعات الاسمائية المذكورة فى التفسير يظهر اولاً فى 
عالم الارواح كما ذكره ثم فى عالم الطبيعة ثم فها بين العالمين؛ حتى يعتبر ؟ الاعتدالات الثلاثة 
فى الامتزاجات الثلاثة فى الانسان الكامل؛ كا قال: مم الارتباط " الظاهر بين الاشياء هو 
حكم ذلك الجمع والمناسبة» كما ان الانفصال والافتراق هو حكم المباينة بغلبة مابه الامتياز 
على حكم مابه الاتحاد والاشتراك؛اذا ظهر يسمى صداقة او عداوة او محبة او بغضاً او؛ 
نحوهماء واذااعقل من حيث بطونه يسمى جنسية او نوعية او تضاداً او تناقضاً او مداخلة او 
هباينة او نحوهما. 

4 كل من الظهور والبطون والارتباط والانفصال ذاتى للحضرتين الالهية 
والكونية ومافيهما ومابينهما ابدياً كان او مؤجلاً مشروطا وبالوجود يظهر التميز الكامن فيه 
وفى الحضرتين» وكونه مشروطاً لاينافى الذاتية؛ لجواز اقعضاء الذات الواحدة الاحوال امختلفة 
بالشروط المختلفة؛ كاقتضاء الطبيعة الواحدة السكون بشرط الحصول ف المكان الطبيعى 
والحركة بشرط الخروج عنه 5. 

4 نقول: وعددالموجودات بمقدارعددرقائقالاسماء والصفات واحكامهما" » 
لان لكل موجود كا مر امماً يدبره ويتعلق به؛ وتعلقه هو الرقيقة ويتضمن صفة يتعلق 
بده وصورة ذلك الموجود حكم ذلك الاسم وذلك لان كل نسبة وتعلق لاسم حكم له؛لانه 
حاصل بهء وكل حكم صورة يعرف بها صاحبه؛ وكل صورة مجلى لذلك الاسم ذى الصورة 


١-امحددة‏ - ط - ن.- ع -ل0) ١-يتعين‏ - ط1) "-قال الشيخ المؤلف بقوله ونفس الارتباط - ط 
سواط م-عها-ل 5- احكامها - ط - ن - ع -ل 
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متخصص ١‏ من مجلى جامع للمجالى؛ وهو ؟ محتد الجالى مطلق حقيقة الحقائق الامكانية» 
والمتجلى هو الحق " باحواله الذاتية المتميزة بذات الحق» اما الاول فلان علمه باسمائه من 
عين علمه بنفسه كا تقدم واما الثانى فلان اسمائه بالنسبة الى ذاته عين ذاته سبحانه» والحق 
هو المميز للمجلى الكلى ايضاً 

مر ان التجلى الاحدى الكالى الذاق هو المستتبع للعجل الككالى الاسمانى 
برقيقة غيبية عشقية ؛ بينها؛ الذى به تعين القوابل برش محبته عليهاء ونفس الوجود الاضاق 
- اعنى الموجودية - تجل من تجليات غيب الهوية والحقيقة المطلقة الكبرى وتعين حالى 9 له 
كباقى الاحوال الذاتية؛ ما قلنا مراراً نقلاً من الشيخ قدس سره: ان وجود كل شئى تعين 
للحق من حيشيته؛ فالحق له احدية الجمع الذاق فى ذاته وتجليات متعددة نسبية بحسب 
القوايل» فمتى لحظ توحد؟ تلك التجليات باحدية الجمع الذاتى كانت تلك التعجليات عين 
الجمع» ومتى اعتبر تعددها بحكم الامتياز والظهور لتعدد القوابل كان التجلى الجمعى 
الاحدى الذاق عينها ؛ وكان ظاهراًمن حيث تلك التجليات القابلة المتعددة بحسيهاء واذا 
كان كل موجود صورة حال من الاحوال الذاتية للحق كان كل موجود كلى - كالقلم 
واللوح - صورةحال كلى؛ كالمعنى 8 الجامع لجميع المعانى الاممائية والكونية جع ااحديااو ١‏ 
احاطياً وكذا الموجودات الشخصية صورالاحوال الجزئية والرقائق الاسمائية المتفرعة 
المتعينة. 

١‏ وقد نبهتك ان الاحوال وان كانت ذاتية ومقتضاة ٠١‏ للذات؛ فهى متفاوتة 
بالكلية و الجزئية والموافقة والمباينة والمناسبة والتضاد وغيرهاء فان التفاوت لاينافى الذاتية. 

والتحقيق أن مقتضى الذات بالاقتضاء الواحد هو التجلى المطلق الاحدى الذى 
من شأنه ان يظهر بحسب القوابل »١1١‏ لا بحسب نفسه اذ مقتضاه ؟١‏ ظهور تجليه كذلك» 
فالتفاوتنشأ ١١‏ من شأنه ذلك لامننفسه» ولاري بان نسبةالمطلق الى المتقابلات سواسية» وان 
-١‏ يتخصص-ط -١‏ للمجالىهو-ط-ل "- والمتجلى حق-طح ل 6- برقيقةعشقية- ل 8- حال-ط- ن- ع 


+-لوجه-ط لات بتسبها-ل 8-حالكالمعى-ل 4-و-ل -١١‏ ومقتضى-ط-ل ١١-القابل-ط-ل‏ 
- أو مقتضاه- ط -ن- ع - بحسب القابل لابحسب نفسه أو مقتضى -ل *إا-نشأة -ط 


/ مصباح الانس 
نبا فهمك عن هذا فاونسه مثا يعرفه الخاصة ١‏ وهو تقابل امماء الله وصفاته مع احدية ذاته 

*1؟/ فتحقق هذا تعرف معظممايدندن؟1 عليه العارفون ومايضن بكشفه 
الرامزوث» وتحقيقه يظمرعند فهم ماقال الشيخ قد سسره ف النفحات ؟ : ان النبأالعظم أو " 
الصراط المسعقيم الذى يسلك عليه المسافرون بالله ؛ من الكل بعد تعدى «من» و «الى» 
وبعد شهود وحدته فيا سفل وعلا ان يرى كل ماذكر » مع اثبات غيرية يقغى برفع شئٌ 
او ترجيح نور على فئ» فليس الا دورة ابدية على نقطة ازلية يتعين بينهم| الشئى و شئونه التى 
متى لحظ ظهور تعينه فى كل منها بحسب ذلك الشأن قيل: هو هى» وظهور ؟ التعدد 
والاختلاف من الشئى بين شئونه وبينه؛ وان لحظ رجوعها اليه واجتاعها من حيث 
توحدها ” او عدم مغايرة بعضها بعضاً لديه قيل: هى هو» وشأن الشئ علماً ووجوداً 
وكشفاً وشهوداً لايخلو عن الامرين المذكورين ولاينفك جعاً وتفصيلا عن العلبس 
بالحكين» فلاينحصر الامر فى تعظم ولاتحقير ولاترك ولاتخيير ولاتعريف ولاتنكير؛ والكل 
ثمة ومائمة كل؛ ولاقة 8 الا من حيث مم اذا استولى على امر ماظبر سلطانه حال غلبة حككه 
واسعيلائه فانه أو انه ؟ ؛ ورب انسان يقصد العلبس بحالة كونية لحكمة موطنية؛ فيأبى 
الغالب عليه الا الظهور مما فيه ولديه؛ عكس الذى اشار بعض العارفين بقوله: 

ابتغلبات الشوقالا تقربا ‏ اليك ويأبى الحال الا تجنبا 

1/174 نعم! قد عم كل اناس من الشاربين مشربهم المورود؛ كما تحقق اخرون 
بالاستهلاك فى حضرة احدية الجمع والشهود؛ فانضاف اليم كل حال ووصف؛ فكانوا 
المعنى انميط بكل حرف» فهم كائنون بائنون كامتون بارزون راحلون قاطنون ثابتون 
منتفون لايحصرهم ٠١‏ رمم ولا اسم ولافهم ولايعرفهم نعت ولاحكم »١١‏ يصدق فى 
١‏ - الدندنة : ان تسمع من الرجل نغمة ولاتفهم مايقول. 
١-العامة‏ -ن- ع-ل #-ص:5.١٠‏ "#-و(«النفحات» 6-ف الله «النفحات» - ل 6-وعلا 
وراء كل ذا ماذكر - النفحات *-ظبر- النفحات -ل /ا-تعقدها- ط 8- والكل مة ولا- ط 
4-فانه وانه - ط ١٠-فهم‏ كاتبون ثابعون راحلون قاطنئون ثابتون مثبتون لايحصرهم - ل 


١١-فهم‏ كائتون بائنون راحلون قاطنون ثابعون منفيون لاتيحصرهم رمسم ولا اسم ولايضبطهم كشف 
ولاعقل ولافهم ولايعرفهم نعت ولاحال ولاحكم «النفحات» 
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حقهم كل حكم يحكم به عليهم ويقال» وهم من وجه بمعزل عن الجميع هنا وف المآل: 


اولئك حزب الله الا ان حزب الله هم المفلحون (7١-امجادلة).‏ 


السكوالالخامس عشر 
مااولية المراتب وجوداًاومرتبةً معنوية؟ 

6 جوابه: ان الاولية من حيث الوجود يختّص بصورة العماء وهى الصورة 
الوجودية المطلقة التى هى مشرع الوجود ومنبعه؛ وهى مرتبة وجودية جامعة للوجودات 
الاسمائية والكونية كلهاء كبا ان روحه وهو احديةججع ا هوية والوجود - اعنى التعين الاول - 
جامع للتعينات كلهاء والجمع منها ١‏ جمع احدى لا احاطى؛ فلايشوبه التعدد الوجودى» 
واما من حيث المعنى فلروح العماء وحقيقته وهو التعين الاول؛ اذليس فوق العراء الا احدية " 
جمع الهوية؛ فيكون روحه ومعناه» واما المختص بالانسان من حيث انه انسان من المرتبة 
الوجودية؛ وان كان من الكمل فله احدية الجمع والوجود وله الازل النافى للاولية الوجودية» 
لان لاحد ٠"‏ وجهى حقيقته التى هى احدية جمع الهوية - الاطلاق من كل وصف- فلاتعين ولا 
اشارة ولاحكم له والوجه الاخر يسرى فى حضرة الجمع العماثى فيقضى ؛ ويحكم بانبعاث 
ما انبعث من ٠‏ الجمع العمان من الاسماء والصفات والاضافات؟ واعيان الموجودات. وان لم 
يكن الانسان من الكمل فاول مراتبه الوجودية ما يتحصص »؛أى يصير حصة له من صورة 
العماء من حيث " التعين النسبى الذى ينتهى اليه امره وحاله بعد استقرار اهل الدارين فى 
منازلهم. 

فال والاخرية يعلم من الاولية؛ فان الخاتمة عين السابقة وكل آخر فى الحقيقة عين 
اوله»فالاخر من حيث الوجود مطلقا العاء الذى هو مطلق الصورة الوجودية واليه الاشارة 
بقوله تعالى: هل ينظر ون الا ان يأتيهم الله فى ظلل من الغمام والملائكة ...الاية -11١(‏ 
البقّرة) والانسان الكامل كالمرتبعه8 الازل فلها الابدء فكنا لا اولية لها لا اخرية هاء 


١-فها-‏ ندع ؟-الاحديةط ‏ #-احد-اطا 6-فيقتضى -طا ©0-بانيعاث من -ل 
+-الاسماء والاضافات - ط لا-العافى حيث -ط 8-كالمرتبه - ل 
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و غير الكامل اخريته الوجودية تلك الحصة العاثية. 

37 ولذا نقول: الدرجات التى يستقر فيها الخلق فى دار الثواب والعقاب بعد 
التميز الاخير يوم الفصل والقضاء؛ ليست غير مراتب ١‏ اولياتهم ؟ القى عينا التوجه 
الارادى؛ ودخول كل منهم تحت حكم الاسم الالهى الذى تعين ؟ بهم فتولاهمءاذ 
بالموجودات؛ حسب قابلياتهم تتعين الاسماء الالهية؛ كما ان بالاسماء الالهية حسب 
فاعليتها تتعين لكل * موجود نسبة مربوبية ومايخصه من مطلق الربوبية» فيكون عبد الخالق 
او الرازق او الله الجامع ىا مرء فدرجة كل انسان فى النار او الجنة عين نسبة مربوبيته 
المر تبطة ١‏ باحد احكام النسبة " الربية - والله اعلم - 

نقول: هنا دقيقةفى الفرق بين الكامل وغيره هى: ان الجنة وغيرها من 
العوالم لاتسع انساناً كاملا بل المقيم من الكامل فى الجنان مايناسب المراتب 8 الجنانية 5 
اذ الكامل من سنخ الحضرة واصلها ومثلها - لو لاجببة امكانه - ولاعجب ان يكون العبد 
على خلق مولاه؛ فان المولى غير متحيز ولامقيد بمكان دون غيره بل مع كل شئى و وسع 
كل شئى رحمة وعلماء ورحمته ووجوده ٠١‏ وعلمه وحيطته لاتتعدد فى حضرة احديته 21١‏ 
فللكامل حقائق لاتناسب الجنة ولهما ١7‏ لايناسب النار ولا موطناً بعينه؛ مع ارتباطه بكل 
شئى فى نفس اعتلائه ونزاهته واطلاقه عن كل صورة ونشأة وموطن ومقام وحضرة. وان لم 
يخل عالم ولاموطن من مظهر يختص به وبذلك ١١‏ المظهر الكمالى يبقى حكم تصرف 
الكامل بمرتبته ١4‏ الجامعة فى ذلك العالم؛ ويسرى اثر الحق ومدده بالكامل من حيث ذلك 
المظهر ويصح له ١١‏ به كونه على الصورة. 

4 ففان تشككت ان سريان مدد الحق فى كل موطن بالمظاهر فتذكر تجلى 
الاستواء العرشى الرحمانى المذ كور فى قوله تعالى: الرحمن على العرش استوى (ه - طه) 


١-غير‏ مراتبهم - ن - ع ؟-غير أولياتهم - ط "'- يتعين - ا 6 بالوجودات ‏ ط 8-لتعين 
كل -دط *8المرتبط ا ل: 7- النسبية -ط 8-المرتية - ن - ع 9-الخيالية - ط ١٠-علا‏ 
ووجوده - طا دل ١١-احدية-دط‏ ؟١-لاما-دط‏ *١-يختص‏ بذلك -ط 4١-مرتبة-ط‏ 
6-لديه دن دع 
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حيث يفهم ان العرش مظهر رحمانيته وايجاده بالوجود العام» وتذكر قوله عليه و آله السلام 
- ماورد فى الحديث المشهور-: انه يدخل عليه سبحانه فى جنة عدن فى داره التى يسكن؛ 
واشار به الى ان جنة عدن مسكنه وهو المشهودفى الزور ١‏ الاعظمء وتذكر حال الفصل 
القضاء والاتيان لهما فى ظلل من الغمام مع ملائكة السماء السابعة» وتذكر تحوله فى الصور 
للامم حال الاستواء على عرش الفصل والقضاءء وتذكر قوله صلى الله عليه وآله فى حديث 
النار: فيضع الجبار فيها قدمه» وتذكر نزوله الى السماء الدنيا كل ليلة - مع تقدسه بذاته من 
الزمان والمكان والحلول والتغير والحدثان - فكل ذلك مظاهره المناسبة لكل مقام» وافهم 
من هذا سرّ المعيةالذاتية الالهيةالعامرة كل موطن ومرتبة وعالم ومكان - مع البينونةالتامة - 
فان ال معية بالظهور التعيق النسى لايناق البينونة فى ذاته الاحدى الاطلاق كا مرّ مرارأه 
هذا شأن الككل. 1 

واما ماعدا الكمل فهم فى الجنة مستقرون لايفصل شثى منهم ١‏ خارج الجنة؛ 
وان كان فبنسبة عرضية لاذاتية؛ او باعتبار عدم تحيز ارواحهم دون ان يعلمواذلك اويشعروا 
به؛ والكمل يعلمون مامنهم خارج الجنة ومافيها منهمء وهم كائنون فى كل شئى ومرتبة 
وعالم بحقائقهم كينونة ذاتية لاعرضية: لايقدح ذلك فى كمال تنزههم وتقدسهم واطلاقهم 
وامتيازهم الذاتى عن كل شثى - كسيدهم هذا - وان حصل لهم الغفلة عن بعض مافيهم من 
العالم اومافى العالم منهم او بعض مايخصهم من الكمالات؛ فذلك لايقد ح فى كمالهم. لان 
ذهولهم مع كونه من حكم النشأة والموطن والموقف " والحاله 

ففيه اسرار اخر غامضة جدأَ من جملتها: ان الكامل لو استحضر دائماً كل شئى 
لما عدم شئى ولااختل ؛ حالء اذ علمه وحضوره يقضيان بدوام الملحوظات وبقاء نظامها 
محفوظاً؛ فينسيهم الله استحضار مايريد ذهابه؛ فينقطع المدد الالهى فيزول صورته: كما ان 
بحضو ره فى حضرة جامعة بحكم ذوق: كل شئى فيه كل شئى؛ ينحفظ العالم ويدوم نظامه» 
فافهم فقد المعت لك بالعلم المكنون فاشكر ريك حيث لم يكن بالغيب عليك بضنين. 
١-الزود‏ -ط ؟- لايفضل منهم شئى (مفتاح الغيب - ل ) - والوقت - ط - ن - ع - ل 
4-احيل - ط 
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نقول: الجواب عن معرفة تقابل النسخعين بالذوق الثانى الات انها معرفة 
الاشياء ١‏ بالله ومن كون تلك الاشياء ” حقاء فانه ' يفيد معرفة ان كلا من العالم والانسان 
صورة الحق وان لافرق بينها فى ذلك الا بالجمع والتفصيل كما مر فى المشهد الغالث من 
المشاهد الثلاثة التى ذكرها الشيخ الجندى فى رسالته: 

8 ؛؛ مر ان جميع الاشياء باعتبار احديتها الوجودية فى حضرق ٠‏ الالوهية 
بطوناً والكونية ظهوراً عين الحق - وهذا فى نظر العارفين - اوان7 كثرتها وان كانت 
معتبرة فهى نسب اممائية؛ فلا وجود 7 فيها الا للحق * والتعدد فى اسمائه - وهذافى نظر 
المحقق ؟ المعتلى على العارف - فاذا عرف باحد هذين الوجهين ان الاشياء اسماء الله وهى فى 
الحقيقة والتحقيق ٠١‏ عين المسمى؛ يشهد صاحب هذا الذوق نفسه والمسمى غيراًعين الحق؛ 
لافحاء جميع التعينات والاحوال الكونية عنده؛ أما لعدم اعتبارها اصلاً او لكوتها نسبا 
عدمية؛ كا قال الشيخ قدس سره فها مرء ففنى من ليس وجوده الا اعتبارياً وبق من له 
الوجود الحق» فاذا شهد هذا الذائق نفسه والعالم عين الحق كيف لايحصل عنده تطابق 
نسخته مع نسخة العالم او مع النسخة الالهية؟ فبى هذا التطابق والعقابل ملاحظة التغاير 
النسى الاعتبارى مع العينية ١١‏ الحقيقية» اذ لو لا احد الملاحظتين فلاتطابق. 

8 / فان قلت: هذا يفيد التطابق والتقابل عند ؟1 الملا حظتين؛ والمقصود التطابق 
فى نفس الامر وذلك يستدعى التعدد بين المتطابقين ف نفس الامر: والعينية ينافى التعدد؛ 
وتنافى اللازمين ١‏ ملزوم تنافى الملزومين؟ 

65 قلت: قد مر ان جبة الامكان لاتفارق الكامل ولو فى اعلى مراتب الككال» 
فلتقرر ١4‏ ذلك فيا سلف كان كالمفروغ عنه فلم يذكر هيبناء فحاصل الجواب تحقق جبق 
العينية والتعدد فى نفس الامر- كا هو مشهد الحقق - 


١و؟-الاسماء-‏ ط "-فانها- ن- ع 6--رسالتهوذلك لما-ن - عط 8-حضرة- ط 5-وان-ط 
/ا- الموجود - ل 8- فلاوجود فيها الا الحق - ن - ع - الا الحق - ل 9- المتحقق -ط 
٠١‏ والتحقق - ل ١١-الغيبية‏ - ط ١١-التطابق‏ عند- ل - ن- ع ١"‏ تناف التعدد وتنا 
التعدد اللازمين - ل 4١-فتقرر‏ -ط 
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5 نقول: وحكم شهود هذا الذائق اذا كان فى اول درجات هذا الذوق حكم 
شهود الحق نفسه موجوداً من مرتبة الانسان الكامل بعد ما خلقه واستوى رحمانيته على عرش 
قلبه حين تحقق بالكمال؛ حيث يكون الشاهد والمشهود والشهود واحداً ١‏ كا قال: 

فلا اضاءالليل " اصبحت شاهداً بانك مذكور وذكر وذاكر 

7م ؟/: وكيف لا؟ وهذان الشهودان شهود واحد لكن لاعتبار تغايرهما بنسبق 
الحق والانسان الكامل شبه حكم احدهما بحكم الاخر» وافا قلنا فى اول درجاته؛ لان 
الكامل بعد عودة الاستهلاك من الحق الى الخلق للارشاد والتكثيل او " الترق فى مراتب 
الاكملية؛ لايبق له هذا الشهود على صفة الاستهلاك. 

م نقول: وبين هذه المعرفة بتقابل النسختين والمعرفة الاولى بان الانسان 
مجموع مافى العالم الذى هو تفصيل صور .اسماء الحق كصورة واحدة له؛ وان العالم مراة 
وجوده كا انه مرآة احوال العالم؛ فرقان عظيمءلان هذه المعرفة مبعنية على ذوق التوحيد 
الذاق وقرب الفرائض وعدم تيز المظهر من الظاهر ؛ » والمعرفة الاولى كانت مبتنية على 
التوحيد الوص وقرب النوافل وملاحظة المظهرية؛ سواء اعتبر امحاكاة والمضاهاة بين 
المظهرين او بين المظهر والظاهرء وكم بينيا؟ 

9 وهذان الفرقان لايعرفه ذوقا الا من عرف نفسهاولاً بان 5 وجوده اضاق 
وحقيقته النسبة العلمية وحالهالامكان العدمى؛ وعرف ربهبان له الوجود ف الحقيقة 
وعرف ما ادرك قبل معراج التحليل والوصول الى الله حال سلوكه وقبل سلوكه فيترك ى كل 
منزل ما اخذه منه» ثم يعرف ثانياً نفسه وربه وكل شئى بعد عودة الاستهلاك من الحق الى 
الخلق؛ اما للارشادو" التكميل بتنبيهالطالب السالك على ماشاهده فالطريق ذاهباوعائداً ٠‏ 
او للترقى فى مراتب الاكملية - ان انفرد بنفسه ولم يلزم الارشاد- فان شأن مثله ان يفرق 
ذوقا 4 بين حالة الاستبلاك فى جلال الله وبين ماقبله ومابعده. 

- والمشهود واحداً - ط ؟-الصبح - ل "و - ل 4- وعدم القيز بين المظهر والظاهر - ن‎ -١ 


ع - المظاهر - ل - بان له وجود - تن - ع كداو-ط /ا- آيبا - ط - ن اع 
م-ذوق اط 
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مها ماقبله: فلا ١‏ لامعرفة له بذوق ؟ الاستبلاك» واما حالة الاستبلاك: فلا 

9 واما اخرنا هذا الجواب عن بيان اولية المراتب؛ لان مبئى هذا الذوق على 
الاشارة الى كون العبد الكامل من سنخ الحضرة وكونه على خلق مولاه؛ واذ ؟ كان مبيناً 
فى اثناء بيان اولية المراتب فاخرنا عنه ٠8‏ . 

5 ا اقول: وائما يعضح المضاهاة بين النسخة الالهية والانسانية وماذكرنا من 
حال الانسان الكامل فىاولية المراتب بنقل ماذكر الشيخ قدسسره ف النفحات بقوله ؛ : 
اعلم ان الحق لايضاف اليه امر ما © من تنزيه وتعظم وايجاد وتصريف و علٍ وارادة وقدرة 
وحيوة وكلام حتى الوجود المطلق؛ الا من حيث الحقيقة الانسانية الككالية الذاتية وهى 
الالوهة ' من بعض مراتبهاء والموجودات مظاهر كيفياتها واحكامها بالترتيب المشار اليه 
فى تفاوت درجات اجناس تلك الكيفيات وانواعها واتخاصهاء فالتفاوت مقدار تفاوت 
حيطة الشئُون المتنوعة؛ والحيطة بحسب المراتب واستيعاب احكامهاء وبذا امتازت الملائكة 
بعضها عن بعض؛ وانحصر عل بعضها فى امور ومقام خاص كا قال تعالى: وما منا الاله 
مقام معلوم (54١-الصافات)‏ و: لاعلر لنا الاما علمتنا (؟-البقرة) وكذا الامرفى 
المسمى قلماً ولوحاً وعرشاً وكرسياً وسموات وسكانها وشيطاناً وجناً وعناصر ومولدات 
واناسى حيوانيين واناسى حقيقة من بعض الوجوه واناسى حقيقة من كل وجه. 

4 فالاناسى الحيوانيون صور احكام تلك الحقيقة الانسانية الاممية من حيث 
ظاهريتهاء والملائكة على اختلاف طبقاتهم صور احكام شئونها وقواها الباطنة؛ فنسبة 8 
العالين وحملة العرش نسبة الاعضاء الرئيسة من حيث القوى المودعة فى كل عضو 
والكواكب للاعضاء والملائكة العرشية فادونها لبقية القوى» وخواص القوى * والشئون 


١‏ - بصيغة المجمهول فى البيان؛ اى لما كان تبيين معنى هذا الذوق» اى كون العبد من سنخ الحضرة وعلى خلق 
مولاه ف اثناء بيان اولية المراتب اخرناه عن بيان اولية المراتب» فتدبر - ش 

١-علما‏ -ط ؟7- معرفة بذوق -ط -بدون-ل "- وذا-ل 4-ص:ه+ 8-امرنا- ط -لا- ط/ا- الذاتية 
وهى التى الالوهة - ن - ع - الالوهية - ل 4-نسبة -ط 4- والخواص المودعة فى القوى «النفحات» 
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من حيث اطلاقها ونسبتها الى الحق ولمطلق الصورة الوجود ١‏ المطلق ولمطلق الروح الكلى 
القوة الجامعة للقوى المضافة الى الباطن - انضياف الوجود الى الرحمن - وللاسم الله المرتبة 
الجامعة بين المراتب الغيبية والوجودات العينية. تم كلامه. 


السئوال السادس عشر 

كيف يعرف الفرق بين الحقائق المؤئرة والمتأثرة الانسانية من حيث الاثر؟ 

64 جوابه: بعد استحضار ماسلف فى سر الاثر من القواعد التى ١‏ من جلتها ماذكر 
فها مرّء وفى النفحات فى موضع بهذه العبارة ": أن الشئى لايؤثر فيا يغايره من حيث مامتاز 
عنه؛ فضلا عا يضاده؛ بل من حيث مالايتغايران؛ بل يتناسبان؛ بل يتحدان ذاتاً - وان 
اختلفا وصفا- الى آخر ما مرّفى جواب السئوال الغالث عشر ان نقول ؛: الشرط فى 
المعرفة المشار اليها ان يعرف الانسان من نفسه نسبة كل حقيقة اليه من الاباء العلويات 
المؤثرة كالاصول الاولية* ومراتبهاء روحانية - كالقام ١‏ واللوح وغيرهما من النفوس 
الفلكية - او جسانية - كالكواكب والافلاك - ومن الامهات السفلية؛ كالعناصر الاربعة 
التى ظهرت منها اركان نشأته وقواه الكلية واعضائه الرئيسة وقواعد”7 نشأته من الجلد 
واللحم والعرق والعصب والعظم والعضل والغضروف والشحم والمفاصل؛ ماتحرك منها 
دائما او هوساكن او وصف بالحركة والسكون تارة وتارة. 

6 فاذاعلم اصل كل شئى مما ذكر منه وان هذا العضو المتأثر او القوةالمتأثرة فرع 
ومظهر لامر هو اصله من حيث نسبته وتوسطه لتعين مزاجه او روحه؛ بل من حيث أنه ى 
العالم يظهر هذا فى الانسان؛ وان كان من حيث ان الانسان علة غائية وكل علة غائية 
مؤثرة فى مؤثرية الفاعل؛ اوان حقيقته وهى حقيقة الحقائق ومرتبته وهى حضرة احدية 
الجمع أو العماء ممده ٠١‏ اصولما كلها وماججعتها تلك الاصول من الاسماء والحقائق والقوى 


١‏ -الصورة الوجودية - ن - ع2 ؟-همن قواعده التى - ل #دص: الا 6-يقول- ط-دل 
ه-الاول - ن - ع -ل +- روحانية كانت كالقل - ل20 لا-الرئيسة وغير الرئيسة وقواعد - ل 
4-دائمًا او سكن دائما او- ل 4-تظير- ن اع ١١1-ممدة‏ اط 
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كامر؛ ان استمداد الكل بسراية ١‏ الجمع الاحدى؛ وقد تحقق ذلك مع علمه بما مر من 
استحالة تأثير الشئى فى سواه راقب 1١‏ نفسه ولاحظهاء فمتى ظهر اثر ؟ كالم ما فى حقيقة 
مامن حقائق نسخة وجوده وقواه واعضائه نسبه 7 الى اصله لمعر فته بمنبعه ومحتده؛ هذا من 
حيث تأثره وكذا حكه من " تأثيره فى شئى آخر ينظر الى محل انطباعه وم رتبته من نسخة 
وجوده» فيقصده بالتوجه الاحدى من حيث الرقيقة الرابطة بينهما على نمط خاص بجميعة ؛ 
تستدعيها ربوبية ذلك الشئى المراد بالتأثير؛ فينفعل بموجب حكم ما انصبغ به التوجه من 
المؤثر بحسب مر تبته. 

5 وهبهنا قواعدتتعلق بتحقيق المقام *: 

0 الاولى: ماذكره الشيخ قدس سره فى النفحات 7 : ان اسياب التأثير وشروط 
العسخير من كل مؤثر ومسخر هى باحكام سرّ الجمع؛ وسرّ الجمع فى هذا المقام هو حكم 
القدر المشترك بين اعداد الاشياء المسخرة كانت ماكانت» فبين مجموع الكواكب قدر مشترك 
هو صورة الاسم الذى توجه الحق سبحانه من حيث هو؛ أى من حيث ذلك الاسم الى ايجاد 
الكواكب؛ فحكم ذلك الاسم يفعل فى جميع الكواكب» ولكل سماء اسم هذا حككه - وقد 
ذكر ذلك - ولكل صنف من الملائكة رئيس يرجع آليه امر ذلك الصنف من نوعه؛ 
والرئيس > مرجعه الى الاسم وهو ظاهر يحككه وتبع لهء وهكذا اصناف الجن فى الرئاسة 
والحكم الاسمى بل وسائر الموجودات» فكل صنف من الحيوانات مثلاً يسعند الى اصل 
يشترك فيه اتخاص ذلك الصنف من نوعه؛ وذلك الحيوان المحصوص يؤثر فى امثاله مما فيه من 
حكم الاصل الذى يستند اليه وهو سبب وجوده؛ وهذا بمقعضى سلسلة الترتيب المعلوم عند 
امحققين؛ ويسعند الى الحق من حيث حكم خصوصية توجه الحق بذاته الى ذلك الموجود 
عين المسمى؛ وكل اصل هو كلى من الكليات» فن عرف امه المطابق لحقيقعه على التعيين 
١#‏ - جزاء لقوله: فاذا علم - ش ©؟-جواب متى ظهر - ش - نسبة - ط - ل 


١-من‏ سراية - ط - ل #-أمر-اط ١‏ #-من حيث- ند ع-ل 6-لجمعية- ندع 
#-يتعلق بالمقام - ط *- ص: 1١١.5‏ ا-الصنف والرئيس - ل 
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او ١‏ النسبة الخصيصة به من مطلق حضرة الجمع؛ تصرف فيه وآثر وانقاد له وانفعل موقتاً 
او ؟ غير موقت» فعلة الموقت معرفته من حيث اوصافه التقييدية وعلة غير الموقت أخذه 
الامر من الحق الجامع بالاستعداد التام الانسافى الككالى الحقيق» فافهم. هذا كلامه. 

4 الثانية: ان اثر الاسماء والحقائق غير * صورها ومظاهرها وروح الصورة؛ 
الحسية والمثالية هى تلك الحقائق» يعنى من حيث تعين تلك الحقائق فى عالم الارواح» اما 
من حيث تعينها فى عالم المعانى والحضرة العلمية فهى سرّها لاروحها وقد يسمى روح 
الروح؛ ثم يعرف كل حقيقة وحكمها من صورتها الحاصلة بمشيئة الحق ويذهب حكم كل 
واحد من الاسماء والحقائق بذهاب الاثر الذى هو الصورة» فافهم واحمد الله؛ ففيه سرّ وتحته 
اشزارة 

6 الثالثة: الفرق بين الاثر الواصل من مقام الجمع وبين الواصل مما دونه:ان 
تأثرك وانفعالك ان اختص بالظاهر او الباطن ولم يعمها © وم يحصل الفناء التام؛ فالتأثر من 
وارداوغيرهما دونه» فان حصل الانفعال للصورة الظاهرة فحسبء فمحتد” الوارداوالاثر 
مرتبة الاسم" الظاهر واخواته8 »وان انفعل ١‏ الباطن فحسب او كلاهما لكن تقدم ل 
انفعال احدهما ثم تبع ١١‏ الاخر؛ فالحكم لمن ظهرت اوليته على اختلاف مراتيها الجزئيةاو 
الكلية ومظاهرها الروحانية والمثالية والحسية الطبيعية ١١‏ » ثم اذا اختص الانفعال بالباطن 
وعم حكمه الدائرة الروحانية وقع الصعق لامحالة» فحرور ١١‏ الظاهر حينئْد امالخاصية 
الارتباط او سريان حال الروح لقوته فى البدن بشدة ١4‏ الملائمة لتجوهر الصورة وتنورها 
ولاعراض الروحعن تدبير الباطن ١5‏ ؛ لكناذا كان معاحد هذين الامرينالسابقين - /1 ٠١‏ 
مطلقا - 

"٠٠‏ أما الاول فلان الصعق عبارة عن غيبة الروح وذهوله عن نفسه وذلك يوجب 


أو؟-و«النفحات» #-عين - اط 4-الصور - ل 0-يعيها اط *«-محتد اط لا-الاثر 
الاب -ط - ل 6داخوائه -ط 8- الفعل - ط - يفعل - ل ٠-كلاها‏ تقدم- ط 
١-يتبع‏ -ل -١*‏ والطبيعة- ط 7١-فحذر-‏ ن- ع-ل -لشدة - ط - لشدة الملامة - ل 
6١-البدن‏ - ندع ١١‏ -الامرين لاط 
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تعطل منصب تدبيره» وأما عدم اطلاقه فلان مجرد اعراض الروح لايوجب ذلك التعطلء اذ 
قد يكون ذلك لا للذهول؛ بل لالعفاته الى غير ما كان مقيداً عليه بالتدبير وان حصل 
الانفعال للظاهر ١‏ والباطن وحصل الفناء التام؛ فالتأثير ؟ من حضرة الجمعء اذ مجموع 
الانسان لا ينفعل الا لهذه المرتبة او مظهرها من امثاله لتحقق المضاهاة او" المحاذاة 
القاضيتين بكمال الاثر وشموله» وقد بيتا ان شيئاًما لاينفعل لسواه من حيث مضادته» فاذكر. 

١‏ الرابعة: ان ماعداهذا المذكور فهو تأثير جزئى» والانسان غير الكامل ان وصف 
بالكلية فمن حيث ظاهر مرتبة صورته - كالامراء والحكام - والافهو جزئى من حيث مرتبة 
معناه» فان انفعل ؟ لجز ئى منه © فغير مستنكر. 

؟ ٠‏ الخامسة: اذا اج تمع اثر الظاهر والباطن فانه يعرف بالغاية؟ والاغلبية» 
والاعتبارفى ذلك لاول مايؤثر واول مايتأثر فيتبعه الباقى بالتدريج بموجب الارتباط 
وحكم مافيه من الاصل الجامع السارى فى الاشياء " ؛ او من حيث هو يتحد فلايتعدد وقد مر 
حد به 

م نقول: ولما كان وصول الاثر من كل مؤثر إلى كل مؤثر فيه - سواء وصل 
من مقام الجمع او مادونه - أنما هو بجسب استعداده الكلى الغير اجمعول» و الجزثى الجعول 
ناسب بيات سرّ الاستعدادين» فالكلى مابه قبلت الماهية الوجود من الحق حال تعيين الارادة 
ها من بين الممكنات وتوجه نحوه للايجاد ثم مايتليس به يعد من الاحوال:فكل ٠١‏ منها 
معد لمايليه كما قال تعالى: لت ركبن طبقاًعن طبق (9١-الانشقاق)‏ اى حال هو متولد عن حال 
سابق» فهذه استعدادات جزئية وجودية» اما الكلى الذى به قبول الوجود الاول فليس 
وجوديا بل هى حالة غيبية للعين الشابتة الى هى صورة علمية ونسبة تعينية فى علم الحق 
لاوجود لما فى نفسها؛ فكيف لحالها؟ 

* 0/5 وبيان معرفة الفرق بين الحاصلين بالاستعدادين بطريق الاسعدلال من الاثر 
١-وان‏ عم الاتفعال الظاهر- ل ؟- فالمتأثر- ط #-و- ط-ل 6-الفعل- ط 8-معله- ن 

تعد 


. 
-١‏ والغالبية -ت - ع /ا- اللاسماء س طل هاو ندع دل له 
١١‏ من الاحوال الوجودية فكل - ل 


ددع 
ددع 
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الحاصل: ان تنظر الى كل حاصل لك؛ فان تعلق حكمه بوجه يمكن زواله فى وقت اوحالاو 
موطن ١‏ او نشأة معينة؛ فتعلقه الاستعداد الجزى الجعول؛ والا ' فتعلقه الاستعداد الكلى 
الغيى ". 

ضابطة اخرى 

6 كل ماتوقف حصوله لك على امر وجودى جزئ غير الوجود المطلق؟ فهو 
مجعول وبالاستعداد الجزئى مقبول و مالافلا-فاعتبرها فى نفسك وفيما خرج عنك وفيما 
لك او لغيرك فيه اثر ظاهر او باطن. 

نقول: والتنوع والاختلاف فى ذلك للتناسب او التنافر بين الاشياء الناشئين 
من غلبة حكم مابه الاتحاد او حكم مابه الامتياز. 

.٠/‏ "ره قال فى التفحات ؛ : وغبة احكام مابه الامتياز على احكام مابه الاتحاد اما من 
حيث الكثرة العددية ورجحانها على كثرة مابه الاتحاده واما من حيث اصالة ٠‏ الاحكام 
وكليتها؛ فيظهر سرّ العضاد والجهل والافتراق والمباينة» وقد يكون الامر بالعكس فيقوى 
حكم المناسبة ويقع احبة ويظهر سلطنة العلم والوصلة والاجتاع ونحو ذلك. هذا كلامه. 

نقول: والاتحاد والامتياز ثابتان لما ثبتا 7 له؛ لابجعل؛ بل الله تعالى مشيئته 
يقبض / فيظهر حكم الجمع وسلطنة الوحدة ويبسط فيظهر حكم التميز الذاتى والتفصيل 
الكامن 4 من قبل فى احدية الجمع؛ وذلك لان القبض فى صفات الحق ميله الى اخذ مابه 
كلية قوام الامر ومنعه عن الاسترسال والانبساط» كاخذ الماء والهواء القاممين بالشجر عن 
الاسترسال فى اجزائه وامساك النفس عن الاسترسال بقواها فى شبواتها ومنع المال عن 
قضاء الحوائج بخلاً ؟ » والبسط ميله الى ارسال ٠١‏ مابه قوام الامر فى جميع ذلك. 

4 * قال ف النفحات ١١‏ : وينبغى ان يعل ان بيان غلبة ١١‏ المناسبة فى المواد المثالية 
١-فى‏ موطن - ط - مواطن - ل #-الجزث والا- ط 2 "-الاستعداد العيق - ط ‏ العينى - ن - ع 


6-ص: مم ه-وامالاصالة -ل *-يتناوله -ل لا-يفيض-ط #الكامل- 3 دع 
4-به بخلاً - ل ١١-ارساله‏ - ندع ١١!-ص:.5١‏ ؟١سعلة-‏ ندع 
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ممكن؛ واما فى الاستعدادات مع الفيض المقبول الصادر من الحق تعالى فتعذرء فانه من 
الاسرار الاهية التى لايمكن ان يطلع عليها الا الكل؛ ومع اطلاعهم لايجوز كشفه على 
الناس اصلا 

"٠١‏ وقال فى موضع آخر: الاسماء للاحوال والاحكام تتبع الاحوال والاحوال 
تتعين بحسب استعدادات الحقائق المتبوعة ١‏ والاستعدادات لاتتبع شيئًا ولاتتوقف على 
شئى ولاتعلل بشئى سواها » لكن الجزئية منها تابعة للكلية السابقة على الوجود العيئ. تم 
كلامه. 

0 نقول: وسلطنة الوحدة المشاراليهاانما هى بحسب كبر الجمعية؛ وذا بحسب 
الحيطة وسعة دائرة الحكم واستيعاب التعلق؛ فكل جميعة كانت اتم اندماجاً مع الحيطة 
واقوى توحداًءاى متصفاً بالاحدية الشاملة» كانت سلطنتها اقوى وحكمها اسرع نفوذاً 
وكل جميعة كانت اقل اندماجاً وتوحداً او ؟ اشبه بالتفصيل كانت اضعف سلطنة وابطاً 
اثراً؟. 

واها الادب اللازم للعارف الشاهد فى التوجه الى الحق والعبادة له ان يعرف رب 
حاله ووقته من الامماء الامهية والحقائق الكونية المستتبعة له ويعرف من له السلطنة والغلبة 
عليه من حيث الحال والوقت فتوفيه؛ حق ذلك الغالب بجعله صورة توجمه الى الحق المطلق» 
فيعبد الحق المطلق من تلك الحيثية التى تعين سبحانه منهاه » كان يقول المريض: ياشاى 
والضال: ياهادى الى غيرذلك مقبلابسرّه نحواحدية جمع الهويةالتى لها مقامالجمع والوجود 
الذى هو منبع جميع الاحكام والمراتب والاسماء والمسميات والصفات والاضافات» غير ان 
حال الكامل فيما ذكرنا مخالف لحال غيره من اهل المعرفة والشهود؛ لما مرّ ولما سيجئى من 
أنه لايكون له تشوق؟ الى مطلب مخصوص للا ان يشاهد ان من احواله التى سيتلبس بها 
التشوق والحرص اليه فيعشوق؛ وكأنه عن " ذلك معزل. 
١-المتنوعة‏ - ن - ع ل دود ندع دل "- تأثراً - ط ؟-فيوق - ن -ع 


فكسيجاته له تهاب ل 5- تشوف معين - ن اع /ا- التشوق والطلب عن علم وشهود 
فيتلبس به وكأنه عن - ط 
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السئوال السابع عشر 
مى يكون عدم الشهود موجباً لحرص الطالب ولزيادة التشوق والتيؤ للطلبق 
المؤهل للكال ١‏ ومى لايكون؟ 

٠ه‏ جوابه: ان ذلك - اعنى كون عدم الشهود موجباً لزيادة التشوق والطلب - ى 
حالين ؟ : 

4" الاولى ان لايعرف الانسان مقتضى حقيقته ومآل امرهفى ارادة الله معرفة 
شهودية»او ” لايعرف حصته من الوجود المطلق ومرتبته فى نفس الحق وانه الظل التام 
لكونه ممن حذى ؛ على صورة الحضرة» او نصيبه© شئى منها ثلثاً او ربعاً اونصفاًاوغيرهاء 
والمراد معرفة تلك الحصة ليس معرفتها بحسب الحالة الذاهبة” فقط» بل وبحسب مايستقر 
ويصح له آخر امره بعد تميز الدارين واهليهاء فان مثله يحرص ويتشوق ويحكم عليه الامال 
والامانى. 

6 الثانية أن يتحقق نصيبه من صورة الحضرة لكن بحسب الحالة الحاضرة 
ولايطلع على منتهى مقامه فانه يتشوق ايضاً؛ بخلاف ما اذا علم علماً محققا شهودياً انه للرآة 
العامة وعلى صورة الحضرة واستوعب" احكامها؛او/ اطلع على عينه الثابتة وشاهد يع 
لوازمه ١‏ الوجودية الى منتهى امره»اى ما يستقر عليه من حيث النسبة الكلية» اذ لا استقرار الا 
هذه الحيقية؛ فان الجزئيات لانهاية لها ى! مرّء فيحنئذ لايبق له تشوق الى مطلب مخصوص 
اصلاًالا ان يشاهد ان من احواله التى سيت لبس بها التشوق والحرص الى مطلب عن علم 
وشهودبه ٠١‏ وبثمرته؛او يعرفه محققاً باخبار الهى بواسطة او بدونها فيعشوق ؛ فكأنه عن 
ذلك بمعزل- بخلاف سائر اللتشوقين - وافا قلنا لاييق له تشوق الى مطلب مخصوص 
-فقيدنا بالحصوص - اذ ١١‏ لمثله وللكمل ان يتشوق تشوقاً مجملاًلفقر ذاتى لا ١١‏ يتعلق 
١-والتهيؤ‏ للكال - ط «ا-الحالين -ل “دو -ط-ن- ع-ل 6-هدى -ل 9-يصيبه - ط 


5- الذاتية- ن - ع - المراهنة - ل /ا-مستوعب- ل 6-و- ندع 94-لوازمها- ن-ع-ل 
٠-عن‏ شبود به - ل ١9١-او-ط‏ 7١-مجملاً‏ ويتفرد اى لا - ط 
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بمطلب مخصوصء كا قال عليه و آله السلام: اقلا اكون عبداً شكوراً؟ 

5 اأعر أن معرفة العارف بهذا السرّالذى هو منتهى امره ومقدار حصعه من 
الوجود ومرتبته عند الحق قد يكون بلا واسطة؛بل شهودياء او باخبار المى بلاواسطة» وقد 
يكون بواسطة» وذلك اما موهوب- كاخبار ١‏ الملك او من يثق عليه - واما مكتسب " 
بالسلوك والرياضة. 

7 فان قلت: فالذى بلاواسطة هل يكون للكسب فيه مدخل او ”ن الواسطة 
ينافى الكسب؟ 

4 قلنا: قد يكون للكسب فيه مدخل ولاينافيه نق الواسطة» وذلك بالنسبة الى 
بعض الناس من الطالبين السالكين الى الباب حيث يكون مدخل كسههم فى الوصول الى 
الباب المعد لفيض الحق بلاواسطة لافى الدخول والفتح والشهود على عينه الثابتة؛ لعدمها 
بعد هذا كله ؛ فى معرفة العارف. 

64 واما تحقق المتحقق بهذا السرّ؛بل وبمعرفة الحق وشهوهه بالفتح الشهود 
الاتم؛ وبماذا يفتح الحق سبحانه بابا حضرته على المتوجه اليه الطالب؛ فلامدخل للكسب فيه 
اصلاء فالحكم الجملى والاصل الكلى ان المتحقق مراده ظهوره بالصورة:؛ وهو" الذى 
اصطفاه لنفسه لابسواه “ » لاحكم عليه يتعين 8 ولانعت له بذلكىء بل هو مع الصورة ومن له 
الصورة كما يريد سبحانه من حيث تلك الصورة» ومتى غلب عليه حكم امر ما من الصورة 
اضيف اليه ونعت به؛ لا مطل بل فى ذلك الوقت فحسبء حتى ان ذام على امر بعينه الى آخر 
العمر وغلب عليه كان ماكان لم يصح كونه على الصورة. 

»/"٠‏ واقول: كأن المراد - والله اعلم - بهذه الحالة منتبى مراتب العسلم» فقد قيل له 
ثلاث مراتب مسبوقة بمراتب التوحيد وحصر القدرة والجود والحكة فى الحق. 

0١‏ (فاما التوحيد اربع مراتب: قشر قشر؛ وهو باللسان مع غفلة القلب. وقشر؛ 
وهو بتصديق القلب ولو بالتقليد او النظر. ولب؛ وهو بمشاهدته كشفاً ان الكل صادر من 


-١‏ كباخبار - ط ؟- والمكتسب -دط #ا- اذ ن داع 4- كلامةه لاط و-انه المراد - ن - ع 
5-بالصورة هو - ط /- لسواه - ط - ل 8 بتعين - ط - ل 94- للتوحيد فاريع - ل 
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الحق الواحد. ولب لب؛ بان لايرى فى الوجود الا واحداً وهو الفناء فى التوحيد 

واما مراتب هذه الحال التابعة لهذا التوحيد فثلاث: 

8/1 الاولى الثقة بالتوكل ١‏ معتقداً بككال قدرته ومنتبى هدايته وشفقعه أذعدم 
وجدان هذا الاعتقاد من ضعف اليقين او مرض القلب لاستيلاء الجبن بالاوهام. 

الثانية كثقة الصى بامه وفزعه اليها فها يصيبه وهو فَانٍ فى توكله عن توكله. 
6 الثالفة إن يكون بين يدى الحق كالميت بين يدى الغسال - لا كالصى - فانه 
يفزع بامه. 

انما قلت كأن المراد بها منتبى هذه المراتب لان كون الانسابٍ على الصورة 
ىا سيجئى - موقوف عل انتفاء الميول الطبيعية والحيوانية؛ اى عدم الانمجذاب اليها اصلا؛ 
وترك التعشقات مطلقا والتعملات بالكلية الا بحسب الشرع او الطبع؛ وذا ايضاً من حيث 
يراعى فيه الانتساب الى الحق لا الى الخلق من نفسه أو غيره» فيكون حال مثل هذا انه 
لايزال سامعاً كل لحظة بسامعة كله قوله: 

تفكر جميلل مذ خلقتك نطفة ولاتنس تصويرى اذا انت فالحشا 
وسل لى العدبير واعم بانئى 2 اصرف احكامى وافعل مااشا 
1 "/ه ومجيبا كل لمحة بناطقة قله وجله بقوله: 

هواى له فرض تلطف "او جفا ومضلهعذب تكدراوصفا 
وكلت الى انحبوب امرى كله فان شاءاحيانى وان شاءاتلفا 


ختام الكلام 
4 نقول: ختام الكلام بكشف سرائر خواص الانسان الكامل الذى به 


الانختام» فانه اخر المظاهر واتمها واجمعها للكالات الوجودية واعمها؛ وبتعريف علامات 
له يها يظهر تزوير قول المدعين " المبطلين وتنوير حال الكاملين المككلين ؛ . 


١-بالوكيل‏ - ل ؟- يلطف ‏ تعطف - ن اع "- علامات لما تزوير المدعين - ط - ل 
4- الككلين - ط - الكاملين - ل 
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مر هاما الاول: قاعلمايها المتشوق الطالب لان تكون انساناً حقيقياً الهياءاى 
مطابقاً احكام مظهريتك لاحكام حقيقتك الجامعة للاحدية الاعقدالية التى يكون الاهية 
من بعض مراتيها كا مرّ فى كلام النفحات» وحيتئذ تكون عبداًتامالفناء حرية ١‏ انانيتك 
بالكلية وازلياً ابديا؛لان من فنى عن تعين ؟ أنانيته بالكلية؛ بق منه الحقيقة الاحدية الجمعية 
المطلقة الى لا اول لها ولا آخر. 

٠‏ فاعل انه متى غلب عليك امر مازمانين على نسق واحد ثابت»أى: أحببته 
وتعشقت به؛ سواء كان ذلك الامر منك او حاصلا من خارج فى منبع " علمك لاق 
الحقيقة» اذ كل امر حاصل ؛ لكل احد فى الحقيقة من نفسه بشرط او شروطء؛ وسواء كان 
ذلك الامر طبيعياً؛ كاستيفاء اللذات الجسانية فى طلب ‏ المتافع أو الاحتاء عن اسباب 
الالام البدنية لدفع المضار > »او روحانياً كالاهتام باكتساب العلوم النافعة فضلاً عن 
الضارة وتحصيل ” الاخلاق امحمودة وباجتناب الجبالات والاخلاق المذمومة؛ أو نفسانيا 
كالتقيد بالجاه والمناصب الشرعية 4 وبدفع مايناق اغراضها. 

1 فان النفس لميرة الامال والامانى والتشوقات؛ والكلام الجامع فى ذلك 
مانقلناه من شرح الحديث للشيخ قدس سره فى اول 4 الكتاب من اقسام الطههارة المعتبرة فى 
كل من الاعضاء الظاهرة والقوى الباطنة كالخيال والذهن والعقل والقلب والنفس 
والروح والحقيقة الانسانية والتنزه عن النجاسات امخصوصة بكل مرتبة؛ فليطلب م فعند 
اجتتاع تلك الطمهارات تحصل الانسانية الحقيقية اللطلوبة؛ وافا قلنا زمانين على نسق واحد 
ثابت؛ اشارة الى رسوخ التقيد والتعشق به - كما فسرنا - اذ الحاصل بلا تقيد النفس به 
ولاتعمل فى تحصيله غير مذموم ولاقادح فيه؛ بل الوارد حينئذ خير كله مشعمل على حكمة 
بالغة قله وجله. 

؟ ا" فاذا حكمت على ذلك الحاصل بما حكم به الناس بزعم النسبة الى اختيار الخلق 
-١‏ تاهأحرية -ط - جزئيتك و-ل ؟-في تعين-ط-ل #-مبلغ-ن-ع-ل 6-كل حاصل-ط 


8- جلب -ط-ن- ع-ل 5-فى دفع الضار - ل /1-- عن غير الدافعة وتحصيل -ط - بتحصيل - ل - عن 
العبادة وتحصيل -ن -ط 8-المشروعة -ن-ط-دع 4-الحديث ىاول -ط 
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- ى) للبعض - أو المطلوبية المرغوبية عقلا او عرفاً او شرعاً؛ ولم يتعين نسيعه اليك 
وارتباطك به على نحو ما مرّ فى سر ارتباط الحق بالاشياء بان الاشياء تعينات تعقلاته 
ومظاهر نسب اممائه وصور شئونه واحواله والوجود الحقيق له؛ وفى سرّ امعياز الحق عن 
لاشياء بالذات حال ارتباطه بها ما مر مرات :١‏ انه سبحانه حال ما تلحقه احكام 
لتعينات مطلق مستغنى الذات» فانت مغلوب العالم ؟ ومحكومه من جهة كونه عالما لامن 
جبة كونه حقا ظهر بصورة العالم وحجوب بالمظاهر عن الظواهر ” ومنحرف عن حاق 
لوسطية ؛ الاعتدالية المطلوبة. 

#ميمره فان قلت: اعتقادى على ان وجود كل موجود للحق فى الحقيقة والنسوب الى 
لخلق تعين الحق من حيغهم كما مر» وحينئذ ارى الحق فى نفسى وفى كل شئ وارى كل 
مايصدر انما يصدر من الحق» وهذا هو لب التوحيد كا مرّ فهو اشرف نسبة الحق ؟ والعيد. 

"ره قلت: اذا زعمت انك ترى > الحق فى نفسك وفى كل شثى؛ فرما يكون زعماً 
غير مطابق ولاترى كذلك: ولئن كان مطابقاً وترى ذلك كذلك؛ فغايتك ان يكون الغالب 
عليك حكم الحق؛ لكن لامن حيث هو هو ولامن حيث مقام جمعه “” الاحدى المتكرر ذكره 
وهو المرتبة الجامعة والحقيقة الانسانية الالمية» بل من حيث نسبة اسم خاص للحق ظهر حكمه 
بك وفيك وبحسبكء اذ مادمت 4انت او غيرك عندك ولو بظهور احكامه فى مظبهريتك 
او مظهرية غيرك فقد لاحظت نسبته الخاصة بك؛ وكنت معينه ؟ بتلك النسبة من بحر غيب 
الهوية الاطلاقية الذى ٠١‏ لايتعين ذلك البحر لا لنفسه ولا الغير ١١‏ فيه فكنت اذاّفى الحقيقة 
مقهوراً بحسب انانية ١١‏ نفسك وميزك وقيز غيرك عنه سبحانه فقد غليعك ١7‏ نفسك» وان 
كانت من حيث اشرف نسيها ١4‏ وهى النسبة التوحيدية لكن بمرتبتها الوسطانية كمامر؛ 
وليس هذا حال فحول الرجال ولامطمح نظرهم حيث قالوا: وجودك ذنب لايقاس به ذنب. 


١-مراراً-ط-ن-ع‏ ؟-الغالب-ط #-من:من جمةٍ كونه ... الىهنا ساقط من المخطوط 4-عن 
الوسطية -ط 5-الخلق - ط - نسبة بين الحق والعبد - ل 5- قلت زعمت ذلك ترى - ط - قلنا فقد زعمت 
انك ترى -ل /!-جيعة-ط 8-اونادمت-ط 4-معينة-ط-ل-معه- ندع ١٠-التى-3دع‏ 
1-لغيره- ندع 9١-تحت|ناتية-ل-‏ ندع 7١-عينك-ط‏ 5١-نسبتها-ط‏ 
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9 فان قلت: اى فرق بين رؤية الحق فى كل شئى حتى يرى كل اثر منه وبين 
رؤية ان الاشياء مظاهره وصور اسمائه ومرايا احواله ومجالى شئونه ى] هو مظهر لاحوال 
الاشياء؛ حتى يحكم بان الثافى حال الكمل والاول حال امحجويين برؤية انفسهم؟ 

5 قلت: رؤية اثر كل ١‏ شئى من الحق تعشّق وتقيد بذلك الاثر وطلب له - وان 
كان من الحق سبحانه - أما رؤية الاشياء مرايا الحق ونفس اسمائه؛ وقد مر ان التعينات 
لايسمى اسماء الا بنسبتها الى ذات الحق فقط» وبذلك ؟ الاعتبار يكون الاسم عين المسمى» 
فهذا التوجه ليس الا الى ذات الحق» وان كان من نسبة مخصوصة يلتفت البهاء لكونها من 
النسب الككالية ايفاء لحقها واجعيازاً "الى غيرهاء وحين لم يتوجه سهم الطلب الى هدف 
الخصوصية بالذات لم يتعلق الععشق بها - بل من له الخصوصية - فشأما ان لايتوقف 
بالتقيد عليها؛ بل يجتاز ؛ منها ومن امثالها بلاتوقف تعشق» وهذا هو الفارق الواضح؛ 
ولذلك فسرّنا غلبة الحكم باحبة والتقيد التعشق فليفهم. 

/ا*” ره أو نقول: المراد ما حكمنا عليه انه حال الككل مما لا تعشق فيه ولاطلب له 
خصوصيته لما مرّ فى علامات هذا الذائق انه لايعأسف على فوات شئى وان كان الواقع 
مرجوح الامرين؛ ولايتشوق لتحصيل مطلب معين وان كان شريفا الا ان عينه الوقت أو 
الحال فيتعرض له ولما سيأق ايضاً من مثله. 

وبهذا الفرق يندفع الشبه بتليس الامور الطبيعية والشرعية الملازم عليها © 
ولو بالتعمل زمانين بل وازمنة ١‏ بل الى الموت؛ فقد سلف أن التعمل فيهما من حيث اتعسابها 
الى الامور الالهية ومن حيث عينه ”الوقت والحال غير قادح؛ وذلك كالتغذى على حده 8 
بنية التقوى للعبادة» كا قال تعالى: كلوا واشربوا ولاتسرفوا (١*-الاعراف)‏ حتى قال 
بعض الاصوليين: بان الامر فيها للوجوب وف: كلوا من الطيبات (١ه-المؤمنون)‏ للندب او 
لتوق بنيان الرب عن الانهدام» كيا قال تعالى: ولاتلقوا بايديكم الى التهلكة (54١-البقرة)‏ 
وقال عليه وآله السلام: نفسك مطيتك فارفق بهاء وكذلك حكم الملابس والمناكح بنية 


١-رؤية‏ كل -ط ؟-الحق وبذلك -ل #- ابقاء واختياراً-ط ؛-يختار- ط-ل 6-عليها- ندع 
5- زمانين وازمنة - ط-ل لا-عيها-ن-ع 6-صده-ط 


خواص الانسان الكامل / 598 
تكثير العباد والعُجاد ودفع دغدغة الطبيعة بالوجه المعتاد؛ وامثال ذلك ثما استوقى تفصيله ى 
عل الاخلاق. 

"م فالعمدة ما قال قدس مره فى تفسير ولا الضالين: ١‏ ان من تقيد بوقت لضيقه 
وما سار وانقهر بحكم ما عاين فا نحرف ومار» ومن اتسع ججمع وكشف فاحاط فدار» بل 
حوى ؟ وانطلق فار وماجار واستوطن غيب ذات ربه متنوعا “'بشئونه سبحانه وبحسبه 
بعد كال الاستبلاك به فيه فنعم عقبى الدار هذا المقام للسيار ؛. 

نقول: ومتى لم يستمرعليك حكم شئى زمانين بصورة واحدة»اى لم يغلب 
عليك بته وتعشقه والتشوق اليه ه بخصوصه ليكون التشوق مسعدماً لتقيدك به» كان 
ماكان ذلك الامر من طبيعى او روحانى أو عادى أو نفسانى او سبعى او بهيمى او ملكى الا 
من حيث عينها الوقت من غير تشوف 7 سابق؛ بل يكون وروده فى كل وقت ونفس بصورة 
غير الاولى والثانية '؛ بان يكون لكل ورود باعث جديد وسبب جديد من الشأن والان 
الالهيين بلاتشوق منك» وانت تشعر فى باطنك بالفرقان بين الصورتين وسببيها» مغل 
الشبعين بالجوعين والرّين بالعطشين؛ وان عسر التميز بين الاثنين فى الخارج لحجاب مثلية 
الثانى للاول مع تحقق الفرق: 

"ممما كشفاً: لان كل ممكن مستمد للوجود كل لحظة من الحق سبحانه؛ والا 
لانعدم بالعدمية التى يقتضيها ذاته ا ممكنة - لولا الموجد - 

واما نظراً فى ان كل لحة لابد من تحلل؛ ومحال ان يكون الشئ من تحلل كهو 
- لامعه - 

4"/ه فاذا لم يستمر عليك ذاك وقد تحققت احدية امر العجلى الاحدى الذى يرجع 
هذه الكثرة المقسمة بالانفاس والانات والاحوال والمواطن وغيرها اليهاءلانها نسبه واحكام 
هذه الكثرة صور نسبه» ثم رزقت ؟ الحضور مع الحق فى نفسى وفى كل شئى على نحوما 
١-ص:غ.ه‏ !-جرى «العفسير» *- فجار وماجار واستوطن غيب ذاته متبوعة - ط - فجار وماجار 


واستوطن - ل 6-للسار-ط-ن-ع -التفسير-السار-ل 8-له-ن-ع-ل *-تشوق-ط- 
ن-ع-ل «ا-الاتية-ن- ع-ل 8 العرفان- ط-الفرقان-ل 4- وذقت-ط 
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مرّمن انك مرآة ذاته وصورك صور اسمائه وهو مرآة احوالك وكذا كل شئء فحينئذ ٠١‏ 
كنت مع الحق كل لحظة وكانت له السلطنة بمفرده عليك. لجزمك بان صورك احكامه وم 
يغلب عليك حكم غيره بتشوقك له على ماهو المفروض» واية ذلك احد التنوعين ١‏ أو الجمع 
بينها؛ وهما تنوعك بحسبه» لانك فى حكه كالميت فى حكم الغسال. 

ع" ذ شأن " المنطبع ف المرآة لاسا اذا كان مطلقا عن الصور كلها ان لايظهر 
إلا بجسب المر آة وقابليتها اويكمل فيشرف على المقصود بالجمع بين الامرين فى آنٍ واحد؛ 
وهما تنوعك بحسبه ومشاهدة تنوع ظهوره بحسبى ولكن بالتوجهين المنبه عليهما من قبل 
فى الحق والعالم وهما توجه الحق تعالى الى العالم بالتأثير والايجاد ' وتوجه العالم الى الحق 
بالقبول» او توجه الحق بالاظهار وتوجهالعالم بظهوراحواله فالحق؛ او توجهالارتباطين ؛: 
اى توجه الحق بظهور ذاته فى العالم وتوجه العالم بظهور احواله فى الحقء والى الاخير الاشارة 
بقولنا: وان كلا منها من وجه محلى للاخر. 

0م نقول: ولن تعودانت كما قلت»اى لاتصير بحيث لايغلب عليك حكم امر 
بالمعنى السابق حتى تخلص عن ربقة الميول الروحانية والطبيعية؛ وهذان يشملان ه 
النفسانية والعقلية والعادية وغيرهاء لان اصل القوى المودعة فى الانسان والعالم ذانك 5 
القسمان» فان العأثير المظهرى ليس الآ منها ‏ والبواق فروعه] 8؛ وحتى لايحيد ؟ بك 
الاشياء والتعينات من الوسط الاعتدالى الى الاطراف.اى طرف الروحانية والطبيعية: لا 
آحادها كالعوائد والمنافع التفصيلية من الطبيعة والعقائد الصحيحة والعلوم النافعة من 
تفاصيل الروحانية وكالاحوال والمراتب السنيّة ٠١‏ التفصيلية ا محتملة للطبيعة والروحانية» 
ولاجملتهاء وسواء فى ذلك الامر الخسيس والنفيس كا مثلناء فان الععشق بها قادح فى 


-١‏ جواب ومتى لم يستمر -م 

١-النوعين‏ -ط 9 - حكم الغسال» فتصرف فيك كيف يشاء او مشاهدتك بنوع ظهوراته المتوالية بك 
بحسبك» اذ شأن - ل ؟- العالم بالايجاد - ل 6- وتوجه العالم بالتقييد والتعيين او توجه الارتباطين - ل 
-يشتملان- ط-ل 6-ذاتك -ل لا-متها-ط 8-فروعها-ط 4-يجذبك-ن- ع-يحتدبك-ل 
٠‏ -النسبية-ل 
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حصول الككال الاطلاق؛ اما بعد حصوله فلاضرر كاذ كره الشيخ الكبير قدس مره فى معى 
قوهم: آخر مايخرج من قلوب الصديقين حب الجاه؛ ان معناه: آخر مايظهر عنها وفيها 
حب الجاه لانه من لوازم الكثال وضروراته حيتئذ. 

م نقول: ولن تتحقق بماذكر من الخلاص عن ربقة الميول الروحانية والطبيعية 
الى ان لاتحدث نفسك بالتعشق بامر ما فتتقيد ١‏ بذلك التحدث 'فضلاً عن نفس التعشق» 
وان كان ماشهدته "ا وعلمته وارداً من الحق سبحانه حتى التعشق بالكرامات قادح فى 
الوصولء اذ ؛ما بين يديك مما لم يتعين لك اعظم *واكمل. 

”/ه فان قلت: فالتقيد بالاشياء الملأمورة " والمراتب الالهية وبالكونية المشروعة 
والمعقولة من اللوازم الضرورية لايمكن التخلص عا بالكلية. 

قلت: ليكن تقيدك بشئ من تلك الاشياء من جببهة كون ذلك الملتفت اليه 
اسماً الهيًء والامم عين المسمى معبرا ابه » اى من جهة كونه تعينا خاصاً من مطلوب ١‏ الذات 
ظهر ظهوراًحكمياً لنسبة ماءاى ليكون ظهور ذلك حكم نسبة من النسب الكمالية الواجب 
تصحيح حكمها وقبول اثرها بمقايلتك بها ٠١‏ بما يناسبها ويستدعيه من نسخة وجودك من 
لشكر للانعام والصير للانتقام 4١١‏ ومن ايفائها ١7‏ حقها المودع لديك. 

وقد قيل: حق كل نسبةٍ الهية؛ وهى اسم الهى ان يقام بالحق من حيثه فى مقام 
لننى الاكمل بان يصير كل مافى عالم الكون هدفا لسهام النقائص المتوهمة فى الصفات 
والاسماء والافعال» فيق ١١‏ الحضرة من ان يضاف اليها شئى ينافيه جلاله - وان اقتضته 
لحقيقة لذاتها من حيث مقام جمع أحديته ومن حيث كاله - 

ومن اخذى حقك المخزون فى تلك النسبة من الحظ الذى يتوسل به الى 
لكمال والاستكال بيد المرتبة»أى بنوع من القيام بامور يقعضيه المرتبة وبيد الحكمة 
الالهية الكمالية»اى بوجه ١4‏ التوسل والصرف ؟ الى ماهى له فى الحكمة؛ لابيد الطلب 


-١‏ بامرفيتقيد-ط 9- التحدد-ط *- تشهدبه-ط - الاصولاو-ط 8- يتعيناعظم-ط4 يالاسماء 
المأثورة-ن-ع /ا-لكن-ط 8-معتيراً-ط-ن- عدل 4-مطلق-ن-ع-ل ١٠-لاسط-ن-ع-ل‏ 
- للاسقام-ن- ع7 -١‏ انعامبا-ط -١‏ فبق-ط-ل4 -١‏ بيدالحكمالالهيةاىتوجه-ل ١6‏ - التصرف-ط 


/ مصباح الانس 
المعتّن والميل التعشقى من غير توقف عليه حال الاخذ وبعده؛ بل على سبيل الاجتياز والعبور 
عنه الى غيره حاض راف كل ذلك مع التنوعين المذكورين من قبل ومشاهداً هاه وهما تنوعك 
بحسبه وتنوعه بحسبك» وعليه يحمل قول من قال من الصحابة: 
ماانت يامكّة الآ واد شوّفك الله على البلاد 

0 كذا قولهم فى الحجر الاسود على ماهو الملشهور؛ ويصحب ماذكر من الامور 
التى ١‏ هى التحقق بالخلاص عن الميول الطبيعية والروحانية وعدم تحدث النفس بامر ١‏ 
وعدم الالتفات الى امر الآ من الحيئية المذكورة امران: احدهما تجلى الاسم الدهر الذى هو 
روح الزمان بنسبة التابعة. والفانى تجلى الشأن الكلى الالهى يجزئيات شئونه الواقعة فى كل 
حال. 

فاذا صرت كما ذكرنا وصحبك هذان التجليان لن تبقى لاحينئذ ولا بعد ذلك 
تحت حكم حالة خاصة ولامقام معين متقيداً يم تقيد تعشق» بل انت حالتكذ مع مطلق الحال 
الكلى المندرج فيه الاحوال كلها اندراج الالوان المختلفة تحت اللون الكلىء فحكم هذا 
الحال المطلق فيك - اذا تحققت به - استجلاء صور الموجودات كلهاءاى شهودها ٠"‏ و 
استجلاء المعلومات جميعها النى صرت مر آة لهاءاى استحضارهما ؛ كلاهما فيك باعتبار 
ثمول نسختك على صور الموجودات بظاهرها وصور المعلومات بياطهاء ثم استجلاء مافيك 
فيما خر ج عنك باعتباران ماف الخارج تفصيل صورة مافيك. 

0م نقول: فان تحققت مع ذلك الاستجلاء للموجودات او الاستحضار 
للمعلومات بالتجلى الذاتى المعتلى على على الاسماء والصفات والمراتب والنسب 
واضافات؛ ظهر حكمك واثرك من حيث مقامك المطلق فى غيب ذات ربكى؛ ولم يظهر 
عينك لفنائك واستبلاكك ف الله» فكنت تبعاً لما انت مر آةله» وهو الحقيقة الجامعة بين 
الحضرتين:الاسماء الاهية والحقائق الكونية» اعنى حضرة الوجوب وحضرة الامكان» 
يحكم » تلك الحقيقة الجامعة بك فى كل شتىء لانك صورتها الجامعة لجميع ماف العالم. 


١-المشهور‏ ولصحة ماذكرنا من هذه الامور التى- ل ؟- النفس بالتعشق بامر- ل #- شمودياً- ط 
- باستحضارها - ط 6-يحكم - ط دل 
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ويظهر ايضاً حكمك فيه؛ اما به فمطلقا ١‏ ؛ واما بك فمن حيث هو وبحسبه 

لابحسبك انت ومن حيث انتء اذ لاحيثية لى تتخصص بها حينئذ ولالك امر يخصك 

تتحدد به انت» اذ لاحد لك مع قبولك كل امر ووصف وظهورك بكل نعت ورسم وحال 

وحكم؛ وظهور سلطنتك فى كل معلوم وعلم وحادث اوقديم؛ موجوداو معدوم ؛ قابل 

للظهور بالوجود فى بعض مراتبه او كلها اوغير قابل» فمتى صرت كذلك مطلقا حصل لك 
أمورة 

6 الاول انك صرت احدياً جامعاً للمتناهيات ؟؛ لكونك عين كل منها بدون 
العكسء لانها نسب تعيناتك وانت انث فيها لا بالعكسء فالتقابل فى نسبك لافيك» فانت 
فى ذاتك الخفى بنفسه ؛ والجل بنسبه 5» وكذا انت المتسمّل العلى والحادث الازلى والغالب 
الخفئ ” والعزيز الغنون» وحينئذ تكون للصورة الالهية المقدسة الغيبية التى هى حضرة احدية 
الجمع والوجود عبد" الله فى دائرة عرصة الكون حسب السيادة الظاهرة» ك| كنت عبد #الله 
فى القلم الاعلى حسب السيادة الباطنة. 

5 الثانى ان تكون حينئذ محتجباً بربه ؟ بعد استخلافه الذاتى به» كما قال عليه 
وآله السلام: اللهم انت الصاحب ف السفر والخليفة فى الاهل والمال والولد» ومعى ذاتيته 
ان الاستخلاف مقتضى الذات فى هذه المرتبة؛ فان مرتبة الككال فوق مرتبة الاستخلاف 
ومتضمنة لها ىا مرء او المراد استخلاف الرب اياه كما نطق به الكتاب؛ فان استخلاف 
العبد مسبوق به وان كان سابقاً على الكال» واحتجابه ذلك انما هو وراء سبحات العزة 
واشعتهاءفان قوله عليه و آله السلام: إن لله تعالى سبعين الف حجاب من نور وظلمة لو 
كشفها لاحرقت سبحات وجمه ما انتبى اليه بصره - فى حق المحجوبين بالحجب الظلانية 
او النورانية - اعنى التعينات الطبيعية أو ٠١‏ الروحانية. 

67 وف النفحات :١١‏ ان الحجب النورانية ١١‏ هى الاسماء والصفات الوجودية 
١-مطلقا-اط‏ ؟-عديم -طدل "- للمتناقضات - ل - بنفسك - ن - ع - بنسبعه - ل ه-يتسبك 


-ن- ع -بسبته-ل 8 والطالب الح -ط-ن-ع /او8-عند-ل 4-بريك-ن- ع -انمثلك 
حينئذ يكون محتجباًبربه -ل ١١-و-ط-ل‏ ١١-ص:..١‏ ١١-التورية«التفحات»‏ 


٠‏ مصباح الانس 
التبوتية؛ والحجب الظلانية هى السلبية .١‏ 

4 مما من كشف له عن جميع الحجب بالتجل الذاق فلم يبق فى حقه حجاب 
-لاحتراق الكل بعد فناء الاسم والرسم بالكلية - فلا احتراق بعده؛ اذ ليس على الخراب 
خراج؛ ولذا لايكون ذلك الا فى عرصةالغيب المطلق المجهول الوصف والعين حيث 
لاحيث ولامكان؛ ولاسبحات محرقة للاكوان باهرةعلى ذلك الانسانء لانه صار على 
خلق مولاه واجتمع اخراه باولاه. 

4 الثالث انك تصير فى هذه المرتبة الكقالية سيدا للكونين وقبلة لاهل القبلتين؛ و 
لنفس القبلتين يشرف ؟ بك كل كمال ويهابى "كل صاحب جمال وجلال ويكمل بك كل 
مقام وحال. 

5 الرابع أنك تحصل ماشئت حصو له لشئى كان من كان وما كان بككل ؛ ماكان ه 
وتزيل ١‏ عمن شئت. 

يمر الخامس أنه يتوجه كل موجود اليك فى كل ماتريده بموجب حكم ارتباطه بى 
وانفعاله الفقرى ويتوسل بك فى كل حاجة دون خبرة منه ولافهمء وتعطى وتنعّم على كل 
شئى بكل شثى دون منّ ولاقطع عن شهود احاطى»؛ تفصيلاًتارة واجمالآًاخرى؛ وحساً 
وروحاً ومثالآذاتاً وفعلا وحالاً اخرى؛ فى وقتئ كشفك وحجابيتك وقهرك ورحمانيتك. 

0 السادس انه يعرض عنك المحجوب فى زعمه حال طلبهاياك؛ ويقصدىك 
بالتوجه حال توجهه الى سواك حيران عندك وهو بزعمه خبير. 

5 السابع انك تقررغلطه فيما شئت وفيك ايضاً قولاًاوحالاًا وفعلا بانصباغفك 
بحكم ‏ المراتب والاحوال التى لاتناسبه» فيظن انه قد ازداد معرفةٌ بما غلطته فيه وازداد بك 
بصيرة. 

5 الثامن انك تعترف له احياناً بانى 8 كما اعتقد؛ وذلك عندما ينفعل لنسبة 


١-السلبية‏ العدمية «النفحات» ؟"-لاهل القبلعين يشرف - ط "- ويبهى - ن - ام 4- حصوله 
بكل - ط -ل 68-مكان- ن- ع *-حصوله بكل ماكان وتنزيل ل /ا-يحكم -ن- ع-ل 
8-له بانك - ن - ع 
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جزئية من ١‏ نسب كمالك التى لاتحصى» فلايشك انه قد احاط بك معرفةً واتخذك ذخيرة 
وانه ؟ قد احبك عن علم يقينى وبرهان ربانى؛ ستّما وقد اخبرته وقررت " حكمه فيك 
وامضيته؛ ولو برقت وظهرت لذلك المسكين بارقة من سنا اوج حالك مع ربك وشعاع 
نور لقائك عنده وقدر مرتبتك فى نفسه وراء حضرات قدسه؛ طاش عقله ودهش لبه؛ بل 
ذهب كله وسقط فى يديه وهلك ولم بنعفع بشثى مما فى دائرة وجوده؛ وعجز عن ان يؤمن 
بك فيألهك ؛ ويشك رك او يعرض عنك فيكفر بك ويكفركءاى ينسبك الى الكفر؛ لان 
هذه الاععال مسبوقة بيقاء العقل واللب واعالم| وقد ذهبا عنه. 

التاسع انه يستعمل سلطنتك ولايدرى كيف؟ وينكر مايزعم انه يعرفه ويحبّه 
ولايدرى لم ذلك؟ 

+/ه العاشر انه ينطبع فى مر آة وجوده لامعة من بوارق انوارك انعاماً منك عليه؛ 
بشفاعة © مرتبة الانسانية المشتركة ظاهراً التى هى لك فى الحقيقة؛ وبشفاعة النسب المجهول 
القديم الذى بينك وبين كل انسان» بل كل موجود به ما 7 مرّ توجيهه من الجزئية الخاطبة ' 
وجوداً او حقيقة وقد قبل تلك البارقة برابطة ١‏ رقيقتك المتصلة به التى هى سبب حيوته 
وهى الاقتضاء الخاص والنسبة الخصوصة من المربوبية» فيغدو شاطحاً؛اى مسيئاً للادب 
بتلك البارقة عليكى؛ مستيعداًمن استعدادك قبول ذلك !اوبعضه من الحقء بناء ٠١‏ على , 
كمالهفى زعمه ونتقصكى؛ ويستحقر بالنزرالقليل من عطاياك له؛عظيم مايحوى عليه 
خزائن ملكك ويد قدرتك لفرط بعدك عن ذلك المسكين فى عليا مجدك؛ مع غاية قربك 
منهفى ذاتك» اذ لا اقرب ١١‏ من المطلق الى المقيد. 

0" ه الحادى عشرانه يستكثر ؟١‏ فى حقك اليسير منقليل ماخوّلته واعطيته ورشحت 
به من نوالك ومنحته استقلالاً للكنتك 1 


١‏ -لنسبة جزئية مامن -ل ؟-زاته-ط ‏ #-قدرة-ط 4-فيتألهك-ل-فىتأطك- ندع 
-لشفاعة-ل -ط *- موجودما-ط /ا-المحاطية-ن- ع -بوجبه من الحرية مخاطبة -ل 8- قيل-ل 
4- ترابطه - ط - برابط -ل ٠١‏ من الحق بواسطة استعدادك ذلك بناءٌ- ط-ل ١١-لاقرب‏ اقرب -ل 
؟١-يستكير-ل ١#‏ للكيتك- ندع 


٠م‏ مصباح الانس 

8 الغانى عشر انك تبكى له ١‏ وقتأشفقة عليه ؟ باطناً وهو يسخر منك ويستهزىء 
بك * ظاه راًوانت تسعى فى نجاح مقاصده ومحابة ؛ فيما بينك وبين ربك * ويتخذذىك 
عدواً ولايشعر؛ وتسوق اليه حتفه” فى وقت من حيث لايحتسب او تحول بينه وبين مراده 
فلايدرى وقد يشكر . 

5 الثالث عشر انه يؤمن بك وهماًفيودّك ويثئنيك * ويكقّرك ؟ عيناً ووجوداً 
فيبغضك ويشينك »٠١‏ فانت - اى وجودك او ١١‏ تحققك بهذه المرتبة - واجب عنده من 
حيث الحكاية القلبية والوهم الحاكم؛ ومستحيل من حيث المشاهدة والحكم الظاهر. 

5 الرابع عشر انه ينازعك بتسليطك اياه ولتبعيد مرادك وهو يزعم انه قد انتتصر 
عليك. 

الخامس عشر انه ينصر نفسه بك من حيث كينونته فى دائ رتك التى لايقع فيها 
الاماشئت؛ فيظن انه قدجاء با لنصر اليك وانه قداعانك ونصرك وتفضّل عليك وجادوما ؟١‏ 
قصر فيك؛ وانت فى كل هذا المذكور ١١‏ من الاحوال ثابت مكين وخازن امين؛ قد تدرعت 
من العامة بدرع الستر ؟١‏ والتقوى؛ وتسربلت بسربال الادب مع ربك والحياء منه؛ متحققاً 
بربك متنزهاً ١6‏ عن التقيد والتعشق بوصفه او وصفك؛ راسخ القدم فى مقام التمكين؛ متبع 
ربى ١5‏ فى شتونه بالتنوع والتلوين وفى ان لاطلب منك ولا اخذ ولارد ولاغيبة ولاحضور 
ولاحزن ولاسرورءبل تجرد العسليم والتسلم والرضاء العام براد الرب الكريم؛ فان امره حتم 
وحكله جزم وهو عل بصيرة من ربه. 

6 السادس عشر انك تبكى على المحجوب مرةاسفاً على نقصانه وقصوره 
وتضحك اخرى تعجباً من انبماكه فى جهله وفتوره وتنزهعن ذينك الامرين اخرى؛ بل عن 


١-عليه-ط‏ ؟-لهوقداشفقتعليه-ل #-يستهزئك-ط 6-غابه-ل 8-ربه-ط 5-جيفة- 
ط-خيفه-ل /ا-يستنكر-ن-ع 8-بينك-ل 4-يكفربك-ل -١١‏ فيغضبك ويشينك -ن- 
ع-يسبك-ط-ن-ع-نسيك-ل ‏ ١١-اى-ل‏ ؟(١-جادما-ل‏ #١-هذهالامور-ط‏ 
5- بدروع السير- ط-ل 16-متزها-ل 15-ريه-ل-ط 
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“لاه السابع عشر انك تستحضر قوله عليه وآله السلام: ليس شخص اصبر على اذى 
من الله فتراك ١‏ مظهر هذا الشخص العلى المفضل السليم من التقائص؛ كما انه ليس شخص 
اتم لذةّ منك لما تشهده فى حضرة ربك من عز ؟ سلطانك ومقامك "الكريم: 

"ره فهذا الجموع ايها الانسان احكام كمالات ربك جلوت ؛ لهافى مر لبك 
فلاتغلط فى نفسك فتضيف اليك ماليس لك ولالابناء جنسكء اذ المتشبع * بما لايملك 
كلابس > ثوبى زور ....الحديث 27 والى الله عاقبة الامو ر(١‏ 4-الحج) وهذا الكلام يحسمل 
ا مدع عن الغلط فى دعوى المرتبة الككالية مع عدم هذه العلامات» ويحتمل المنع عن الغلط 
فى اضافة 4مافوق هذه الككالات الى الانسان؛ كالوجوب الذاق وعدم الامكان الذاق 
والاحاطة بالكليات والجزئيات دفعة او مطلقا؛ او دوام الاحاطة على مامرّ من خواص الحق 
سبحانه. 

وبام/هفان قلت: هذه الكمالات ؛ ومثل ما مرّ من ان الالهية من بعض مراتب 7 
الانسانية الككالية يفهم منها ان الانسان الكامل يكون مظهراً للالوهية ومتحققاً بباء فهل 
يصح ذلك؟ او الالوهية كالوجوب الذاق والاحاطة او دوامها من خواص الحق سبحانه؟ 

+ قلت: قال الجندى فى رسالته: قد اختلف ف ان الانسان هل يكون مظمراً 
للالوهية الى هى الصفة الجامعة للككالات الاسمائية؟ فحققوا المتصوفة على ان التخلق 
والتحقق بالاسم الله لمكن لاختصاصها ١١‏ بالحق ولانه قائم مقام الملسمى؛ وهذا من مقام 
الادب مع الله فاما مقتضى الكشف والشهود ان الاسم الله ليس عين ا مسمى من جميع 
الوجوه؛ بل من واجه كسائر الاسماع ولما اتصف الانسان الكامل باحدية ججع جميع ١"‏ 
الاخلاق الالهية وبسرّ: وسعنى قلب عبدى العق النق؛ صار ١7‏ قلبه عرش ذات الحق 
والاسماء الاهية ويكون الاسم ١4‏ العلم الاعظم لدلالته على حقيقة الحق بالحقيقة لا امجاز. هذا 
كلامه. 
١-فراك-ط‏ #-غير-ط 2 ##-سلطانمقامك-ل 6-جلوتما- ندع ف-لمتتبع-ط 


5- كملابس -ط /- بالحديث -ط -ن <دع م-اوصافه-ط 4-الكلات- ندع ١٠١-المراتب-ل‏ 
1- اختصاصها - ط - لاختصاصها - ل جع الجمع ط *١-العق‏ صار- ل 5١-اممي-ل‏ 


4 مصباح الانس 
/1/1"/ هم نقول: واما الثانى من الامرين اللذين بها ختام الكلام ٠١‏ وهو ذكر 
علامات يظمر بها تزوير ١‏ قول المبطلين وتنوير حال الكاملين: 

فمنها معرفة قدر ١‏ كل موجودءولانه يدركه حق الادراك ومرتبته عند الله 
فيوفيه حقه الذى استحقه من حيث نسبته الى الله ويعامله بمالو تجلى الحق سبحانه بذاته 
ظاهراًعلى العموم لكاقّة الموجودات لعامله الحق بعين تلك المعاملة وانزله تل المنزلة 
التى انزله فيها هذا الكامل. 

54 واأقول: فن هذا يعسلق الى معرفة مرتبة كل موجود عند الله فان مرتبته عنده 
هو مرتبته عند هذا الكامل استدلالاً بالاثر على المؤثر وبالصورة على الحقيقة» فالعيرة 
لاعتبار الكامل والتفاته - لالما يتوهمه الناس انه محمود او مذموم أو متشرع ”او غيره- 
فان الشريعة طريق الوصول؛ والحال بعد الوصول هو اللائح للواصل كا قال عليه وآله 
السلام: ايككم ؛ مغى؟ ابيت عند ري يطعم ويسقيق. 

ومنها ان يصيب فيما يحكم به؛ وهذا كالفرع لما قبله؛ لان الحكم على كل 
موجود معاملة معه؛ وقد قلنا معاملته مع كل موجود عبن معاملة الحق سبحانه معه - لو 
نجل ظاهرا- 

0١‏ ومنها ان لايضيف الى نفسه شيئاً ابتداءٌء بل بعد اضافة الحق اياه اليه؛ واذا 
اضاف الحق اليه امرأما اضافه © الى نفسه بالوجه الذى قد اضافه 7 ربه اليهء لامتأخراًمعنزه 
عن اصل الاضافة الى نفسه ولامبادراً معتدياً" عن حد الاضافة. 

فن فروع هذا الاصل: أن الحق سبحانه اضاف الاعبال الى كسب العباد 
واختيارهم الجزثى الظاهرء فالعزه عنه بالقول بالجبر كالجادات تفريط؛ والاعتداء عن 
الكسب الذى هو التوجه الجازم - وهو الامر النسى الى خلق الافعال الاختيارية بالقدرة 
المستقلة كافعله المعتّزلة - افراط 8. 


١‏ - عطفى على ماقال الشارح قدس مره؛ اما الأول ...ص 47د 


-١‏ تنوير- ل 1- معرفةحال قدر - ن - ع #-متسرع- ل 6-انكم- ل 8-اضافة- ل 
١-اضاف-‏ ط /ا-متعديا - ط- ندع 8-تفريط -ط 


خواص الانسان الكامل / ٠٠١8‏ 

8ه ومن فروعه: أن الحق سبحانه قال: وهو معكم ايها كنم (-الحديد) و: اقرب 

اليه من حبا ل الوريد (17 -ق) ونحوه؛ والمفمهوم منه المعية الذاتية حقيقة لايجازاً المفشّرة 

بالغ الارتاطة الى بين الوصف وال موصوف وبين التعين والمتعين وبين الحال وذيها »١‏ 

وبالجملة بين المطلق وقيده؛ فالقول بالحلول والاتحاد بين الذاتين افراط» والقول بالمباينة 
والتعدد الوجودى حقيقة تفريط. 

5 ومنها ان يتصرف فيما مكنه الحق تعالى التصرف فيه بيد الاستخلاف والادب 
ورؤية "نفسه خليفة عن الحق ونائباً عنه وفاعلاً بأمره واقداره؛ لابيد الملك - بهم المم - 
ال قن ولقار واد الا فاق يقس لاك ل القروات كن حألة ال قا 
وآله السلام: انا بشر مثلكم (<-فصلت) و: ما ادرى مايفعل فى ولابكم (؟-الاحقاف) 
على احد الوجوه؛ مع انه على بصيرة من ربه؛ و: افلا اكون عبداً شكوراً؟ وغير ذلك. 

6 ومنها ان يكون مجموع الهم والقصد على الحق سبحانه» اى أحدى ؛ التوجه 
اليه؛ لابتعمل بل بلاتكلف فارغ البال ومعرضاً عن الوى من حيث انه غير؛ بحيث لو ارأد 
التوجه الى الغير لتكّلف فى ذلك» كا يفعله الانسان الحيوان على عكسه حيث لو اراد التوجه 
الى الله تعالى لكلف فيه؛ كا مر عم| قريب فى قوله: 

ابت غلبات الشوق الآ تقرباً ‏ اليك ويأب الحالالآً تجنبا 

ولايكون اعراضه عن الشوى للنزاهة والتجمل 6؛ والآ لكان التكلف 
والتعمل فى "التوجه الى الحق لافى التوجه الى الشوىء بل لانه شأنه وديدنه» ومن آثر 
العرفان للعرفان فقّد قال بالثانى 4. 

0" ومنها ان يكون ساكناً تحت مجارى الاقدار والاحكام الالهية؛ لابصفة 
التجمل 5» لان التجمل ٠١‏ بالشئى اظهار الرضاء به وحمل النفس عليه لا بملكة ١١‏ الرضاءء 
والواجب على الكامل ووظيفته ملكة الرضاء بالقدرء ويكون تاركاً كل مطلب معين؛اى 


١-ريها-ل‏ #-وفالجملة-ل- “ا-دونه_-ط-رؤيعه-ل 6-الخذ-ل 8-عندل 
٠١-4-5‏ التحمل -ل /- التحمل ىق -ل 8-هذه الفقرة من مط العارفين كتاب الاشارات 
لابى على سينا ١١-ملكة-ل‏ 


مصباح الانس 

طلبه والتشوق اليه لا للتوكل»اى لا لان يتوكل على الله تعالى فى حصوله مع ميل قلبه اليه 
بخصوصه والآ لم يرض قلبه بضده» بل كان ١‏ موطنا نفسه على الرضاء بما يبدو من الغيب 
من صور الوقائع اويردعليه من الاحوال» وذلك لجزمه بان الخير ما اختاره والحكة فيا يفعله 
الحكم المطلق» ويكون رضاه ذلك من غير تشجّع وتجلد يقحضيان العصدى ؟ للمقاومة مع 
الواقع الغير الملاتم لطبعه؛ اويقعضيان عدم" الاكتراث ؛ لذلك الواقع من غير اضطراب 
بوقوعه وتزلزل؛ ومن غير تعشق ٠‏ ووثوق بكل محصول ومؤمل» يعنى كال المرء ان يشعمل 
رضاه بالقدر على امور: 

88" الاول ان لايرى رضاه كيالا لهك قال الشيخ قدس سره فى عدم رؤية الاخلاص 
من رزق الظهارة: حتى عن الاخلاص فقد منح الخنلاص. 

84 الثافى ان لايكون فيه توقع مطلب معين» بل يكون مطلوبه ما شاءالحق تعالى 
احداثه فى نفسه او فى غيره. 

"٠‏ الثالث ان لايكون رضاه بتفويض مطالبه الى الحق؛ والآ لاشتمل قلبهعلى ميل 
معتّن» ولا للعشجع فى مقاومته لغير الملائم ا وعدم الاكتراث له او الاضطراب والتزلزل فى “غير 
الملائم لطبعه او الععشق والوثوق بهف الملاتم. 

0 وجملة القول فى الرضاء بالقضاء ماذكره الشيخ قدس سرهف التفسير 8: ان مراتب 
الرضاء فى عرصة الانسان ثلاث: ْ 

لولى ان يرضى من حيث الباطن عن عقله ومازيّن لهمن الاحوال والافعال؟ 
عموماًءومن فروعهما ٠١‏ ورد: رضيت بلله ربأوبالاسلامديتاًومحمد صل اللهعليه وآلهنبيا 


ومن حيث الظاهر عن ربه مما يتعين ١١‏ لهمنهمن ١١‏ احوال واعبال يتقلب ١"‏ فيهاى حيوتهالدنيا 
دون قلق مزعج يتمرربهالعيش4١4؛كاورد:5١‏ الحمد لله على ما اعطافى ربى ولا5١‏ اشرك به شيا 


١-يكون-ل‏ - يقضيان بالتصدى - ن- ع - يفضيان الى التصدى -ن - ع *- علامة - ندع 
4- يقضيان بعدمالاكتراث- ن-ع 0- ومن تعشق-ط 5 الاكتراثاو- ط /- التزلزللوقوعه فى- ن- ع 
4-ص: 481 4- الاعبال - ن - ع - التفسير ٠-واخص‏ منهما-ط ١١-يعين-ل‏ ؟5١-لهدمن-ل‏ 
١19‏ -ينقلب -ل ١4‏ -بثمر ربهعيشه-ل 18- وردالحديث-ل ١١-اعطالنى‏ ولا-ل 


خواص الانسان الكامل //01/ا 

4 الغانية قوة الاممان وارتفاع التهمة ١‏ فيا ورد 'فى امر الرزق وباق المقدرات * 
كبا قال تعالى: ما اصاب من مصيبة فى الارض ولافى انفسكم الا فى كتاب .... الى آخر 
الايتين (7 8-7 ؟-الحديد) فان من عرف ان الله ارأف به من نفسه واعرف بمصالحه ويرى 
من دقائق الطافه وماله عليه من النعم التى لاتحصى مما حرّمها غيره؛ فانه يرضى عنه وعما 
يفعله فيه» وان تألم طبعه فذلك لايقدح. وانما المعير فى هذا نفسه القدسية والرضاء من 
صفاتها لامن صفات الطبع؛ واتم حال من فى هذه المرتبة ان يجعل ؛ ارادته تبعاً لحكم الشرع 
فى نفسه لافى غيره؛ دون غرض له غير ماعينه الشرع 5. 

6 الثالئة هى اعلى مراتب الرضاء ان يصحب العبد الحق لالغرض ولاتوقع 
مطلب معيّن ولا ان يكون علة صحبته له ما يعلمه من كاله او بلغه عنه او عاينه؛ بل صحبة 
ذاتية لايتعين لما سبب» وكل امر وقع ف العالم او فى نفسه يراه كالمراد له فيلتذ به ولا 
يزال من هذا حاله فى نعمة دائمة لايتصف بالذلة والالم؛ وعزيز صاحب هذا المقام قل ان 
يوجدء وسبب قلة ذائقية ؛'امران: عزة المقام فى نفسه؛ لانه شأن من يناسب الحق فى شئونه 
بحيث يسرّه كل مايفعله الحق وكأنه امختار لهء والاخر كون الطريق الى تحصيله مجهولة. 

6 زولا كان الانسان لايخلو نفساً واحداً عن طلب يقوم به لامر ماء لان الطلب 
وصف لازم لحقيقته؛ فليجعل متعلق طلبه مجهولاً الآ من جهة واحدة؛ هو ؟ان يكون 
متعلق طلبه ماشاء الحق احدائه فى نفسه أو فى غيره» فيحصل له اللذة بكل واقع منه او فيه او 
فى غيره» فان ٠١‏ اقتضى الواقع التغير؛ تغير ملتذاً ١‏ به - لطلب ؟ الحق منه التغير- 

5 ومارأيت بعد الشيخ رض الله عنه من قارف 1١‏ هذا إلا شخصاً ؟١‏ واحداً 
اجتمعت به فى المسجد الاقصى؛ هو اكبر من لقيت؛ اعرف له من العجائب مالايقبله اكثر 
العقول. تم كلامه. 
١-النهمة-ل‏ ؟- وعد- 20 ”#- التهمةفى جانب الحق فيا وعد من امر الرزق ومافى المقدورات «العفسير» 
4- أن يقر رف نفسه ان يجبعل - ن - ع 9 - باق له على التعيين فى امر ماغير ماعينه الشر ع -ن- ع - التفسير 
-١‏ كالمراد فيلتذ - ط /ا- المقام قل ان يوجد ذائقه وسبب قلة ذائقه - ن - ع - التفسير 8- طلب مايقوم به 


-ط-ل - يقدم به-ن- ع 9- وهى - ط- ندع ١٠-واقعفان-ل‏ ١-ملتذ«العفسير»‏ 
؟١-‏ تغير لطلب-ط "١-قارب-ط‏ -ن- ع - التفسير - ل -١4‏ شيخاً«التفسير» 


مصباح الانس 

1 ومنه يعلم أن المذكور من الرضاء هيبنا أعلى مراتبه وهى المرتبة الغالثة. 

4 ومنبها إن يترك التحكم بالتحسين والتقبيح العقليين فى مدركاتهء اذ الجميع 
من حيث أنه فعل الحق - ولم يقع بلامصلحة - حسن؛ بل يخلع من ملايس الاحوال كلها 
ويبدها ١‏ لغيره» وذلك لعدم تعشقه وتقيده بحال معيّن» كل ذلك لالخدر ؟ معنوى وغفلة 
قلبية مانعة عن كمال الاحساس بما دق وجل من المعلومات اللائحة له ”بعد كال ادراكها. 

8 ومنها احاطة علمية الهية ؛ بجميع الحضرات الخمس الاصلية والاسماء الذاتية 
الكلية بحيث يعرف اصل كل مأخذ كل آخذ عن : الله بواسطة ظاهرهاوباطنه"» ويعرف 
صورة استناد ذلك الاخذ الى ذلك الاصل الاممى وماحصل لهمنه ومابقى عليه ما سيأخذه 
بشروطه؛ هذه علامات الكمال» فان ارتقى بعد التحقق بالكمال فى درجات الاكملية وجاوز 
مقام الكمال من حيث تعينه ا حصوص بصاحب احدية الجمع؛ اى من اول درجاته “الى 
اخرهاء فان أول درجات الكمال كما مر قرب النوافل واوسطها قرب الفرائض واخرها 
الممكن 8 الذكر مرتبة القحض عا سوى الله تعالى؛ والتشكيك بتردد الجمع بين الطرفين. 

٠‏ فف التفسير: ؟ ان مابين مرتبة كنت سمعه وبصره وبين مرتبة الككال المتضمن 
للاستخلاف والتوكيل الاتم من الخليفة الكامل لربه سبحانه فى كل ماقد استخلفه الحق فيه 
مع زيادة مابختص بذات العبد مراتب كمرتبة النبوة ثم الرسالة ثم الخلافة؛ خاصة كل من 
الغلاث ثم عامة» ثم قال: فا ظنك بدرجات الاكملية التى هى وراء الككال. هذا كلامه. 

وحينئذ ١8‏ حجبه الحق بذاته عن خلقه وقام الحق عنه بسائر وظائفه وجميع 
لوازمه؛ وانضاف الى الحق سبحانه ماكان ينضاف اليه قبله من الاوصاف والاثار؛ واستقر هو 
فى غيب ربه لايدرك له اثر ولايعرف لهعين ولاخبر؛ يدرى تجلى ربهفى ذاته فيظن ان ٠١‏ 
الكامل قد رأى ١١؛‏ ويشهدالاثار تصدرعنه ظاهراً ١”‏ من حيثالصورة التى كانت تضاف 


... عطف على: فان ارتق بعد التحقق‎ - ١ 

١-يبذها-ل‏ #ديحزر-ل ##سبل-ن-ع 6-البتة-ل 8-اصلعأخذ كل احدعن-ل 
-١‏ ظاهرةاو باطنة -ط /ا-درجات-ل 8-اللممكنة-ط دل 4-ص:م؟؛ ١1-انذلك-ن-ع-ل‏ 
١ل-درى-ندع-ل‏ ؟ ١‏ هذه الاثار يقعدر ظاهراً- ط - يصعد-ل 


خواص الانسان الكامل/ ٠٠١94‏ 
اليه من قبل؛ فيظن ان الصورة هو ذلك الانسان» فيحسب ان قد درى ومادرى وانّى يتصوّر 
لمن احتجب فى الغيب تعينه ١‏ وذاته ان يدركه كون؟ ففيه قال من قال رضى الله عنه: تسترت 
عن دهرى بظل جتاحه: اى بصورة جزئية ليس وسعه الا ادراكها ولايدرك عي الكلى "2 
وحين ادركها يحسب أنه اد رك وليس كذلك. فعيق ترى دهرى وليس يرافى: فان النور 
الكلى شأنه ان يرى ولايرى. 

فلو تسأل الايام مااسمى مادرت 22 واين مكانى مادرين مكانى 

ذ لا اسم ولامكان .لمن احتجب ف الغيب "بعينه» وهذا هوما قال قالتفسير ؛: 
ومنتبى كل ذلك بعد التحقق بهذا الكثال العوغل فى درجات الاكملية توغلا © يسعلزم ١‏ 
الاستبلاك ف الله؛ استبلاكاً يوجب غيبوبة العبد فى غيب ذات ربه وظهور الحق عنه ى " 
كل مرتبة من المراتب الالهية والكونية فى كل حال وفعل مماكان يتسب إلى هذا الانسان 
من حيث إنسائيته وكاله الا مى» او ينسب الى ربه من حيث هذا العبد ظهوراً يوهم عند 8 
اهل الاستيصار نه عنوان الخلافة وحكها؛ والامر بعكس ذلك عند الله وعند اهل هذا 
الشهود ؟ العزيز المنال. 

4٠#‏ ومن حصلت له هذه الحال ٠١‏ وشاهد اللحمة النسبية بينه وبين كل شئٌ 
وانتهى الى ان علم ن نسبة الكون كله نسبة ١١‏ الاعضاء الالية والقوى الى صورته وتعدى 
مقام السفر الى الله ومنه الى خلقه'وبق سفره ف الله لا الى غاية ثم اتذ الله وكيلاً مطلقاً؛ يقول 
حالتئذ: اللهم انت الصاحب ف السفر والخليفة فى الاهل والولدء وانت ١١‏ حسى فى سفرى 
فيك والعوض عنى وعن كل شئى ونعم الوكيل انت على ماخلقت مما كان مضافاً الى على 
سبيل الخصوص من ذات او صفة أو فعل ولوازم كل ذلك وما اضفته الى ايضاً من حيث 
استخلافك لى على الكون اضافة شاملة؛ فقم عا بما شئته منا كيفه|ا شئت وفى كل ماشئت» 
فكفانا انت عوضاً عنّا وعن سواناء والحمد لله رب العالمين. هذا كلامه. 


-١‏ بعينه- ط-ن- ع- بغيبه- ل "- الكلية-ن - ع -ل "ا الغيبة-ل 4--ص:4؛ 68- توغلات-ل 
-يلزم -ل -الحق فى-ط 8-عبنداكثر-ل 4-اهل الشبود-ط ١١-هذهالخالة-‏ طدن دع 
العفسير -ل -١9١‏ كله اليه نسية-ل ١9‏ -الخليفةفى الاحوال وانت -ط -ف الاهل وانت «التفسير» 


٠‏ مصباح الانس 

م نقول: : ومن العلامات المشار اليها انك تعلم الشئى فكأنك ما علمتة؛ وتسمع 
به وكأنك ١‏ ماسمعته؛ وتكونه ' وكأنك لست هو وتراه وكأنك ما رأيته؛ وتملكه وكأنى 
محتاج اليه؛ ويحكم عليه ”يد قدرتك وكأنى طالب له وفقير اليه كما قال الترجمان: 

كثر العيان الى حتى انه << صاراليقينمنالعيان توه,اً 
وقال الترجمان الاخر؛: 
أنكرتهم نفسى وماذلك الا ١‏ نكارالا لشدّةالعرفان 

وسبب ذلك سرّجمعيتك وكال كليقك ووحدةذلك الشر وعدم ثبات 
ماينطبع فى مر آ تك الكلية من حيث ان الاشياء والتعينات طائفة حول حقيقتك التى هى 
مركز دائرة الاشياء» اذ حقيقتك كمر آة كرية مستديرة على رقي محيط منشور دائر مشتعمل 
على جميع النقوشء ونسبة الاشياء الى تلك المر آة المستديرة نسبة نقط ٠‏ محيط الدائرة الى 
النقطة التى منها انتشت5» فكل منها يحاذيك ؟ فى مجرد النقس الواحد؛ وهو يمر * عنك 
فى النفس الثانى من زمان المحاذاة والمسامتة؛ فما يلحقه نسبة او ٠١‏ حقيقة مامن حقائق 
الكون او يقف ١١‏ تلك النقطة فى مقام المسامتة والمحاذاة منك ومن مرتبعك الا وتلتها ١7‏ 
نقطة اخرى يخال ١"‏ غير الاولى وهكذا على الدوام. 

فان قلت: اذا كان محاذاة كل نقطة فى نفس واحد ومرّ فى النفس الثانى لم يكن 
ان يكون للكامل المذكور حسها ١8‏ يبيّن معنى جزئياً أو يظهر فى صورة جزئية ولا ارتباط 
بشئ معين والثبات معه» وكل ذلك خلاف الوجود .١١‏ 

4 قلنا: لولا ان كل شئى فيه كل شئى مع سريان الكامل الغائب فى ذات ١5‏ الحق 
فى الصور والعوالم والمراتب جميعها ومع حيطته لما؛ لم يتمكن من بيان امر جزئىء لان 
الجزئية لاتحصل بالمرور على حقيقة واحدة؛ بل بالغبات على عدة من الحقائق الى ان يتعين 


-١‏ كأنه-ل ؟-كونه-ط- بكونه-ل #-اليه-ط 6-قال الاخر-ط 8 نقطة-ل 4 انتشبت-ط 
/ا-فكل يحاذيك -ط 8 الواحدة-ط ه- -ويمر-ل -1١‏ تلحق نقطةاو-ن - ع - ماتلحقه نسية او-ط 
مدان تعقب-ط- ندع ؟١ا-يلها-ط-ل ١#‏ -مجال- ط-بحال-ل 64١-قدرما-ن-ع-‏ 
ثبات حسها -ل 5١-الوقوع‏ -ن-ع-ل 5ا-ذلك- ندع 


خواص الانسان الكامل/ 9/١1١‏ 
العين الجزئية» ولم يتمكن أيضاً من الغبات مع امر بصورة مخصوصة اوالارتباط بشئى معين؛ 
لما مرّ ان الخصوصية والتعين يقتضيان اجتاع الحقائق وثباتهاء بل مركزيته واجتا ع نسب 
الحقائق فيها كاجتا ع نسب نقطة ١‏ حيط فى المركز بنسبه ؟؛ فاجتمع صور تلك النسب 
وحصل به بيان الجزئية وظهور الصورة التحصوصة والارتباط بها - وكذا مرتبعه- تلك 
لشمول حكمها وعموم اثرها للكل صارت مقتضية للعمكن؛ فمكنته "كا من شأنه ان 
يقعضى المرور والتحول فحولته؛ فله ان يقيم ؛ معى شاء وان يظعن متى شاء واحب كما قال: 

كلشئ أنتفيه حسن لايبالى حسن ماليسا © 

4 فكل من الظعن والاقامة والغبات والمرور فى مقامه ١‏ وبشرط يقعضيه حسن 
ومشتمل على حكة بالغة كسائر المتقابلات. 

٠‏ نقول: فى مركزية الكامل الموصوفة ” بالغبات وفلكية الحقائق الموصوفة 
بالجمع والاحاطة والدوران اسرار يجب العنبيه عليها - وان كانت مما لايذاع - اذ / حقت 
الكلمة الالمية ووجب القول الربانى و لاتبديل لكات الله 

69 وتلك الاسرار: ان تظاهر الانسان القبات النسبى صورة» اى بالتسبة الى باطته؛ 
وان كان كل كون خيالاً فى الحقيقة» ولباطن الانسان التنوعاما لروحه وقواه: فاذ لايزال 
يتبدل تصوراته وتخيلاته وعزماته وتوجهاته بالاسباب والبواعث» واما لبدنه؛ فاذ لايزال 
يتحلل ويتبدل مايتحلل؛ ولظاهر الحق التنوع لانه: كل يوم هو ؛ فى شأن (5١-الرحن)‏ 
ولباطنه الثبات» لان حقيقته عين الوجود الحق» فالباطن الحق وهو الوجود الاحدى التفسى 
ال رحمانى الجامع عين ظاهر الانسان الكامل؛ والظاهر الحق وهو المتعين من حيث هو متعين 
عين باطن الانسان المتبدل نسب تعيتاة نخست تبذل:اسياعا آنا وهانا 

فالحاصل ان الغابت امحسوس هو الوجود الحق الواجب الوجود والمعبدلَ هو 
نسبه الكلية والجزئية المسماة بالماهيات والهويات المتعاقبة على الوجود الاحدى الصورى» 
فهذا السرّ هو مايروى عن المشايخ: ان الحق محسوس والخلق معقول عند الخواص» وعند 


ا-نقطدن دع -ق م ركز نسبه دل #- مكنية -ط 5- فتحوله ان يقم -ط 6-لانبالى حسن من 
قدلبا-ط 5-مقام-ل /- الموصوف-ل 8- ولكن-ن 2 9-يومءاى أن هو_ل ١٠-لسيب-ط‏ 


مصباح الانس 

العوام بالعكس »١‏ والدليل على ان ظاهر الحق يتبدل ؟لمية ما مر انه كل آن فى شأن وانية» 
تحوّل الحق بحسب أعتقاد الانسان وباطنه فى الصور يوم القيامة وفى التصورات الاعتقادية 
هيهنا و بالاعتبارين فى التجليات المظهرية عند اهلهاء مع العلم المحقق بان حقيقته الغيبية 
الاطلاقية لاتتبدل ولاتتحول لوجوبه الذاق المقعضى لازليته وابديعه؛ فهذا التحول دنيا 
واخرةً انها هو لنسبها وبحسبنا *. 

/٠‏ ومن تلك الاسرار: ان المحكوم به على كونية الانسان الكامل ووجوده جمعاً 
واجمالآمن حيث ججعه بين مظهريات الجميع - كما مر شرحه - محكومبه على العالم 
باسره تعديداً وتفصيلاًه وذلك لان كلا منها ؛ صورة الحقيقة الجامعة وتعينها؛ لكن بالوجبين 
المذكورين» لما مرّ مراراً من قول الشيخ: ان وجود كل شئ تعن الحق من حيثه ©؛ كماان 
المحكوم به على حقيقة الكامل من حيث جعها الاحدى للحقائق ب ركزيعه لفلكها؛ 
محكوم به على الحضرة الالهية التى هى مرتبة الجمعية الانسانية والفياضية للحق سبحانه» 
فافهم ذلك تفهم سرّ الثبات والحركة حيث ذكراء 

5 (فالثئبات لذات الحق حقيقة الى اىّ شئى نسب والحركة لاحواله ونسبه» 
وتعرف ايضاً من اىّ وجه انت نقطة»اى من حيث جبعك الوجودى الاحدى الاععدالل» وباي 
اعتبارانت عرش محيط ذائم الدوران, اى باعتبار اشتال حقيقتك على حقائق عرش عالم 
الحقيقة وباعتبار اشتال مظهريتك على سائر المظهريات عرش عالم الصور التى تحت 
صورتك. 

9 يدل عليه ماكتب الشيخ قدس مره فى بعض نسخ النفحات 5: ان القلب 
الصنويرى عرش للبخار الذى فى تجويفه وحارس له؛ والبخار عرش للروح "الحيواق 
وحافظ له والة يتوقف * تصريفه عليه والروح الحيوانى مظهره البخارى عرش للروح 5 
الالمى الذى هو ٠١‏ النفس القدسية الناطقة وحافظ لتدبيره ١١؛‏ به يصل تدبيره الى البدن. 


-١‏ هذه الكلمة فى فصوص الحكم من ابن عرلى رضى الله عنه ؟!-متبدل- ندع #-يحسبها- ل متها 
دن- عدل 8- من حيث هو -ط -ن- ع - حيثيته -ل 5- ص: 6م هذه حاشية على النفحات. 
لاو4-الروح -ط 8-ويتوقف-ط ١٠-هى-ل -1١‏ وواسطةييته وبين البدن النفحات 


خواص الانسان الكامل/ *١/ا‏ 

5 والنفس القدسية باعتبار ما مر من مظاهرها مضاقاً اليا حال الايجاد الذى 
هو عبارة عن انصباغ كل مظبهر بوصف الظاهرية ١‏ والتحق باحدية الجمع عرش الامم 
الله ىا قال: وسعنى قلب عبدى التق النق» لكن اللام للعهد لا للاستغراق» فان هذه السعة 
تخنص بالكل المسمين بالاقطاب» والعرش امحيط لهذه العروش الظاهرة المذكورة ماخلا 
النفس القدسية النشأة ؟ الانسافى الطبيعى العنصرى من حيث رتبة جسمه الشامل الحكم 
هذه العروشء اما من حيث الباطن؛ فالعرش الشامل نفس الكامل. هذا كلامه. 

7/م نقول: ومن علامات الانسان الكامل تمكنه من الاجتما ع بمن شاء من الخلق 
الاحياء ” والاموات متى عتّن الحق لهالاجتاع ويكون الاجتاع على ضربين: 

4 احدهما ان ينظر إلى مستقر ؛ من يريد الاجتماع به فيتلبس بالصورة التى لهفى 
ذلك المقام والعالم» لان للكامل صورةفى كل موطن ومقام يناسبها ثم يجتمع به فاذا انتهى 
حكم قصده من ذلك الاجتما ع نزل على الرقيقة الرابطة بين تلك الصورة وبين صورته 
الجامعة الى صورته. 

64 وثانيهما وهو الاعلى؛انه اذا اراد الاجتماع باحد ولو كان فى الاموات؛نظرالى 
المقام الذى قبض فيه والى مستقره من البرازخ؛ فانشأ من باطنه صورة روحانية مثالية واسراها 
على الرقيقة المغبتة © للمناسبة الرابطة بينه وبين ذلك المقام والمحل واستدعى المطلوب 
حضوره فينزل اليه طوعاً- ان كان عارفاً بكماله وكان للمطلوب السراح فى حبوس 
البرازخ - ويأتيه "فى صورة روحانية مثالية تقتضيها حاله» وان كان من 4 محابيس البرازخ 
نزل قهراً بصفة المستدعى وقهره. وان كان الامر واقعاًبين كاملين ؟ فالشأن بحسب الاقوى 
منهما حالاًواكملهما وبحسب التأدب المرعى بينهما.اما لمن هو كامل الوقت؛الدولة من 
حيث سلطنته الحاضرة»فائه صاحب المنصب والمتمكن مطلقاًفى الحالة الذاهبة ٠١‏ 
والثابتة» ومن هذاقيل لنبينا صلى الله عليه وآله: واسأل من ارسلنا من قبلك من رسلنا 
١-الطاهرية‏ -ل_الظاهر به_النفحات #-النشوء-ل #-همنالاحياء-ل ‏ 6-لامستقر-ط 


0- المثلية - ط - المنعسبة - ل 5 المطلوب فينزل -ط 7- السراج فى جيوش البرازخ وثابعة -ل 8- كان 
المطلوب من -ل 4-الكاملين-ل ١١-الراهنة-ل‏ 


4/ مصباح الانس 
(45-الزخرف) فانه لولم يعمكّن من الاجتماع يمن أمر بالسئوال عنه ما امرء ولاتتأوّل يان 
المراد: واسأل انمسهم وعلاء دينهم؛ هل حكنا بعبادة الاوثان فى ملة من مللهم؟ فان الامر على 
ظاهره- اى والله- وعن رؤية ١‏ ويقين ؟ اخبرت بذلك» كذا ذكره الشيخ ولايتبئك مثل 
خبير. 

نقول: والغالب وقوعاًفى "ام رالمقيدين باليرازخ رعاية العالى منا الادب 
معهمءلكونهم معذ ورين ومحبوسين»ءفيختار؛ العالى منا الاجتماع بدفى حبسه تنز لالاعجزأه» 
فان الكامل لايخلو منه محل ولامقام ولايعتاصءأى ولايشكل عليه امر من التنزيل والعنزل؛ 
لتحققه بالحق الذى له الخلق والامرء اللهم الآ لموجب خفى يحتاج ذكره الى مزيد بسط. 

0 هذا كله علامات للكامل *الذى ظهر بجميع احوال الصورة وذى الصورة» 
ومتى لم يكن كما ذكر فليس بكامل؛ بل ولاتائب “7 ظاهر بجميع احوال الصورةالمتعلقة 
بالخلقية واحوال ذى الصورةالمتعلقة بالحقية؛ وكل من كان كا ذكر اولم يكن كما ذكر 


ادرى عن غيره. 
5 نقول: هذه خامة الخاتة لاخاتمة الكتاب» لامها تتضمن شيئين يتعلقات 
بالانسات الكامل: 


*؟4/ الاول وصية لايراد بها ان يعمل عليها السامعء بل المراد ان الانسان الكامل 
يعمل عليها؛ لما ؟ انه قد تعدى الاطوار والنصائح والتعملات» ويراذ بها تعريف ٠١‏ حاله بهذه 
العلامة ايضا؛ وان يعلم ١١‏ بها المؤهل للكمال ماحصل له منه ومابقى عليه؛ فلايغلط بظن 
حصول الجميع وبذل المجهودفى السلوك حتى ينال المقصوداو يموت ف الطريق» قال الله 
تعالى: ومن يخرج من بيقه ممهاجراً الى الله ورسوله ثم يدركه الموت فقد وقع اجره على الله 
١١‏ -التساء). 

والثانى مناجاة بلسان من السنة الكمال. 


١-رؤيته-ل‏ ؟5-تعين-ل دمن ندع -وقوعهق-ل 6-فتختار-ط 8- من حيسه سوألا 
عجزا]ط *-الكامل-ط-ل لا-ثابت-ل 8-يحالهادرى-ل 4-عليههما-ل ٠-تعرفدن‏ دع 


1١‏ - وات لم يعلم لظ 


خواص الانسان الكامل / 8 /١‏ 
. 418/ة اما الاول: فنقول: على الانسان - اى شأن الانسان الكامل على ما مرّ- ان 
يراقب الخواطر الول ويجتمع عليها وعلى كل ظاهر ١‏ أَوَلء وهو الخاطر الحاضر من غير 
تعمل فى احضاره وطلب وتشوق ” لحضوره - وان كان محدث "7الاتيان والبروز ؛ من © 
الغيب - فتلك "المراقبة للخواطر الاوَل التى هى شأن الانسان" الكامل هى مراقبتك ربك 
التى متى لزمتها / لن يمر عليك وقت لاتكون فيه مراقباًله؛ وتعلم حينئذ شئون ربك فيك 
وفيماخرج عنك باعتبار- وان دخل باعتبار - وتلك الشئون مما يدركه من الكون 
بصرك ومايصل اليه فكرك وعقلك ومايشهده سبحانه فى مشاهدك وماتطلع عليه من 
الغيوب فى كونك اوحيت كان؛ سواء كان كونه بك او بربك او بصفة جمعك. 

5 فن هذه القاعدة الحقيقية والميزان الحق تعرف حقيقة خواطرك حقيتها وهى 
الاول وكونيتهاء وهذا مع عدم الوقوف ؛ بالباطن مع شئى مما حصل لك كان ماكان وقرف 
تعشق ٠١‏ وتصمّم يوجب استصحاب ١١‏ حكمه زمانين على نسق واحد فى زعمكى؛ وقابل من 
العالم الجملة الوجودية الشهودة؛ والمرتبية والمعقولة ؟؛ علواً وسفلا؛ حقا وخلقاء بكل من 
اعتبارى المحجوبين والمحققين بجملتك الوجودية والمرتبية ١١‏ وحازها بمعانيك وقواك 
الباطنة ومغانيك؟اى منازلك او مراتبك محاذاة مثلك وزناً بوزن حرفا بحرفء فقابل 
المتعين معرفته لك بالمتعين» فان كان تعينه مفصلاً بمفصل ١4‏ وان كان مجملا بمجمل ١5‏ 
وقابل المبهم عندك بمثله» فان كان امهم كلياًفبكلي او جزئياً فيجزئى. 

7 ولتكن هذه المسامتة جامعة لكل ما عدد صريحاً ومطابقة من الاقسام ومااشير 
اليه ضمناً والتزامآء ومن جملة الامورالتى ينبغى المسامتة ١١‏ فيها الاحاطة والاطلاق عن حكم 
الحصر والتناهى» فسامت حضرة الهوية الالهية الذاتية الغيبية المجهول؟١‏ الدعت من حيث 
اطلاقها عن حصر النعوت والاسماء بحقيقتك التى شأنها المماثلة للهوية وفى كل احكامها 


١-وعلل‏ ظاهر-ط #-طلب تشوق-ل "ا-يحدث-ط-ندع 6-والتى-ط 68-عن- ندع 
5- فيسلك-ل /- الاولاهاالانسان-ط-ل 8- ربك متىلزمتها-ط 4-الوقت-ل -٠١‏ وتعشق-ط 
9-استحضار-ن-ع ؟١-المرتبةالمعقولة-ل‏ #١-المرتبة-ل‏ 4١-فبمفصل-ن-ع-ل‏ 
6 فبمجمل -ن- ع-ل 15-للكامل المسامتة -ل /1١-المجهولة-ل‏ 


6 / مصباح الانس 
مع فنائك عنك؛ وملاحظة عدمية مراتيتك فناء يحكم ١‏ به عليك مرتبة الكمال» وذلك 
مايقتضيه ملكة دوام الانس مع الله تعالى» لا انك تقصده وتتوخاهءفان ذلك لايصلح 
للكامل الناطق حاله بقوله: 
الله يعلم أفى لست اذكره وكيف اذكرهاذلست انساه 

لكن فى مقابلة المطلق والمجهول الغير المتعين نكتة " يعرف بها المقابلة؛ وهى 
ان يكون المقابلة لها فى ضمن المقابلة للحضرة الذاتية؛ اذ ؟ يحصل المقابلة للمطلق حينئذ 
مع السلامة عن الغلط والانحراف عن الوسط محاذياً لكل جزء من اجزاء المحيط بذاتهء اذلا؛ 
شئى خار ج دعن دائرة الحضرة الذاتية» فاذاصرت نقطتها وقد حاذيت” كل شئى بذاتك 
وحكمت عليه بما يستدعيه مرتبته وحاله من صفاتك وسلّمت من كل انحراف ولم يفتك 
شتئى من الشرائط الواجبة الرعاية على الكمل دون تعمل؛ كنت صاحب الحال المذكور للكمل 
والمقام المنبه عليه او مؤهلاله سالكاً اليه فتدبر ما سمعت واعرف نسبة حالك من هذا الحال 
والمقام المذكورين ومن صاحبهما واثبت حكم “ الوقت والحاله 

مما الثانى: ١5‏ وهو المناجاة بلسان من السنة الككال المشتملة ما يتضمنه من 
ترتيب مناجاة الفاتحة على حسن الامتغال وتوضيح المراد الحقيق الككالى بما فى مبانيه. اولةً 
من مبانى *الجال والجلال والافعال. وثائياً من الاعتراف بالعجز والقصور والاحتياج الدائم 
الذى يتضمنها الاستقامة ؟ والاستككال. وثالغاً من استدعاء الهداية الى الانس مع حضرة 
القدس والاستعاذة من غضب الجلال وضلال التعويل على النفس فى حال من الاحوال. 
وانما آخرنا فى خاتة الكتاب استدعاء هداية الانس عن الاستعاذة من الغضب والضلال 
-على عكس ماق الفاتحة- لان شأن خم الخاتمة ان يكون عين فتح الفاتحة. 

٠ه‏ فنقول فيها متوجها الى الحضرة الاحدية الجامعة التى هى اول المراتب المنعوتة: 
اذ لاعبارة عم فوقدها بالامم الجامع الدال على ذات الحق معتبراً فى المرتبة الجامعة: اللهم حامداً 
ج ١‏ - عطف على ما قال الشارح فى صفحة ٠/١4‏ والغانى مناجاة ... 


١-الحكم‏ -ط لال يكنةدل #-او-ط- ندع 6-ليس-ن- ع 8-بذاتهاوليس خارج-ط 
5- جاذبت-ط /ا- وابيت تحت حكم - ل 8- مثانية اولأمن المثانى-ل 4-الاستمانة -ل -ن-ع 


خواص الانسان الكامل / ٠/11‏ 
له حداً جامعاً للامماء والصفات بقولنا: ان المحامد وغيرها من صفات الكمال ونعوت 
الجلال والجمالء فرادنا ١‏ بغير ا محامد يحتمل ان يكون التسبيح والتهليل. 

فقد قيل: التحميد اثبات مايليق بجاله ؟ والعسبيح تنزنهه عا لايليق بجلاله» 
والتبليل هو التوحيد ولشموله التوحيد الذاق والوصف والفعلى يكون من صفات كاله؛ 
ويشمل الاقسام الخمسة قولنا: سبحان الله والحمد لله ولا اله الا لله الله اكبر ولاحول 
ولاقوة الا بالله العلى العظم. 

49 ويحتمل أن يرأد با محامد ماق مرتبة الافعال وبغيرها غيره؛ بناءً على ما قال قدس 
سرهف النفحات ": اظهر مراتب الحمد مرتبة الافعال والاسماء التى متعلقها مرتبة الافعال 
-و 4 هوه مرتبة الصفات والاسماء > تكون مدحاً لاحمدا والحمد المتعلق بالذات هو حمد 
الحمد وهو ثناء الصفة بنفسها من هى ذاتية له غير مفارقة ولنفسها ايضاً هذا كلامه. 

"كه او نقول: المراد كل الاسماء وآثارها لك؛ وبالنسبة اليك كالات راجعة اليك؛ 
وان انقسمت بالنسبة الينا وفى زعمنا القاصر ونظرنا الفاتر من حيث الظهور فى المظاهر الى 
امحامد وغيرها. 

4 وانما ذكرنا الجلال - اعنى السليى - بعد ذكر الكثال الشامل له وللجال 
الغبوق تخصيصاً بعد التعمم؛ للتنبيه على الاهام / والتفخي؛ كما قدّم لذلك الاستعاذة من 
نعوت جلاله الوص والفعلى والذاق ف قوله عليه و آله السلام: اعوذ برضاك من مخطك 
ومعافاتك من عقوبتك واعوذ بك منك - على قوله:- لا احصى ثناء عليك انت كم اثنيت 
على نفسككء كلها راجعة اليك بالثناء بككالك والتنبيه على جلالك؛ لان اللطف ثمرة الواحدية 
والقبر مقتضى الاحدية و كلاهما متضمن للوحدة *الذاتية» فكل مها ؟ ايزا ظهر فلك 
ومنك؛ وان كا نالقصور من خصوصيات المظهرية بحسب طليبابلسان الاستعداد لْكمالٍ ١٠؛‏ 
وعدم طلبها به لكثال آخر. 
١-الجلال‏ فرادنا- ل #؟-بكاله- ل "#-ص: ٠١١.‏ 6-الفعل وهو(التفحات» 6-هى-ن - ع- ل 


- واسمائها «النفحات» - التعمم للنسبة لتفهيم والاهتام - ط م-الوحدة- ط دل 4-متها- ل 
٠‏ -استعداد الكمال - ن - عم 
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وذلك لان لسان الاستعداد الغير اجعول ايضاً من فيضك الاقدس الذى خارج 
عنه وهو الفيض الغير المعلل الذى بى عليه التقدير ١‏ والعلم والارادة والقدرة والقمر والامر 
الذاتيات» وكل ما بالاستعدادات امجعولة فن مراته» فلذلك قلنا بياناً له: والسنة حقائق 
العالمين؛ؤذاتية كانت الالسنة أو حالية؛ لازمة لها او مرتبية او حككية» وسواء كانت 
للروحانيات او الجسمانيات العلوية او السفلية البسيطة او المركبة المفصلة» تلك الحقائق 
مابين طلوع الحقيقة السعيدة المقبلة اليك بذاتها وبزعمها؛ لشعورها بك بتوفيقك وتيسيرك 
وبين كره الشقية المعرضة فى زعمها عنك. فانها مقبلة اليك كرهاً ناطقة بالثناء علي لذاتها 
تسبيحاً لك عما فيه من النقائص والرذائل وتحميداً لك باعلى واكمل مما فيه من الككاللات 
وا محامد كبا قال تعالى: وان من شئى ألا يسبع محمده (4 -الاسراء) 

“4ه وذلك لانك رب العالمين» فكل مالهم منك واليك؛ وان كانت فى زعمها 
معرضة محجوبيته بخصوصية حجاب المظهرية وعمى قلبه عن احدية الظاهر» ذكرتهاانت 
فى نفسكءاى لاحظتها اولأبرابطة رقيقة عشقية بين كالك الذاق وكالاتك الاسمائية 
الذاتيةالمندمجة فى حضرةالوحدة الحقيقيةالذاتية وثانياً بعوجه تجليكالاحدى السارى اليها ؟ 
الذى ذلك التوجه نفس الايجاد القدم. 

4ه فظهرت قائمة بذ كركءاى تفصلت ف الحضرة العلمية الواحدية الى هى ظل 
الاحدية متميزة حاصلة فيها بفيضك الاقدس لاستعداداتها المختلفة طالبة كل بلسان ذلك 
الاستعداد مايليق به من الكقال او المرادء فظهرت عقيب الايجاد بتوجه التجلى الاحدى قامة 
بامرك الذى هو التجلى الااحدى التكوينء قال تعالى: وما امرنا الا واحدة ( ه-القمر) ومن 
آياته ان تقوم الساء والارض بامره (0؟-الروم) فلذلك قلنا وامرتهاانت بنفس اشعارها 
بما تريده منها من الظهور ا لخصوص. 

8ك وذلك الاشعار هو الفيض الاقدس المفيد لكل منها قابلية ماهو المراد منها 
والامر به هو التجى بحسبه؛ والا فلاوجود لها حينئذ فى نفسها؛ ومن لاشعور له بنفسه لا 


١-هى‏ عليه بالتقدير - ط *-الاحدى اليها - ل 
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شعور له بغيره» ولذلك كان طلبها بلسان الاسععداد الغير ابجعول» فاذعنت خاضعة لامرك 
وقبلت ذلك المراد من التجلى امحصوص المقتضى للاثار الحصوصة؛ وقهرتها انت بالقهر الذائى 
بحيطتى ١‏ علمك الذاق الذى هو الذكر والمذكورء وقدرتك الذاتية التى هى امرك المطاع 
المزبور لماء اى لتلك ؟ الماهيات الممكنة؛ فلعلمك بها على ماهى عليه وعدم استعدادها لما فوق 
ماقبلته من الكال؛ انقهرت انقهاراً ذاتياً بالعجز والنقصانء فانقادت لحكك على اختلاف 
قابلياتها انقياداً ذاتياً لايشوبه اضطراب - لعلمه الذاق بعدم قابليتها لما فوقه - 

9 وهذا فى الوجود كانقياد الاتونى "لما هو فيه وعدم تشوقه لمرتبة السلطان» فاذا 
ظهر الضائر يوم تبلل السرائر يظهر ان: كل حزب ما لديهم فرحون (؟"-الروم) واريت 
- اى اعلمت او ابصرت ؛ ‏ ماشئت منها مشيئتك منها ترتب حكمك عليها بالوجود الال مى 
ولوازمه المناسبة بحسب مايستدعيه استعدادها وعلى قدر ذلك. قاعترفت © بعد لك لوجدان 
كل منها مايقبله ويطلبه بلسان استعداده» والعدل وضع كل شئ فى له واعطائه مايليق به 
من العدل ف القسمة»لامن التعادل - اى التساوى - اذاللهُ لايظل مثقال ذرة (. ؛-التساع) ٠‏ 

٠عكثرة‏ فلاما» ١١‏ على هذا مصدرية والحكم عام للحقائق» ويجوز ان يراد ما شئُت حقيقة 
الانسان الكامل قصداًمما الى الوصفءاى اريت الحقيقة الكاملة منهاء او الى معنى «من) كم| وجه 
بها قوله تعالى: والسماء ومابناها (ه-الشمس) وذلك تنزيلاًللعبد الكامل منزلة من لا اختيار له» 
وشأن الكامل تلاشى اختياره فى اخعيار الحق سبحانه ويترتب عليه بالتوجيبين. 

1 وغمرتهاءاى سترت وعممت الحقائق مطلقا؛ او الحقيقة الكاملة الانسانية 
ظاهرها ١‏ وباطنها بالرحمة والاحسان الذاتيين؛ لان كلا من الرحمة الوجودية العامة 
والاحسان الخاص الكالى مقتضى ذات التجلى الاحدى النفسى باقتضاء واحد تتفاوت 
لعفاوت القابليات الحاصلة بالفيض الاقدسء اللذين لاتعرف لهما موجباًمن جهتهما ». فان 
الحقائق مطلقا او الحقيقة الكاملة اما قبلب] بما حصل من الفيض الاقدس الذى لايعلل 
+ ١-اى‏ فى قوله قدس سره: واريت ماشئت. 


- محيطى- ل ؟-لما اتلك ل #-الانارة- ط 6-علمت وبصرت - ط -ل 8-فاعترف - ل 
+- الكاملة ظاهرها - ل /1- جبتها - ل 
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لازلية بغير ١‏ الحق» اذ لاغير تمة؛ بل قبل ثمة من قبل لا لعلة ورد من رد لا لعلة؛ فان الرحمة 
والاحسان خير؛ وقد قال عليه و آله السلام: الخير كله بيديك والشر ليس اليك. 

4 فان قلت: اليس قوله: والشرّ ليس اليك منافياً لقوله: ورد من رد لا لعلة؟ 

*44/ه قلت: نعم! لان الرد والشر لعدم قابلية ؟ وذلك ازلى لايعلل؛ وعدم القابلية 
ليس بعلةلوجهين:أنهدعدم وانهدمن جانبالقابل؛ فعجز تعن نشربرك وفضلك اللامتناهى؛ 
وعاينت قصورهاعن القيام بحق حمدك وشك رك.اما لامتناع استيفاء المتناهى حق 
اللامتناهى» فان القوى الظاهرة والباطنة متناهى "؛ واما لامعناع استيفاء الحادث حق 
الفضل القديم؛ واما لامتنا ع ادراك كنه الفضل؛ فضلاً عن استيفاء حقه. 

4 والمناجاة الى هنا تحكى اسرار الرحمانية والرحيمية من حيث خصوص العموم 
فى الاول وعموم الخصوص ف الثانى. 

0 افان قلت:لا؛ يستوق ذلك بقولنا: الحمد لله حق حمده وحمدا لامنتهبى ٠‏ لهدون 
علمه وحد ا يليق بجلال وجهه وكال ذاته» وكا اثنى على نفسه وغير ذلك مما وردمن امثالها؟ 

5 قلنا: هذا الاجمال دليل العجز عن الاستيفاء؛ لاعين الاستيفاء» لذلك قلنا: 
فكمال افصاحها عن واجب ثنائك بهذه العبارات اعجام وستر واخفاء» وتمام اعرابهاءاى 
بيانها - من اعرب الرجل عن حجته - عن كنه سرّك كقوله صل الله عليه وآله: انت كما 
اثنيت على نفسكء ابهام ومنتهى علمها” بك هو منتهى عل الكثل وهو الحيرة الكبرى 
المذكورة فيا سلف فى كل مشهد ومقام»اى فى كل ماتعلق به الشهود بالوجود. 

0 اذ الخيرة الكبرى متحققة فى ايجاد كل موجود كا مرّء وذلك الاعجام والابهام 
والحيرة الكبرى لاستيلاء العجز والنقص الامكانى عليها لامكانها وحدوثها وقصورها 
بسببه| عن نحو الوجوب والاحاطة ودوام الاحاطة ونحوها مما مرّ. وضعف قوق ابصارها 
وبصائرهاءاى ادراكاتها الظاهرة والباطنة عن خرق حجاب العزةالاطلاقية وحجاب 
الصون الذى بين يديها اى بين يدى تلك العزة او بين يدى الحقائق وهى | ؛ مرّ من سبعين 


١-تعين‏ - ندع لازليته لط #-القابلية -ن- ع-ل #-متناهية- ل 6-اإلا دل 
«-ينتهى - ل #-علمك -ن -ط لا-ما- ندع 
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الف حجاب من نور وظلمة؛ اى من الروحانيات والجسمانيات أو من الصفات الثبوتية 
والسلبية كا ١‏ مر» وذلك لما مر ان كل ادراك بشرى؛ ظاهرى او باطنى بلازمه ' تقيد وتعين 
يناسبه ويتناهى بذلك قوة ومدةٌ وعد فنسبته الى الحق المطلق الغير المتناهى نسبة المعناهى 
الى اللامتناهى؛ فاين التراب ورب الارباب؟. 

1 فمن اصاب فى فعل او قول كاملا كان او غيره» فانت الذى وفقته وسددته لانه 
اثر قبولك الازلى الغير المعلل» ومن اخ ط أ طرق مراضيك على مراتيها شريعة او طريقة او 
حقيقة؛ فانت الذى حرمته وطردته لانه اثر ردك الا زلى الغير المعلل» ان رغب احد فيك 
وطلبك لا لمقصد معين اوفيما لديك من بعض الكثالات النسبية؛ فبما الهمت وزينت 
احدهماء وان وافقك من بعض الوجوه- اذ لايمكن ذلك من كل الوجوه فى علمك بنفسىف 
وبالاشياء حقائقها وخواصها ‏ فبما اوضحت له وبينت. 

49 وانما قدمنا ذكر العمل على العلم اما لانه القصود منه و هذا بالنسبة الى المبتدى؛ 
او لان العمل هو المفضى له بعد فضل الثهالى العلم الشهودى اليقينى بالنسبة ؛ الى المنتهى. 

6 والمناجاة الى هنا حاكية لاسرار قوله تعالى: مالك يوم الدين (4-الفاتحة) لان 
النشآت كلها ثرات ه واذا كان الكل بك ومنك واليك. فنقول: استغاثة واسقعانة 
واستدعاء؛ سبحانك سبحانك» تكريره تقرير لوحدته الذاتية الككالية الاطلاقية عن كل 
تقيد من العنزيه والعشبيه؛ ثم لوحدته الاسمائية والافعالية اللازمة كل منها "لما تقدمهاء نفر 
منك اليكىءاذ لاملجأ ولامنجى منك الا اليك» ونعوذ بك منك» كما جاء فى الحديث» 
ونعوّل فى كل حال عليك» كما قيل: 

على الله فى كل الامور توكلى وبالخم ساسحاب الكساء"اتوسل 

5 فان قلت: اذاكان الكل مندواليه؛ قاى فائدة فىهذه الاستعاذة والاستدعاء 8؟ 

قلت: لانها ايضاً منه» فلعلهم| سببان مفضيان الى حصول المطلوب فى علم 
الله تعالى و قدرهء و هذا ١معنى‏ قوله صل الله عليه و آله: أعملوا فكل ميسر لما خلق له 


١-لا-ط‏ #-يلازمه-ل "-المفضى بعد-ل 6- وهذابالنسبة-ن-ع 0-مرات الاستعدادات-ل 
«-مها- ندع /ا-العباء-ل 8-الاستعانة -ن-طدع 4 تعالى وهذا- ل 


مصباح الانس 
- بعد قوهم: - ففيم العمل؟ 

40/ه وهذه الى هنا محاكاة اسرار قوله تعالى: اياك نعبد واياك نستعين (ه-الفاتحة) 
ومابعد هذا لما بعده وهو قولنا: فلاتجعلنا من المجيبين لكل صائت؛ كاليهود؛ الملغضوب 
عليهم (#-الفاتحة) اللقول فى عذر أتباعهم الباطل: فاخرج لهم عجلا جسداً له خوان 
(م-طه) وكالنصارى الضالين بكلام المسيح ف المهد صبياً وبقوله حكاية عنه: وابرىء 
الاكمه والابرص واح الموق (45- آل عمران) وغير ذلك» وكن لناعوضاً عن كل فائت» 
ففيك الجبر عن كله وبيديك الخير كله كا كنت عوضاً قبلنا للذين انعمت عليهم من النبيين 
والصديقين والشهداء والصاحين الكاملين ١‏ المكلين. قال الجندى: 

ولست تبالى ان وجدت لكل ما فقدت ؛ فقد حصلت كل المقاصد 

4 وتول كل امر تضيفه الينا بنفسك؛ وقد قلت: فاتخذه وكيلا (ه-المزمل) 
فلاتكلنا الى نفوسنا فى أمر من امورنا طرفة عين ولا الى احد غيرك ": اصلح لنا شأننا كله 
ولاتحجبنا فى كل ماتقيمنا فيه من المقامات والاحوالوالنشات عن حضرات قدسك وحلاوة 
شهودك وانسكؤوق ذلك الانس الداتٌ مع الله: فليعنافس المتنافسون (+؟-اللطفقفين) 
آمنين عن كل هالايرضيك؛فى * كل من المراتب مما ينافى هذه المراتب. ؛ آمين؛ فاستجب 
دعانا ©يا ارحم الراحين. 

6 الحمد لله وسلامه 7 على عباده الذين اصطنئ كافةٌ وعلى سيدنا محمد وآله 
والكمل من اخوانه وورثته خاصة؛ وعلى امامنا ومقتاح قفل لساننالاورحة الله وبركاته 
وحسبنا الله ونعم الوكيل -١0(‏ آل عمران) م الحمد لله اولاً وآخراً وظاهراً وباطناً .٠١‏ 


١‏ - قد وقع الفراغ عن تصحيح هذا الكتاب المستطاب متناً وشرحاً فى خامس والعشرين من شهر ججادى 
الثانى سنة الحادى عشر واربع مائة بعد الالف من الحجرة النبوية على هاجرها آلاف الثناء والتحية» (المطابق 
لا«ادماه» )١74‏ يوم ميلاد كلمة الله المسيح؛ عيسى بن مريم سلام الله عليه وعلى امه وعلى من اقتدى به بعد 
نزوله من السماء- حجة بن الحسن العسكرى - افقر الخلق الى الله العلى؛ العبد المفعقر الولوى؛ محمد ين احمد 
الخواجوى؛ عامله الله بلطفه الخق. 

١-عن‏ الكاملين-ل ؟-الىغيرك-ل #-وفى-ط -المطالب-ل 8-دعاءنا-ل 8-سلامآل 
/- نشأتنا-ل 


فهرس الايات القر آنية 


ائعيا طوعاً او كرها -١١(‏ فصلت) 

احسن الخالقين(4 ١‏ -المؤمنون) 

اخسئوا فيها ولا تكلمون (8١١-المؤمنون)‏ 

ادعو استجب لكو( .«-غافر) 

اذا جاء نصرالله والفعح (١-النصر)‏ 

ارحم الراحمين (14- يوسف) 

اعطى كل شئى خلقه(. ه-طه) 

اعم ماتبدون وما تكتمون (57_البقره) 

افعيينا بالخلق الاول بل هم فى لبس من خلق جديد ١6(‏ ق) 
اقرب اليه من حبل الوريد (3-11) 

الاانه بكل شئى يط (84- فصلت) 

الاستخلاف 

ألا يعلم من خلق وهو اللطيف الخبير (6١-الملك)‏ 

الحمد لل رب العاكين (١_الفاتحه)‏ 

الخبير(14١‏ -ملك) 

ال رحمن على العرش استوى (ه - طه) 

الشيطان يعدكم الفقر ويأم ركم بالفحشاء (8١_البقرة)‏ 
الغافرين (ه١-الاعراف)‏ 

الله خالق كل شئى (15 -الرعد) 

الله معنا (- العوبة) 
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774 / مصباحالانس 


الله نور السموات والارض (ن © النور) 

ال اقل لكم افى اعلم غيب السموات والارض (7- البقرة) 
الوتر الى ربك كيفى مدالظل و لوشاء لجعله ساكنا (ق 4 الفرقان) 
المغضوب عليهم (-الفاتحة) 

الى الله عاقبة الامو ر(/ ١‏ -لقبان) 

ان الذين يبايعونك انما يبايعون الله يدالله فوق أيديهم (١١الفمح)‏ 
ان الله بكل شئى علم (. البقرة) 

ان الله بما تعملون خبير (5 لقبان) 

أن الله عنده علم الساعة .... الاية (4 *-لقهان) 

ان الله قد احاط بكل شئى علما (١_الطلاق)‏ 

ان الله لا يضيع اجر الحسنين ١(‏ * -العوبه) 

ان الله لا يظلم مثقال ذرة (. 6 النساء) 

أن الله هو المسيحبن مريم (1١المائده)‏ 

أن بطش ربك لشديد (١١-الروح)‏ 

ان بورك من ف النار ومن حوها وسبحانالله رب العالمين (هالفل) 
ان تنصروا الله ينص ركم (/- محمد) 

ان ربكم الله (4ه-الاعراف) 

أن الله غنى عن العالمين (407- آلعمران) 

انالله قد احاط بكل شئ علما (؟ ١‏ الطلاق) 

انالله لايظلم مثقال ذرة ( 4 انساء) 

انالله يأم ركم انتؤدوا الامانات الى اهلها (ن- النساء) 

انا اتيك به قبل ان يرتد اليك طرفك (. غالفل) 

انا ارسلنا نوحا(١-توح)‏ 

انا بشر مثلكم (5-فصلت) 

انا فتتحنا لك فعا (١الفعتح)‏ 

انا لمسنا السياء فوجدناها ملت حرساً شديداً و شمبا (م-الجن) 
انا نحن نزلنا الذكر (هالحجر) 

انيُونى بامماء هئولاء أن كنم صادق (1+ البقرة) 

أنما امرنا لش اذا اردناه أن نقول له كن فيكون (.؛ النحل) 
انما قولنا لشئى ....الاية (. 4 النحل) 

انه هو يبدىء ويعيد و هوالغفور الودود (1١-4١-البروج)‏ 

فى اعلم مالاتعلمون (. م-البقرة) 

أفى توكلت على الله ربى و ربكم ....الاية (<5- هود) 

افى جاعل فى الارض خليفة (- البقرة) 

او ادعوا ال رحن ....الاية (:١١_الاسراء)‏ 
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اوادق (ه-النجم) 

اولئك حزب الله الا ان حزب الله هم المفلحون (17؟-امجادله) 
اهتزت وربت وانبعت من كل زوج بيج (ه-الحج) 

اهدنا (_الفاتة) 

اياك نعبد واياك نستعين (ه. الفاتحة) 

بكل شئى محيط (؛ه-فصلت) 

بل هم فى لبس (8١-ق)‏ 

تلك آيات القرآن وكتاب (١_الفل)‏ 

توج الليل ف الخهار وتولج النهار اليل تخرج الحى (10- آل عمران) 
ثم استوى الى السراء و جمى دخان ١(‏ ١-فصلت)‏ 

ثم انكأناه خلقاًاخر (١-المؤمنون)‏ 

ثم جعلنا الشمس عليه دليلا (0؛-الفرقات) 

ثم خلقنا النطفة علقة (4 ١‏ المؤمنون) 

ثم قبضناه الينا قبضاً يسيرا (ه- الفرقان) 

ثم لاهوت فيها ولايمبي -١1(‏ الاعلى) 

ثم يعرج اليه فى يوم كان مقداره الف سنة ما تعدون (هالسجده) 
ثمادعبنيأتينك سعيا .11 البقرة) 

حتى نعلم (11 - تحمد) 

حقت كلمة ربك (- غافر) 

خلقالموت والحيوةليبلوكم (؟الملك) 

خير الرازقين (1١-الجمعة)‏ 

شير الغافرين (هه١الاعراف)‏ 

ذلك فضل الله يؤنيه من يشاء (ع- الجمعة) 

ذوالعرش المجيد (ه١-البروج)‏ 

رب هب لى ملكا لاينبغى من أحد من بعدى (0- ص) 

ربنا اتناف الدنيا حسنة و فى الآخرة حسنة....الاية (1 ١ ١‏ البقرة) 
ربنا اتنا فى الدنيا وماله فى الاخرة من خلاق (. 97٠‏ البقرة) 
رسلا اولى اجنحة....الاية (١الفاطة)‏ 

رفع سمكها فسواها (م١_النازعات)‏ 

زين للناس حب الشهوات من النساء....الاية -١4(‏ آل عمران) 
سبحان الذى اسرى (١-الاسرام)‏ 

سبحانالذى خلق الازواج كلباتماتنبت الارض ومن|نفسهم وثمالايعلمون( "سيس) 
ستريهم اياتنا فى الافاق وف انفسهم (1ه فصلت) 

سيجزيهم وصقهم ١"9(‏ -الانعام) 

بل (7١-الاعراف)‏ 


فهرس الايات/ ذ؟/ا 
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مصيا حالانس 


علم القرآن (؟-الرحمن) 

علمه شديد القوى (ه-النجم) 

فاتخذه وكيلا (5-المزمل) 

فاخرج لهم عجلا جسد اله خوار (/+-طه) 

فاذاجاء امرالله قضى بالحق وخسر هناك المبطلون (م/-غافر) 

فاعلم انه لا اله الا الله (15- محمد) 

فالتقطه آل فرعون ليكون هم عدونا و خرنا (/-القصص) 

فعبارك الله احسن الخالقين (4 ١_المؤمنون)‏ 

فتنفخ فيها فتكون طيرأباذنى (١١١المائده)‏ 

فربكم اعلم بمن هو أهدى سبيلا (1م_الاسرام) 

فريق ف الجنة وفريق فى السعير (/ الشورى) 

فسواهن سبع معوات ١7(‏ البقرة) 

فال لمايريد ١1(‏ -البروج) 

فعسى ان تكرهوا شيئًا وهو خيرلكم....الاية (17؟ البقرة) 

فقانت؛ ياحسرتا على مافرطت فى جنب الله (2ه_الزمر) 

فقالتا اتينا طائعين(١١-فصلت)‏ 

فكانت هباءٌ منبثا (<-الواقعة) 

فليتنافس المتنافسون (؟-المطففين) 

فليعبدوا رب هذا البيت (:- قريش) 

فحونا ايةالليل وجعلناآية النهار مبصرة (؟١-الاسراء)‏ 

فستقر ومستودع (مه-الانعام) 

فن يعمل مثقال ذرة خيرًيره و من يعمل مثقال ذرة شرأيره (0-م_الزلزال) 
فنهم من يمتى على بطنه و منهم يمشى على رجلين نو منهم من يمثى (60 النور) 
فنفخنا فيها من روحتا (41_الانبياءع) 

فوق كل ذى علم عليم (3-يوسف) 

فيها انهار من ماء غير آسن و أنهار من لبن لم يتغبر طعمه ....الاية -١6(‏ محمد) 
قاتلوهم يعذيهم الله بايديكم  ١4(‏ التوبه) 

قسمنا بينهم معيشتهم ....الاية (1 8 الزخرف) 

قضينا الى بنى اسرائيل (4- الاسراء) 

قل ادعوا الله او ادعوا الرحمن اياماً تدعوا فله الاسماء الحستى ١ ١١(‏ الاسراء) 
قل لو كان البحر مداد ا لكليات ربى....الاية ١ ١4(‏ الكهف) 

قل ماكنت بدع امن الرسل وما ادرى ما يفعل بى ولابكم (_الاحقاف) 
قل من رب السموات والارض و رب العرش العظيم سيقولون لله (0-5م المؤمنون) 
قل هل يستوى الذين يعلمون والذين لايعلموت (ه_الزعر) 

قل كل من عندالله (م/-النساء) 
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لحف 1 


فهرس الايات / ٠/719‏ 


ق لكل يعمل على شاكلته (84 الاسراء) 4 147 

كانتا رتقاً نفتقناها (, ع-الانبياء) 3 

كتب ربكم على نفسه الرحمة (4هالانعام) حدق 

كتب على نفسه الرحمة (؟١-الانعام)‏ 451 

كن بالله وكيلا (1م-النساء) 01 

كل حزب ممالديهم فرحون (71-الروم) 071 

كلا فد هئولاء و هئولاء من عطاء ربك (١؟ ‏ الاسراع) 0 

كل شئى هالك الاوجمه (- قصص) مخكعدوه 

كل له قانتون (1١-البقرة)‏ فا 

كل من عليها فان و يبق وجه ربك ذوالجلال والاكرام (17-/!1-ال رحمن) مض 

كل يوم هو فىشآن (1١-الرحمن)‏ حفى 55لء ولك فلاكء ككلم 
45م أخثء لاكفضف ككأت 8كلك/ء 
يق 

كلابل ران على قلوبهم ما كانوا يكسبون كلا انهم عن ربهم يومئذ (4 ١١-١‏ المطمَفِين) اه 

كلوامن الطيبات (١ه-المؤمنوث)‏ 16 

كلوا واشربوا ولاتسرفوا(١"-الاعراف)‏ 5 

كمثل حةٍ آنبعت سبع سنابل ....الاية (131- البقرة) آي 

لاعلم لنا الام علمعنا (6 6 البقرة) 36 

لاكلوامن فوقهم ومن تحت ارجلهم (15_المائده) 4ع 

لايسأل عما يفعل (1- الانبياء) 0 

لايعزب عن علمه مثقال ذرة فى السموات ولافى الارض ("_سبأ) 0 

لايعصون الله ما امرهم ويفعلون مايؤمرون (5التحريم) ا م ا لا 

لايكلف الله نفساً الا وسعها (7م ١‏ البقرة) ١لا‏ 

لتركن طبقأعن طبق (5١-الانشقاق)‏ 2147 

لقد خلقنا الانسان فى احسن تقويم ثم رددناه اسفل سافلين, (4--ه-القّين) 547 

لله الامر من قبل و من بعد (ه- الروم) 0 

م يكن شيئاً مذكورا ١(‏ الانسان) ون 

من الملك اليوم لله الواحد القمبار (<١غافر)‏ لقنل 

لمن كان له قلب أو الق السمع وهو شهيد (/ا'ق) 145 

ها ماكسبت وعليها ما اكتسبت (8١_البقرة)‏ ملك 

ليس كمثله شئى (1١-الشورى)‏ الف 

ليغفر لك الله ما تقدم من ذنيك و ماتأخر (؟-الفعح) 41 

ما ادرى مايفعل فى ولابكم (؟_الاحقاف) 0 

ما اصاب من مصيبة فىالارض ولا انفكم الا فى كتاب....(8-51١_الحديد)‏ بانلا 


مافرطنا فى الكتاب من شتى (م7 الانعام) مم مكة 
من ثجى 8 


مصبا حالانس 


مالك يوم الدين (6-الفاتحة) 
مايكون من نبوى ثلاثة الاهو رابعجم (_الجادله) 

نحن اقرب اليكم من حبل الوريد (5١ق)‏ 

نحن قسمنا بينهم معيشتهم (71الزخرف) 

نزل به الروح الامين على قلبك (45١_الشعراء)‏ 

نصر من الله وفعحٌ قريب -١1(‏ الصف) 

نقذف باحق على الباطل (8١-_الانبياء)‏ 

وابريء الاكمه والابرص واحبى اموق (45- آل عمران) 
واحصى كل شئى عددا م الجن) 

واذاخذ ربك من بنى دم .... الاية ١075(‏ الاعراف) 

واذا القوامنها مكاناً ضيقاً....الاية (١_الشُرقان)‏ 

وأسأل من ارسلنا من قلبك من رسلنا (ه؛- الزخرف) 
والارض بعد ذلك دحاها (م_النازعات) 

والارض ججيعاً قبضعه....الابة (0+ الزمر) 

والسماء وما بناها (ه-الشمس) 

والله بكل شئى حيط (١١_النساء)‏ 

والله على كل شئ قدير (6) البقرة) 

واللهاكير (ه4- العتكبوت) 

واللهغالب على |مره (١١-يوسف)‏ 

والهكم اله واحد(+١-البقرة)‏ 

والى الله عاقية الامور (1٠_لقبان)‏ 

واليه يرجع الامر كله (7١١هود)‏ 

وأن الى ربك المنتبى (41 التجم) 

وان تبدواما فى آنشكم آو تُحْقُوة يُحاسبكُم به الله....(4م)_البقرة) 
وان ربكم الرحمن (0.-طه) 

وان من شئى الا يسيح محمده (44 الاسراء) 

وأن يوماً عند ربك كالف سنة لما تعدون (40_الحج) 
وأوحى فى كل سماء امرها ١1(‏ فصلت) 

وبشر الذين آمنوا ان هم قدم صدق عند ربهم (0-يونس) 
وجعلنا من الماء كل شئى حى (, 7 الانبياء) 

حسبنا الله ونعم الوكيل 

وخر لكلم مافى السموات وما فىالارض جميما ١6(‏ الجاثية) 
وعلم آدم الاسماء كلها (#1البقرة) 

وعنده مفائح الغيب لايعلسها الا هو (5ه_الانعام) 

وف ذلك فليتنافس المتنافسون (55المطقفين) 
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وقل رب زدق علا (44١-طه)‏ 

وكان الله بكل شئ علا (: 6 الاحزاب) 

وكان عرشه على الماء ليبل وكم (/ا- هود) 

وكان من الكافرين (4 -البقرة) 

وكتبنا له فى الالواح من كل شئى (40١-الاعراف)‏ 

وكل فى فلك يسبحون (٠4-يس)‏ 

ولا ادنى من ذلك ولا اكثر الاهو معهم اينا كانوا (الجادلة) 
ولا اعلم ماف نفسك (15 ١-المائدة)‏ 

ولاتقولن لشئ افى فاعل ذلك غداً لا ان يشاء الله (]- ١4‏ الكيف) 
ولاتلقوا بايديكم الى التهلكة (هه ١-البقرة)‏ 

ولارطب ولايابس الا فى كتاب مبين (5ه-الانعام) 
ولايحيطون به علما (١1١-طه)‏ 

ولايحيق المكر السيئى الا باهله (4؟- فاطز) 

ولديبا مزيد (ه-ق) 

ولكم ف القصاص حيوة (10/1- البقرة) 

وللاخرة اكبر درجات واكبر تفضيلا (1-الاسراء) 

واه الاسماءالحسنى (0١-الاعراف)‏ 

وله المثل الاعلل (10-النحل) 

ولن تهد لسنة الله تبديلا (؟ الفمح) 

ولنبلونكم حتى نعل ا جاهدين (71- محمد) 

ولو شاء لجعله ساكنا (ه؛_الفرقات) 

وما امرنا الا واحدة كلمح بالبصر (.ه- قر) 

وما أوتيتم من العلم الا قليلا (4 الاسراء) 

وما رميت اذ رميت ولكن الله رمى....الاية (/١١_الانفال)‏ 
وما من دابة الاهو اخذ بناصيتها (7ه هود) 

وما منا الاله مقام معلوم -١74(‏ الصافات) 

ومابكم من نعمة فن الله (هالفل) 

وماخلقت الجن والانس الا ليعيدون (هالذاريات) 

وما جعلنا القبلة التى كنت عليها الا لنعلم -١45(‏ البقرة) 
وماكان لبثر ان يكلمه الا وحياً....الاية (1ه_الشورى) 
ومن آياته ان تقوم السراء والارض بامره (10- الروم) 

ومن كل شئى خلقنا زوجين لعلكم تذكرون (45_الذاريات) 
ومن يخرج من بيته مهاج راًاىلله و رسوله ثم يدركه ا موت فقد( م ١١‏ -النساء) 
ونفخت فيه من روحى (151-الحجر) 

ونقر فالا رحام(ه-الحج) 


فهرس الايات/ ٠99‏ 
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وهو السميع البصير(١١-الشورى)‏ 

وهو الذى جعل الليل والنهار خلفة (؟5_الفرقان) 

وهو الغفور الودود (6 ١‏ -البروج) 

وهو معكم ابا كنتم (:_الحديد) 

وهو معهم (ا_امجادلة) 

ويجذ ركم الله نفسه والله رؤف بالعباد(مو .7 آل عمران) 
ويستغفرون من فى الارض (ه_الشورى) 

هل ينظرون الا ان ياتيهم الله فى ظلل من الخام والملائكة . . . . الاي ١ ١(‏ ”البقرة) 
هو الذى جعل الشمس ضياء(ه يونس) 

هو الذى خلق لكم ما الارض جميعا ثم استوى الى السراء فسواهن (11- البقرة) 
هو عل جمعمم اذا يشاء قدير (15 الشورى) 

هوالاول والاخر والظاهر والباطن وهو بكل شئى علم (_الحديد) 

يا أيها الناس انا خلقناكم من ذكر وانثى (7١الحجرات)‏ 

ياصاحبى السعجنء ارباب متفرقون خير ام الله الواحد القهار (- يوسف) 
يتئزل الامر بينهن ١(‏ -الطلاق) 

يذ ركم الله نفسه (1-آل عمران) 

يحب الصابرين (45١-آل‏ عمران) 

يحب امحسنين (0١١-البقرة)‏ 

يجحبهم ويحبونه (4ه-المائدة) 

يخرج الحى من الميت (0 4 الانعام) 

يخيل اليه من سرهم انها تسعى (7:- طه) 

يدبر الامر من السماء الى الارض ....الاية (ه السجدة) 

يزيد فى الخلق مايشاء -١(‏ الفاطر) 

يعلمون ظاهراً من الحيوة الدنيا....الاية (0- الروم) 

يفصل بينهم (/1١-الحج)‏ 

يهدى الله لنوره من يشاء (6- النور) 
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فهرس الاحاديث 


آدم ومن دونه تحت لوا يوم القيامة و لا فخر 
اتانى الليلة آٍ.... الحديث 

اتدرون ماذا قال ربكم.... الحديث 

أذا مات ابن آدم انقطع عمله الا عن ثلاث 
أصبت الفطرة 

اصدقكم رؤيا اصدفكم حديثا 

أَعْتَى على نفسك بكثرة السجود 

اعملوا فكل ميسر لما خلق له 

اعوذ برضاك من “عنطك و معافاتك من عقوبتك واعوذ بك منك 
اكتب ماكان 

اكتب علمى فى خلق الى يوم القيامة مفصلاً.... 
اكتب علمى فى خلق ماهو كائن الى يوم القيام 
اكتب ماكان وماسيكون الى يوم القيامة 
اكتب ماهو كائن 

أكثْر اعبار امتى مابين الستين والسبعين 
الارواح جنود مجندة فا تعارف منباء... 
الخير كله بيديك والشر ليس اليك 

الديان والحتات والمئان 

السيد هو الله تعالى 

الحمدش على ما اعطانى رلى ولا اشرك به شيئًا 
العم علمان: علم الابدان وع, الاديان 

العلم نقطة كثرها جيل الجاهلين 

الله اسرع اليك بالااجابة منك اليه بالدعاء 
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المتشيع بما لاِلك كلابس ثونى زور....الحديث 

اللهم أن تهلك هذه العصابة لن تعبد فىالارض 

اللب مانت الصاحب ف السفر والخليفةفىالاهل وانت حسى ىف سفرى فيك والعوض عب ٠...‏ 
الهم انت الصاحب ف السفر والخليفة فى الاهل والمال والولد 

الهم اهدنى وسددق 

اللم هذا قسمتى بما املك فلاتؤاخذفى بما لا املك 

الناس مجزيون باعراهم ....الحديث 

الولد سرابيه 

الى سبعين بطنا 

افلا أكون عبدأشكوراً 

إن الارض دحيت من تحت الكعبة 

إن الامر الالهى يبق فى الجو بعد مفارقة السباء الدنيا ثلاث سنين حتى يصل الى الارض 

أن الزمان قد استدار كبيئته يوم خلق 

أن لله تعالى فى ايام ده ركم نفحات الافتعرضواها 

اناشهتعالى سبعين الف حجاب من نور وظلمة ل وكشفبالاحرق تسيحات وجبهههاانتهى.... 
ان الله خلق ادم على صورته_او على صورة الرحن 

إن الله خلق الخلق فى ظلمة ثم رش عليهم من توره 

اناللمسبحانه خلق جنةعدن بيده وكتبالتوراةبيدءوغرس تجرةطونٍ بيده وخلق آدمبيديه 
ان الله لامل حتى تملوا 

أن الله مسح على ظهر آدم فاخرج ذريته كامثال الذر 

أن ا حنانماكانتلمزيدالترقيات ورفع الد رجات ونيل ماقد ران لاينالالابعوض هوا لمرض 
أن اول من يكسى من الخلق يوم القيامة ابراهيم عليه السلام 


أنف الجنةماثةدرجةمابيندرجةالىد رج ةكيابين السباءوالارض والفردوساعلاهادرجةو.... 


ان للق رآن ظهراً وبطتاً و حداً ومطلعاً 

الله ثلاثمائةخلق من تخلق بواحدمنهادخل الجنة»فقالابوبكر:هل فىمنهاشئيارسول.... 
انالله قال على لسان عبده: سمعالله لمن جمدة 

انا الله وانا الرحمن» خلقت الرحم و شققت لها: من وصلك وصلته ومن قطعتك قطعته 
انالله كان ولاشئى معه 

أنا بشر مثلكم وانتم اعم بامور دنياكم 

انا سيد ولد آدم ولافخر 

انا عند ظن عبدى بى 

انت الغنى ونحن الفقراء اليك 

انت كبا اثنيت على نفسك 

انتم اعلم بامور دنياكم 


أن للقران ظبراً و يطناً وحداً ومطلعا 
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انديجيئ التبى ومعهالرهطوالنى ومعه رجلان والنبى ومعهالواحدوالنبى وحدهوليس مع هاحد 
انهم سألواالله بالاسم الاعظم الذى اذادعى به اجاب ٠‏ 
اعم يروت دم وانه ليس بينه تعالى و بينهم حجاب الارداء الكبرياء على وجبه فى جنة عدن 
أفى لاتقاكم لله 

افى لاجد نفس ال رحمان من قبل اليمن 

انه يدخل عليه سبحانه فى جنة عدن ف داره التى يسكن 

او استأثرت به فى عل الغيب عندك 

أواستأثرت به فى علم غيبك ما يستروح منه 

اول ماخلق نورى 

اول ماخلق الله الدرة 

اول ماخلق الله القارء وى رواية: العقل» و فى رواية: نورى 

اول ماخلق الله نورى 

اوليائى تحت قبابى لايعرفههم غيرى 

اهز عرش ال رمن لموت سعدبن معاذ 

ايكم مثى؟ ابيت عند ربى يطعم ويسقيئى؛ ولاينام قللى 

أيكم مثلى؟ ابيت عند ربى يطعم ويسقيق 

اين كان ربنا قبل ان يخلق الخلق 

بق أن اعلمكم برضاق عنكم؛ فلا تغط عليكم أبداً 

بين السياء والارض مسيرة حمس ماثة عام 

تخلقوا باخلاق الله 

تعس عيد الدينار تعس عبدالدرهم 

جُعلت قرّة عي فى الصلوة 

جف القلم بماانت لاق 

حبب الى من دنياكم ثلاث: الطيب والتساء 

خلق الله الارواح قبل الاجساد بالق عام 

خلقت الخلق لاعرف 

رأيت رب فى احسن صورة 

ربنا هل خلقت شيئاً اشد من هذه الجبال 

ردوهم الى قصورهم ١‏ 0 

رضيت بالله رباًو بالاسلام ديناً و بمحمد صل الله عليه آله نبياً 

زويتلى الارض 

سألت ابا ر زاقمقسومة واجالمضروبة فلو سألتاللهانيجيركمنعذا ب التاروعذابالقبر 
سألت بارزاق مقسومة 

سبحان من اظبر الجميل وستر القبيح 

سبحان الله والحمدلله ولا اله آلا الله والله اكير ولاحول ولاقوة الا بالله العلى العظيم 
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سقف الجنة عرش الرحمن و ان مقعر الكرمى وما تحته طبقات جونم؛ وان جرم الكرنى .... 
صنف من اهل الجنة لايستر ألرب عنهم ولايجتجب 

احببت ان اعرف فخلقت الخلق لاعرف 

احبيت ان اعرف 

فاحببت ان اعرف 

فاصيت الفطرة 

فاولته - اى اللبن بالعلم 

فى يسمع ولى يبصر و ىيبطش 

فى يسمع وبى ينطق 

فجحد آدم فجحدت ذريته؛ ونبى أدم فنسيت ذريته» ولولا حواء لم تحن انثى الى زوجها 
فقم عا ماشئته هنا كيف ها شئت وف كل ماشئُتءفكفاناانتع و ضاعتاو.... 

فدع مايريبك الى مالايرييك. 

فن عرف نفسه فقد عرف ربه 

فن وجد خيراً فليحمد الله و من لاء فلايلومن الا نفه 

فيضع الجبار فيها قدمه 

قال الله لما من وصلك وصلته ومن قطعتك قطعته 

قف! ان ربك يصل؛ ثم تلا عليه: هو الذى يصل عليك [عليكم] و ملائكته 

كان الله ولاشئ معه 


كان الله ولم يكن معه شئى 

كان قعماء مافوقه هواء ولاتحته هواء 

كل شئى بقضاء وقدر حتى العجز والكيس 

كل مولود يولد على الفطرة....الحديث 

كل ميسر لما خلق له 

كلتا يديه بين مباركة 

كنت سمعه و بصره 

كنت كازا منفياً فاحببت ان اعرف فخلقت الخلق 
كنت كاز ا معنفياً فاحببت ان اعرف 

كنت نبيا وآدم بين الماء والطين 


كيف اصبحت؟ قال: اصبحت مؤمناً حقاء فقال: ان لكل حق حقيقة فا حقيقة امانك؛ ةال: 


لا احصى ثناء عليك انت كا اثنيت على نفسك 

لااحصى ندناء عليك؛ لا ابلغ كل مافيك 

لاتسبوا الدهر فان الدهر هوالله 

لاتقومالساعةحتى تكلم الر جل عذبة سوطه وتحدثه فخذهماعمل اهلهوتقولالشجرة.... 
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لايبالى الله بهم 

لست اعبد ربا لم اره 

لقداوق هذا الغلام علماً كثيراً 

لو عرفت الله حق معرفعة لزالت بدعائكم الجبال 

لوقُدّر لكان 

ليت رب محمد م يخلق محمداً 

ليس شخص اصبر على اذيٌّ من الله 

ما لميشأ إيكن 

ما هم عليه 

مابين قبرى ومنيرى روضة من رياض الجنة 

ماترددت فى شئى انا فاعله ترددى فى قبض نسمة عبدى .... الحديث 
مرضت فلم تعد 

من عرف نفسه فقّد عرف ربه 

موتوا قبل ان قوتوا 

نفسك مطيتك» فارفق بها 

نور آثى اراه 

واذكر ببدايتك هداية الطزيق وبالسداد مداد السهم 
واصلح لى شأ كله 

والات ىأ كان عليه 

والذى نفس محمد بيده 

وانت ياعم أن اطعته اطاعك 

وسعنى قلب عبدى المؤمن 

وسعنى قلب عبدى التق النق 

ولبطنه بطنا الى سبعة ابطن 

ولعله ا قال قوم عاد 

ومن تقرب الى شيراً 

وجي النى ولامعه احد 

ويحك! ذاك اذا تجلى فى نوره الذى هو فى نوره 
هوالان ىا كان عليه 

هو طعام طعم وشفاء سق 

يادهر يادهور ياديبار 

ياعلى! ان قصرك ف الجنة فى مقابلة قصرى 
بجمع الله احدكم ف بطن امه 

يمع خلق احدكم وبطن امه.... الحديث 
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فهرس الاشعار 


ابت غلباتالشوقالاتقربا 
احبك حسسين: حب للهوى 
انكرتهم تنفنبى وماذلك الا 
انها الكون خيال وهو حق ف الحقيقة 
الاكل شي ما خلال باطل 
السرب حق والعيد حق 
الل يع لمان لست اذكره 
ا ل ا ا لا 
ان قفنت فعبةة: قذالة سبك 
بدورت بسى عساشق دل شكسته 
بس عدم كردم عدم جون ارغنون 
تسارت عن دهرى بظل جتاحه 
تسعالم العشق عن هم الرجال 
جمع وفرقٌ فانالعسين واحدة 
صلم اذاما لحم زيناهله 
خف اذااصبحت ترجوءوارجاناصبحتخائف 
معتك تبئىمسجداًعن جباية 
عباراتناشتىوحسنكواحد 
عسل اللهفى كسل الامسور تس وكلى 
فالحق خلق ,بذاالوجهفاعتيروا 
قفامال ذىهوح ب الوى 
فان!إقدهلهببازمتة 
ف قف كل شبئلهداية 
فقال نا اه ل الدرايةوالعق 
فلو ت سأ الاياممااسمى مادرت 


البك وي أب الحال الا ت#ببا 
وحبالانكاهللذاكا 

اناالا تحترار فان 
كل من يعرف هذاحازاسرارالطريقة 
وتم م لاعالة زائل 
ياليت شعرىمنالمكلف؟ 
وكيفاذكرهازالت|انساه 
اعينانناووجسوهه التلبس 
اوقلتربآتنئبكللف؟ 
سيه كرده جامه بكنجى نشسته_ ط 
كويدمانااليهراج عون تخ 
فعينى ترى دهرى وليس يراق 
وعن وصف التفرق والوصسال 
ولاتنس تصويرى اذاانت فالحخشا 
وهىالكثييرةلاتبق ولاتذر 
مع الخلم فى عين العدو مهيب 
رب مكروه مخوي فيه خير ولطائف 
وانت بحسدال له غيرسموفق 
وكل ال ذاك الجال يش سير 
وبالخمس اصصابالكساء توسل 
وليس خلقا بذاك الوجه فادكروا 
فذكركفىالسرّحتىاراكا 
اوسعهمن ذا الزمان ماابتدعا 
تدةلعلنهوواحد 
لك الويل لاتزنى ولاتعصتدق 
واينمكانى مادرينمكان 
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ودلا 


قفللالحيم د فذاولاذاك لى 
فلا اضاء اللي لاصبحت ثاهلاً 
قدصحلان صورةالعجريد 
قلإإننلن وج ودهذاق 
قرعزيزالحسنالطفمصره 
كالشمس تنعكاجعلائكوجهها 
كتاب نضل تراابيحركاق نيست 
تر اللتع بان النكن حكق انه 
كل الجهاتلشمس حسنك مشرق 
كمطعمةالجيعانهم نكسب فرجها 
ب ةا اتتني يتات كججة الانواذ 
ماف الديار مجاوب الا صدى المحصوت 
مامضىفات والمؤومل غيب 
متىماجلشئئ عسنخيال 
مسهان شراب عشق توبسيارند 
والجمعحخال لاوجود لس عيتسه 
والطلق فالذهن ق هلما 
واماالذىائتتاه لله 
وتخللتمسسلك الروحمتّى 
وجدالعيان سناك تحقيقاولم 
وسللى العدبير واعلميانقى 
وىئءكللشثيلهآية 
وكلت لى ابوب امرى كله 
وكلمليححستههين جاها 
ولدت امى اباهاان ذامن اعجبات 
ولستادرك من شئى حقيقعه 
ولولا اللطف والاحسانمنه 
وكل لطيفةوظريفمعق 
ولست تبالىان وجدت لكلما 
ووراةً ةلك لآ اقفسسيرلاتتيه 
وهذادعاءمتهفيودلهديه 
هرجتسدبه تزدتونيرزم حبداى 
هل صححمقيدولامط لق فيه 
هوائ له فرض تلطفاوجفا 
ياواه بالحسنالبديعلاهله 


ولك نلك الحمدؤذا وذاكا 
بانكمذكوروذكروذا 
فالذهن خلافصورة التقييد 
أب سكن غي عر اسع وود 
قدقاميكشثشفغمتىلاانئىق 
فاذااكتت بزقيقغيمامكنا 
كدت ركئئ رانك شت وصفحهبشهارى 
اراك ةتوم التمديمان نوها 
ولك لذىقلباليك تشوق 
لايبالى حسنمالبلا 
جر تمعلاًللخائن المُعصيّق 
شوفك اشع لالبلاد 
ناديت اين احبتى؟ فاجاب: اين احبتى؟ 
فلك!الساعةالتىانت فهها 
يجل عسن الاحاطة وامفسال 
شايد كهما نيز رسدمشريهداى 
ولهالعحكم ليس للاحاد 
هذاهووجه صمةالعفريد 
فشجلبذكرك عمنسواكا 
وبذاسة وى الخليل خسليلا 
تحط العقول يكنهه تصحيحا 
أصرف احكامى وافعل ماامشا 
تفدعلئتووا 3 
فان شاءاحيانى وان شاءاتلفا 
معارلهبل حسن كل مليحة 
واناطفل صغير ف حجور المرضعات 
وكيفادرك هوا م ف مس 
لماطاب الحدييث ولاالكلامٌ 
بيبى في هوالهالامامٌ 
فقدت؛فقد حصلت كل المقاصد 
سر لاسا النسطق عنهاخرس 
فق ذوقه كل لكل حبييه 
در كوىاميدمؤزنمديديهاى 
قول حقق وذىشرع فقيه؟ 
ومتبلهعذب تكدراوصفا 
كل لحنك ف الحقيقةيعشق 


فهرس الاشعار / ٠/81‏ 
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فهرس الامثال والحكم 


آخر مايخرج من قلوب الصديقين حب الجاه 

أعجيى زيد وكرمه 

ألا كل شئى ما خلا الله باطل 

العجل لايتكرر 

الحق سبحانه لايتجلى لشخص ولا لشخصين فى صورة مرتين 

العجز عن درك الادراك أدراك 

العلم المطلوب لذاته نظرياً والعلم المطلوب لغيره آلياً وعملياً 

الفاعلية شأن الظاهر والقابلية شأن اللظهر 

ا ححلوقية شيئية الوجودلا شيئية الغبوت»والمتحقق ق النسب العلمية والروابط الاسمائيةهىالثانية 
المعلول صورة العثة والعلة باطئه 

النار فاكمة الشتاء 

الواحد من كل وجه لاايصدر عنه إلا الوأحد 

إلى الملك القرم وابن الحيام 

إن الباعث على خلق العالم كال الجلاء والاستجلاء 

ان العأثير انما يكون من حيث المناسبة لامن حيث الامتياز والمباينة 

ان التقدير الازلى يتعلق بمجموع النظام الواقع من الاسياب والمسيبات 
إن الحقائق غير مجمولة 

ان الحق عين الوجود المطلق 

أنْالحق محسوس والخلق معقول عندالخواص؛ و عند العوام بالعكس 

إن الروح يتعين بحسب المزاج 

ان العالم بحقائقه وصوره مرآة للحق من وجه والحق من وجه آخر مرآة للعالم 
أن المركب قد يفعل مالا يفعله المفردات 


/551 
وك 
دياك 
اك 


ان المعدوم لايعاد بعيته 

ان حقيقة كل شئى ما به يتحقق ذلك الشىى 

ان عدم الاعتبار ليس باعتبار للعدم 

ان قبلة العارفين وجود مطلق الصورة الربانية وظاهر الحق 

ان قصد الكليات فسلر» وان اراد جملة المحضرات الميشاقية التى قبل «الست» فهى اكثر 
ان كل شئى فيه كل شثى 

ان وجود كل شئى تعين للحق من حيثيته 

ان وجود كل شئى تعين للحق هن حيثه 

ان مالايكون مكانياً ولازمانياً يكون نبة جميع الامكنة والازمنة اليه على السوية 


انت مر آته وهومرآةاحوالك 


انك مرآة ذاته وصورك صور اسمائه وهو مر آة احوالك 

انه الكتاب الوسط الجامع بين حضرة الاسماء و حضرة المسمى 
اول الفكر اخر العمل 

بل قبل ثمة من قبل لالعلة ورد من رد لا لعلة 

تقرى الضيف وتحمى الحريم 

جذبة من جذبات الحق توازى عمل الثقلين 

حتى عن الا خلاص فقد منح المنلاص 

حفظت ميئاً وغابت عنك اشياء 

طول العهد منسٍ 

عدمالوجدان لايفيد عدم الوجود 

فالخلق معقول والحق سوس مشبودعندالمؤمنين واهل الكشف والوجودءوماعدا.... 
فكل شئى فيه كل ثى 

فا بعد العشية من عرار 

فاين التراب ورب الارباب 


فهرس الامثال والحكم / 4"ا 
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قبلة الانسان الحقيق الكامل الا 'كمل حضرة اشوية التى للها احدية جمع الجمع المنسوبة لجميعس ا 


قبلة الراعنين مرتبة الحق من حيث عدم مغايرتها وها حضرة احدية الجمع» 
قبل قن قَيلَ لا لعلة ‏ وَردٌ من ردلا لِعلةٍ 
كأنه الان فى اذنى 


شئى فيه كل شى 


كل شئى فيه معنى كل شئٌ 

كل مقيد ومتعدد مسبوق بالمطلق الواحد 

كل مو جود حكهمع الاسماءحكها مع المسمى والانفكاك تحالع ىكل حال وق كل مرتبة 
كل نعمة منه فضل و كل نقّمة منه عدل 

للالوهة سر لوظهر لبطلت الالوهية 


ك6 

ل 0 
ليارنة 

ال ا 0 
اتام 


٠‏ مصبا حالانس 


ليس عند الله سباح ولامساء 

ماحفظ فر وماكتب قر 

مارايت شيا الا ورأيت الله فيه 

مامراد الحق من الخلق قيل فى جوابة: ماهم عليه 
مايعرف الله الا الله 

مطرنا بنوء كذا 

ميشاق «الست» بالامس كان 

وانت مرآاته وهومرآةاحوالك 

وجودك ذنب لايقاس به ذئب 

وصورة الشئي مابه يظهر ويتعين 

وقبلة ا حققين وجود الحق و مرتبته الجامعة بين الوجود والمراتب من غير تفرقة و تعديد 
وعن كنه ربك فلا تسأل 

وكل ماجوز حدم انتقل الى ضده 

ومن آثر العرفان للعرفان فقد قال بالغانى 

همة الرجال تقلع الجبال 


نك 


آله الظينية 


الاباء العلويات 
الايد 

الابدال 

الابدال السبعة 


أبرا أهيم 


ابليس 
بن السبعين 


للالاء وؤلاء 44.07 41014 
2447٠١ 44‏ 4475 4415 
4 لالىم4؛ 44417 451 
هذ؛ء 455؛ لا1؛؛ 44158 
لعو الف لالاف أخفء 
4ك معنت 545“ كلك 
ل يت 30 


إرفنا 

>84 

حالء 4لالاء 4441 0/86ا1ء 
ل 

شد ات 

54 


أبن زيد البلخى 
ابن سينا 
اين عباس 

اين فارض 

ابن مسرة الجبل 

الابواب 

ابو القعح الموصق 

ابو حامد الغزالى 
أبورزين العقيلى 

ابو عيمى الترمذى 
ابونعيم الحافظ الاصفبانى 
أي الحسن اللاشعرى 

إلى الحسين 

الى الحسين البصر: ى 

ابى الفح الموصل 

إلى القاسم بن قسى 

الى جبل 

إلى حنيفة 

ابي على بن سينا 

الى طالب 

ألى هريرة 

الاتحاد 
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؟ 4/ مصيا حالانس 


الاتصالات الكو كبية 55 احدية الجمع ا ل 
الاتوق ثلا دن اعفن لين رقينق 
اجتّا ع الاجسام البسيطة ىم لي ين 
اجماع الارواج 21 د ا 0 
أجتاع الارواح النورية ل 1ك لاك الاقنملة لضن رضن كن نكن 
أجتّاع الاسماء الال من مول ككل كحنم كن 
الاجها ع الاول ان حك ملك4ء 415 «لاواء 
الاجتاع الاول الاسماق 11 كه 
الاجسام البسيطة عم إحدية الجمع الالهى 16 
اجتاع الصور المثالية عم أحدية الجمع والوجود ل 1 مضي 
الاجتاع العقيم بام لمشتل نه 
الاجهاع الكلى كن أحدية الجمعية نع 
اجتاع المعانى والحقائق ىم أحدية الحق لحل 
الاحدية واء ملالاء كماء عمرء أحديةالذات كه 

(وكء ١ءلء‏ 4.4 أحديةالعين 5 

5١ء‏ ن4؟ء نل احديةالوجود 11" 

4هكء ووكء عوك دوكء احدية الوجود الظاهرى ١1‏ 

كوك رس لالى ملم احدية جمع الجمع ف ا 


1 لع سه جم أحدية جع الجمع للكل 14 


الا نك م5 4/الا6 احديةجمعالحقائقالفمليةالوجودية  0١1٠7‏ 


ذلا وولك كمكء عو 4ع أحدية جع الحوية يفنا 
251 45.35 651 أحدية جمعالحوية والوجود ‏ للا" 
يذفن احديةجع ججيع الاخلاقالاطية .”0 
الاحدية الاطلاقية كلم احدية جع جميع الامماء هه 
الاحدية الجمعية كك 0ك ولط حم أحديةجع جيعالككالات .لاد 
1 أحدية جعية ا 01 1١‏ 
الاحدية الجمعية الاعتدالية 5م الاحسان 1 ل ل قات 
الاحدية الجمعية الازلية 44 9544 
الاحدية الجمعية الافية م1 الاحسان الخاص الكقالى للا 
الاحدية الجمعية المطلقة 5 الاحسانية لم0 
الاحدية الجوادية المطلقة 1 إحضاء الاسماء 7 
الاحدية الذاتية ل 00 احكام الاستمداد الكل طفق 
الاحدية القر آنية 3 الاحكام الاعيان ١‏ 
الاحدية المطلقة 4 احكام الالوهية 5-3 


احدية التصرف والمتصرفه ‏ 5مءةلا١‏ احكام الامكان ف نينا 


احكام الامكانية 
احكام الوجوب 
احكام الوجوب والامكان 
احكام الوجود 

احكام جلال الغيب 
احمد البييق 

الاحمدية 

اختيار الحق 

الاخعيار 

الاخمتيار الاللمى 
الاختيار الثابت للحق 
اخلاص خاصة الخاصة 
أدريس 

الارادة الذاتية 

ارياب الاصنام 
أربابالاصنامالنوعيةاجسمانية 
إلارث المحمدى 

ارض الحقيقة 
الارموي 

الارتب 

الارواح الجزئية 
الارواح العالية 
الارواح الفلكية 
الارواح القدسية 
الارواحالثالية 
الارواح المثالية المطلقة 
الارواح المهيمة 


الارواح النورية 


ارواح جنية 
أسباب النزول 


141 

10 

ل ل انا 
141 
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فذقا 

كنا 

ليرفا 

141 

لخرف 

رارقا 

4 

يف نا 
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7ك ف رق 
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5 

44م 

لولاا 1 

لد يفن ينيد لضن اويل 


تنج حو كباس لالاى محلا 


الاستجلاء الذاق 
الاستحالات 
استحالة 

الاستحالة 

الاستعداد 
الامتعدادات المجعولة 
الاستعداد الغير ابول 
الاستغناء الذاق 
استلزام أتحال تحال 
الاستواء ال حمانى 
الاستيداع 
الاستيداعية 

أمد 

الاسد 
الاسرارالسرّية 
اسرافيل 


اسرافيلية 
الاسرب 

امطقض: 
الاسطقسات 
الاسطقسات الاريع 
الاسلام 

إسماء الاحصاء 

إسماء الافعال 

امماء الذات 


إسماء الصفات 


اسماء ذاتية 
الاسماء الول 


فهرس الاعلام / "7417 
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44/ مصباحالانس 


اسماء أوّل 
امماعيل 
الاسم الاعظم 


الاسم العلم الاعظم 
إسماء الذاتية 
الاسماء الذاتية 


الاسماء الذاتية الول 
الاسماء الذاتية الاهية 
الامماء الذاتية الكلية 
الالسنة الخمسة 
الاشارات 
الاشاعرة 

الاشخاص الفلكية 
الاشراق 
الاشراقات 
الاشراقات النورية 
الاشراقيون 

اشعرية 

الاشعرية 

أشعة البرزخية 
الاصوليون 
اضغاث الاحلام 
الاظبار 

الاعراف 
الاعطيةالاسمائية 
الاعلين 

الاعيان الغابتة 


اكه 

لي لسك 

4مك /المكء كمكء ذلك 
اطباض 

07 

نكن 

سف يل الشف رن 
نن” نلك كل اكلم 
ايلظن الظد لحمضند ‏ تحضف 
لضب يفظضد رضن يرن 
أكل كذ لم5 451ء 
؛4؛ 84ان؛ كاف ١56ل‏ 
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مض 

4 4ءكنوة 
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فل 

ل ال شرفت انين 
لا أككء ابل 1م 


اعيان ثابتة 
اغائاذهون 
الافراد 


افلاطون 
الافلاطونية 
الافلاك 
الاقتضاء الذاق 
الاقطاب 
الاقطاب المحمديين 
الالقاء 

القاء الجن 
الالقاات 
الالقاآت الملكية 
الاث 

أطية فاعلة 
ألياس 

ام الكتاب 


ام الكتاب الااكير 
الامام القشيرى 
الامام الميين 
الامامة 
الامانة الالهية 
أمانة حقيقّة الخلافة 
الامتنان 


الامكان الخاص 
الامكان الذاق 
الامكان المطلق 
الاملاك الطبيعية 
الامهات السفلية 


وو الاة 
131 

ليق 

ا له 
ا 000 
1 

11 

0 

44 

لاات وت عالا 
0 

86 

ا 

6 

ا 

ل 0 

5 

1 

ل ل ل فل ا 
لين و ل 
ل لد 

1 

8 

لخن 

كعه 


ألاعة ا محمدية 

انباذ قلس 

الاتسانالحقيق الكامل وال كمل 
الانسان الكامل 


الانسان الكامل الحقيق 
الانسان الكامل بالفعل 
الانسان الكبير 

انسات كامل 

الانانية الحقيقية 
انشاءالدوائر 

الانك 

الانوار الاشراقية 
الانوار القاهرة 

الاتوار المشاهدية 

أنوار قاهرة 

الان والشأن الالهيين 
الانية 

اوادق 

اول الاوائل 

أول صادر 

اولوا الحزم 

أهل الاشراق 

أهل الكيميا 

اهل الله 


قت لاا 

يق 

لكف 

0 يلد يدت فين 
عجو عوج كرت لحك 
اين ااي اين 
ووس ووى حمل بأو 
ا ا ل ف 
كلاف كوف لوف الاقف 
ودف لكت فكعت كهت 
مقت محت لحى على 
لات لحت كحت لكت 
لايك لللاة اللاء للك 
م1" 

لضن 

اران 

ا 

لل كن 


للق 
212 
لذن 

فل 
22*121105ظ2 
يفيف 

4 

ليقن 

5 

تدقتنا 

آءعة 

ل 

لح 

نا 


الايياد 
إلاممات 
الاممانية 


اليارقات الالهية 
باطن الوجود 
بالدرة 

بدايات 

البدلية 

البراززخ السافلة 
برد أليقين 
الوزخ 

البرزخ الاول 
برزخ البرازخ 
برزخ البرازخ الاكبر 
البوزخ الثافى 
اللرزخ الجامع 
برزخية أعتدالية 
البرزخية 
البرزخية الاولى 


البرزخية الاولى الاصلية 
البرزخية الثانية 


البرزخية الجامعة 
برزخية الساء الدنيا 
البرزخية العائية 
البرزخي ةالكبرى 
البرز خيةامثالية 
برزة العجل 
بروحالقدس 
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؟'كة 
ذف 11751477171 
ان 


133 

د 

اده 

1 

نهف 

لد 

201 

لضن 
1 

38 

فض 

1 

بيتس 

51 

1 

وه محك حنى حرف 
ل نان كل 
املد 

7 
ل ال 
دف لالف لالم جزق؛ 
ا 

١ 

0 

411 

04 

1١ 

ساسك 


1 


مصبا حالانس 
البائط الفلكية 
الرووج 

برهان الان 
البرهان اللمى 
برهوت 

بشرط خارجى 
بشرط زائد 
بشرط شق 
بشرط لاشقى 
البشير النذير 
بعبك 

بلاشرط شق 
البواعث العشقية 
اليشى 

البيت المعمور 
بيت المقدس 


تبليات الاسماء 

العجليات الاسمائية 

التجلى الاحدى 

التجلى الاحدى التكويق 
التجلى الاحدى الجمعى 
العجلى الاحدى الذاق 
العجلى الالمى الذاق الاحدى 
العجلى الاول الذاق 


551 

8٠ 
تكفا‎ 
فيد كض‎ 
إزففا‎ 

4م 

3م 
11١‏ 
11 
كمه 

ا ع ين قرا 
ل 
نا 
كل 
ليلدك 

الث 


47 

811/1 

لالاء لىع الع كف 41١15‏ 
14 8ماكء 1175كء 487 
أو تكسانا 

فليا 

يذه 

ينذا 

0 

دن يت 

حا 12 1ل 

لدلفا 

111 

11 

لفق 

ع4 


العجلى الاول 


العجل الثالث الشهودى 
العجل الايجادى 
التجلى الثانى 


العجلى الجمعى 
التجلى الجمعى الاحدى 
التجلى الجمعى الاحدى الالهى 
العجلى الجمعى الالهى 

التجلى الجمعى الذاق الككالى 
التجلى الحجى 


التجلى الح الالمى 
العجلى الذاق 


العجلى الذاق الخاص 
العجلى الذاق الغيى 
العجقى السارى 7 
التجلى الفاعل 

التجلى التفسى 

التجلى النفسى الرحانى 
التجلى الوجودى 


ا لت ا نا 


ليد قسن رضن شان 


ديت اليل الطرف درن 
44.0 441 ة4؛ لادثكء 
حكف لحت كحت قدا 
ل ل 0 
”0 

5 
ل ان 
باالاء من 1ك انوكم 
ا فلات را 
الل برلل رلك 
ثفذ 

ل 1 

46١ 

1 

اذت 

7 

لشف فت يفف اخضن 
ا 

لد 
؟آذ؛ء كككء "لنك) 4119 
كلا[ لالالاء 1اكء كلك 
لل ا الي 
8١‏ 

فضا 

لطيدا 

51 

140 

15* 

ال ل 

لكا 

الكن 

545 

ا اءعمقة 


العديير 
التدبيرات الالهية فى المملكة 
التدلى 

الثرتيب الاول 

الرزيق 

ث ركيب 

التركيب الغالى 

التركيب الجمعى 

ال كيب الصورى 
التركيب المعنوى 

التشبيه 

التشكيك 

تعدد القدماء 

تعدد الواجيات المتلازمة 


3 
لفنة سل 
اك 

يلكا 

14 

ايك 
للك 

1 

ثيل 
تستحيضن 

كم 


لم ين دك 


1١ 
1١1 


1 


ا ل كن 


١ 
يق‎ 
فللا‎ 
لا‎ 
لفق‎ 
لفق‎ 
15 
م كلقن ورك‎ 
0220 لمن كدف‎ 
0 ين‎ 
0 ل‎ 
لد سد اقفن‎ 
ا اد قن‎ 
ع 1ك ا‎ 
حدى وحل كحنى‎ 
وباس ولاس لمعه‎ 
000 اد د‎ 
456ء‎ 44417 44 
415 عادفء ودف‎ 


وك 
الء 
1 
فين 
ايفضن 
لكرفين 
الاين 
هد 
كرد 
41 
#/اء 


وم 


1 


الععين العافى النفسى 


تعينات التعقلات 
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27 
لايم 
لشفد 
لحف 
5255 
ددن 
لمن 
ار 
لضف 
/0” 
1 
14 
1 


6 
لفق 
لعفن 
لق 
64 
للك 


36 
يفف 
انه 
لضن 
4317 
٠٠م‏ 


الحو 
لضن 
21 
212514 
4414 
اكلم 


ا ا 


2 
كماء 
لشيقن 
دلهد 
امهم 
م 
لفون 
رةه 
اين 
لكين 
خرن 
بام 
ليان 
لضن 
يف 
48 
0 
2 
ككه» 
للق 
اقلق 


هه 
4م4ء 
ا 
لفق 
كن 
لاسا 
لين 
لضفن 
4 
310 
لضن 
فين 
8 
لشن 
16 
4448 
م 
'ذة» 
/401 
قلق 
وعى 


مع 
1 
كرف 
يففك 
لين 
ا 
لفن 
000 
0000 
ين 
لهند 
كفن 
قله 
64 
244 
401ء 
وءة؛ء 
تحن 
/اث 40 
لخر 


د 


نت 
احلين 
ليق 
ايفن 
م 
رن 
اخ 
لكين 
لونكين 
كين 
فد 
جولين 
لذن 
لكين 
44414 
445 
لو 
لون 
لك 
ضندة 
لمت 


مصبا حالانس 


تقسير الفاتحة 


العفسير الكبير 
تفصيل فرقاى 
التفصيلية الفرقانية 
العقلب والانتقال 
التقيد الععشق 
العلوين 

القحض 

القكين 
تناسخ 
العناسخ 
التازلات الاهية 
الععزل 

التنزل الربااى 
التازيه 

التنوع 

التوامين 

توجه 

التوجه الجى 
التوحيد الاعلى 
التوحيد الذاق 
توحيد الكثرة 
التوحيد الوصق 
التوفيقية 


المت ولاك كللاة وريه 
7 
و روك ولك كر 
لا/اوء زدقء لكف فحمء 
كلت لكت لكت ممت 
كت مك 

حك مف كى لى رى 
امت 6 م 
ل ملك لوحك لاو 
كن 

ديق 

1 

3 

ات 

كن 

114 

للك 

0 

ل كا 
0 

ل 

اعلا 

15 

1 

ا" 

8 

71 

1 

يدف 

5244 

13 

حت الل 

ليف 

اللي 

تام 


الجدى 


الجسم الكل 


الجسم الكل 

الجسم المطلق 

الجسمية الكلية 

المسنطى 

جعفر الصادق عليه السلام 
جلاء 


111 
لله 


كلك 1ك لكف أكللاء 
يفف 

44 44145 .48؛ كلق 
نوكه 

لفك 

كلل #اكء لامك ك4 
0100 
لغيه 

لفق 

ماه 

10146 

ل ل ا ل 
لاضاء هنك 43 ككف 
ل ا كه 
1 
14 

1 

يفا 

1 

ل 

هم 

"11 

ل ا 0 
لي ا ا ا 


الجيال 
الجمالية 

الجمع الاحدى 

الجمع الاحدى الاصل 
الجمع الاحدى الالمى 
الجمع الاحدى الذاق 

جع الجميع 

الجمع الذاق الاحدى 
الجمع العراق 

ا جمع بين ا حسنيين 

الجمع والاحاطة والدورات 
الجمعية الاسمائية 

الجميعة الالهية 

الجمعية الثركيبة المزاجية 
جمعية الحقائق الكونية 
الجمعية الكبرى 

جمعية قر آنية 


الجميعة ا محمدية 


كاك كوك موى وب 
كلاسن بلاس للق قعقء 
454 الاكء محف حووء 
ف يت يا 
لاحت حءثت زهت لكت 
ااه 

دلق 

ك1 

مياسن 

د 

1 

لامع 14 3ه 

.0ن 

م 

يك 

ع2 


4ك 

لك 

لل ا ا 
لفنة 

تالت بحلل فلك 
لين لظف 7 ترف شرن 
الطضد نهد ارين فين 
مسد ححضد بيد يكين 
4445 43#؛ إن4كء 5ذغعء 
لككء فتك لالاعء لالم 
ذذذ؛ كذ 525 1ن5مه 


حارثة 
خبيب ان 
حبوس البرازخ 
حجاب الجلال 
الحدوث الذاق 
الحدوث الزمانى 
حدوث المتعلق 
الحديد 

ح ركات الافلاك 
الحركة الحبية 

حركة الغيبية الارادية 
الحس المشترك 

ا حسن 

الحسين الحلاج 
حديث العشق 
الحضرات الخمس 


الحضرات الخمسة 
الحضرات الكلية 
الحضرة الاحدية 
حضرات الاسماء الالمية 
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لالكت الاك بارت لرلاء 
قفف 

1+5 

15045 

لحن لمت 

201 

8: 

ا 

1 


0 

70 

بيلف 

00 

1414 

انا 

فنا 

يفف 

انا 

رك 

يفنا 

م 

لطا 

لفيا 

دتيلن 

انا 

انتيند اشن لسن يلضف 
لاك 5غ .ث8 انلء 
ف خف ل كا 
لويف 

لفرفا 

1” 

اي 


٠١‏ // مصبا حالانس 


حضرة الارتسام 


الحضرة العرائية 


حضرة الامكان 
حضرة الاسماء 
حضرة الجمع والوجود 


حضرة العماء 


حضرة احدية الجمع 


حضرة احدية الجمع و الشهود 
حضرة الاحدية 

حضرة الا رتسام والمعانى 
الحضرة العائية 
الحضرة الكيانية 
حضرة قاب قوسين 

الحق المطلق 

الحق المطلق الجامع 

حق اليقين 

حقائق الكل 

الحقائق الاصلية 

الحقائق الجمعية 

الحقائق الغيبية الكلية 
الحقائق الكلية 

الحقائق الكلية الاصلية 
الحقيقية الملكونية 
الحقيقة الاحمدية 

الحقيقة الانسائية 

الحقيقة الانسانية الكقالية 
الحقيقّة الجامعة 

الحقيقة الجامعة المحمدية 


حقيقة الم 


1 
يك 2»4١7‏ لان؛؛ 468ء 
”5 
5 

16 

يل اشن كرد طفن 
مال كنل حللء هم 
لم لحن 

ل ل 

ووث ككل الال كمكلء 
ب 4ك ارفك لقنن 
لشن ا 

لفن 

18 

55 

ا 0 

يفرفق 

1 

م 

76 

5 

ايفن 

22 

18 

16 

١ ء/اة‎ 

1 

دكا 

فك 

ال 5 

0 

55 

لداننا 

5٠٠١ 

14 


حقيقة الروح الاعظم النحمدى 
الحقيقة العمائية 
الحقيقة الكلية 

حقيقة امحبة 

الحقيقة المعمدية 
الحقيمة المطلقة 

الحقيقة المطلقة الكبرى 
الحقيقة المعقولة 
الحقيقية المحمدية 
حككة الاشراق 

الحجر الاسود 

الخلول 

الحكام الاحدى العيى 
الحكم ال جمعى اللاحدى الالمى 
حككاء الفرس والهدد 
المكاء المشائين 

الحكم العلمى الذاقق 
حكم القطب 

ا حكم الترمذى 

الحكيم الطوبى 

الحككة العملية 

الحكثة النظرية 


1 
ا 

ا شن 
17 
ع" 

4 
/7ا4 

ف رقي 

4 
حكد 
ةب؟ 

ل 

ين 
يف 
لفق 
م 

501 
111 
1 

ذذة 
يك 
1 
140١‏ 


عفان 


ل لش سيك 

17 

للق 

114 
10 
ررلة 


الخطابات 
الخلافة 

الخلافة الخاصة 
الخلافة العامة 
الخلافة الكبرى 
خلاصة خاصة الخاصة 
خُلتك الكبرى 
خلع النعلين 
خلق الافعال 
خلق جديد 
خلة الملصطق 
الخلفاء 

الخلفاء الكاملين 
الخلق الجديد 
الخليفة الكامل 
الخليل 


الخلة الابرأهيمية 


07 
يفي كن 
ليل 
يلافك 


17 

ع4 
لون 
اميل 
51 
كك 
0 
515 
074 
515 
1 


7 


لفن 

6 

ا ا 

كلاملا 

كنك لماو ملك كلكا 
كعقف اعمامكمة 

1 


الخلة الاول 
الخلة الكبرى 
الخمة المتحيرة 
اث رالكونية 
الخنجى 
الخدس المسحيرة 
الخواطر الاول 
الخيال المطلق 
الخيال المقيد 
الخيال المنفصل 
خيال مقيد 


داود 

الدجال 

دحية الكلى 
الدخاث ١‏ 
الدروج 

الدراك الفعال 
الدروج 

دلالة العمائية* 
دلالةانية 

الدلو 

دواة 

الدواة 

0 

الدور العرشى 
اللاوزة 

الدورة المحمدية 
دولة الستر والفترة 
دولة العز والكشف 
دهر 

الدهر 
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لك 
الف 
1 
ريق 
وا 
يفك 
نلف 
6" 
41 
لحانوا؛ 
1 


ل 

ه١‎ 
11 
4 

/4؟ 

1 

ل 0 
1 

ع1 

4١ 

051١ 
كلس لكفءاكة‎ 
عم‎ 

لحيل 

اده 

144 

1ه 

1ه 

كنم 

0 


/ مصباحالانس 


ذاتية مطلقة كن 
الذاهبة إرنف 
الذوق الاول كلت ركلكثه لكت فكت 
/553 
ذوق التحقيق 01 
الذوق الثانى لك 
ذوق الكشف لحيل 
الذوق المحمدى لحن 
الذهب لفق 
ر 
الرابعة العدوية 5544 
الرازى 1 
رب الصنم لفق 
رب التوع ف 
رجال العدد 045 
الرجوع لق 
الرحمن 00 
الرحمة 815 
رحمة الامتنان 1 
الرحمة الامتنانية ان 
الرحمة الذاتية للف سنن 
الرحمة الذاتية الامعدانية كن لض 
الرحمة الصفاتية لمان 
الرحمة العامة لوم 
الرحمة العامة امحميطة 0 
رحة الوجوب لدان 
ألرحمة الوجودية العامة وزلا 
الرسائل لانن 
رسالة القضاء والقدر لق 
الرسالة المفصحة 5 
رسالة أهادية 104 


الرسالة اهادية 
الرسول 
الرصاص 
الرضا 

الرضا بالقضاء 


رضوانت 


الرفرف 

رقائق الامماء 
الرقاق الاممائية 
الرق المنشور 


الرقيقة 

الرقيقة الرابطة 
الرقيقة العشقية 
روح الاعظم 

الروح الاعظم 
الروح الاعظم امحمدى 
الروح الامين 

روح الروح 

روح العرش 

روح الكربى 

دوحج الكرمى الكريم 
الروح الكلى 

الروح الكلى القدبى 


الروحية 


الزاج 
زحل 
زمان 
الزمان 


ذخ /لا5 1 

147 

1534 

04 ا 
كا 

.41ء 474ء 4445 ١5ذنء‏ 
لي 

1 

الدع 1" 

"1 

لت لضن يتلدلن نينا 
”7 ن.ن اكفءفاكة 
لني 

لل 6 ا 
ريلف 

م7 

قا 

15 
لد ا اكاك لين 
00 

نف 

180 

8٠6١ 
001 
كك‎ 

لون الى لفسا 

00 

10 


ب 


155 

لك 
ل 1 
ا 0 


السار 

الساهرة 

السدرة 

السدرة المنتهى 

سدرة المنتهى 

مر أحدية الجمع 

مد الاحدية 

السر الالمى 

السر الجامع 

مر الجمع الاحدى 
سر الجمع الاحدى الذاق 
السرٌ الجمعى الاحدى 
سر الجمعية الاحدية 
السر الى 

سر الصمدية 

سر قددر 

مرّالقدر 


سر لممازاة الاولى الكبرى 
سرالمطلع 


سرّالوقت 


الي لنت ول نا 
4 450؛ خل4ء لادن)ء 
/اكث؛ مكنا أكف 5ن 
للف الام خف انع 
للا غلم ل نان 
مقء لوم 

فيفك 

مكة 

أغنة 

امقغللاء 


لكت 


سس 


114 

لهف 

ماه 

تويك 
لون لشفن 
ال لبا 11 
1 
كم 

إغرف 

إنفضا 

لان 

ليكلا 
م1 
يفضا 
احفر 

551 
حلت لحنت يفقت كرف 
فيضك 
مكخة 

نفك 

تكله 


فهرس الاعلام / 010ل 


السرطات 0 
السعيدة المقبلة يلف 
السعيدية الفرغانية 0 
سقراط 1 
سقمونيا مام 
السلحفاة 0 
ململة الترتيب فخ له 6ق كت 
سلطنة الامماء والصفات يق 
السلميق 1 
سليات نكن 
السراء الدنيا عن 
سدبلة 10 
المستبلة / 41016 1 للق فلن 
السنة الحقائق العالمين اا 
السنة الخطاب رفق 
السنة الدعاء والطلب اده 
السنة العالمين كلاه 
السنة الككال لفيلف 
السوفطائية 817 
سهل بن عبدالله 4 
سوق اجنة 1 
السيار 51 
سيبويه يلف 
السيد الافضل و الامام الاعظم 51١‏ 
السير الاول أت 
السير الغافى 341 
السير امحبونى 14 
شٍ 
الشافعى ينف 
الشأن الاهى المعجدد 1 
الشأن الكلى لكك 
الشأن والان الاهيين 20 
الشأن والدهر الالحيان 1 


4 8/ مصبا حالانس 


الشئون الالطية 
الشئون الذاتية 
ثجرة الخرقد 
شرح الاشارات 
شرح الاشراق 
شرح الحديث 


شرح المقاصد 

الشفاء 

انشقية المغراضة 

الكل الغالك 

شهود امجمل فى الفصل 
شهود المفصل فى المجمل 
شبود ذانى علمى 
شبود مجمل فى مفصل 
شهود مفصل فى جمل 


الشيخ الاشعرى 
الشيخ الكبير رضى الله 
الشيخ الكبير رضى الله عنه 


شيئية الشبوءت 
شيئية الوجود 
شيخ عقق كامل 
الشيرازى 


3 
ع1 
1 
لفق 
44 
ا ا رضن 
بخ امع الكت أممم 
معف زف ادهف كقوف 
ذنمف نوه الات كلاى 

كك 

لحل 

2 

انلف 

44 

0 
ا نا 
فون 

514 

ل ل 
055 

017 
15444 


كك ذلك 4ه 415 


9'؛ لاذكء 8مؤك'ا؛ كمركا 
حدت /الىم5) كاذلا) كككء 
14 2*0 447 410248 
لشن ا اننا 
24441 4448 44817 7/14ا1ء 
حلاء الآاف ١58ذ؛‏ 1ن 


.7 
ل ا ا ل 
ل ل 1 

للك 

14 


ص 

صاحب الارث امحمدى» 11 

صاحب الاشراق 111 

صاحب المنصب الا 

الصادر الاول ل ع ا ل 

صدرالملة والحق والحقيقة 0 

الصعق لي 

صفاء خلاصة خاصة الخاصة ' 4442467 

الصفات النفسية 71 

صفحة النور الوجودى 8م 

الصفراء ىم 

صفوة صفاء خلاصة خاصة 44؛»؛ 

الخاصة 

صفة التجمل 0 

الصور 1 

الصور الجنانية فق 

الصور المثالية اا 4 

صورأنوعية 1 

صورة للدي 

الصورة من امن امن 
الجر رفن افر كين 
لوه 

الصورة الجسمية يفن 

صورة الطبيعة اميك 

صورة العا 8 

الصورة المحمدية مخه 

الصورة ا محمدية الاكمل ايفن 

الصورة النوعية ا ل كنا 

صورة الوجود المطلق ديك 

صورة روحانية مثالية يلف 

الصورى الاول كله 

الصيدل 1 


الضرورة 
فرورىازل 
ضرورية ازلية 


الطب 

الطبقة الطولية 

الطبقة العرضية 

الطبقة العرضية المتكافئة 
الطبيعةالجزئية العنصرية 
الطبيعية الكلية 


الطبيعة الامعدادية الجسمانية 
الطبيعة النوعية 

طبيعة الوجود 

الطلب الاستعدادي 
الطلب الاولى الالى 
الطور 

الطوبى 

طهارة الحقيقة الانائية 
طبارة الارواح والقلوب 
طهارة الروح 

طهارة الصورة 

طبارة القلب 

طهارة الانسان الخاصة 
طهارة النفس 

طهارة خياله 

طهارة سرة 

طبارة عقل 

طهارة قلب 


84 
ا 
إل 
1451 
م 
لاءقء لالزف ذّمان؛ 241١‏ 
ليك 
5 

15 

1 
فنا 
يدنفا 
تميق 

ضف 

ذن 

لل 

اه 

1-3 

زه 

م 

ذن 

ذا 

8 

لا" 

حك 


عالمالا رتسام 
عالمالارواح 

العالم الاسفل 

العالم الاعل 

عالم الدوين 

عالم العدوين والتسطير 
عالم التسطير 

عالم التميم 

عالم الجن 

عالم الس 

عالم الخيال 

عالم الرضوان 

عالم العيد 

العالم العلوى 

عالم العناصر 

عالم الكون والفساد 
عالم امثال 


العالم المثال 


فهرس الاعلام / 8ه /ا 


12 

ما 
11 
اللي 


ماضن 

ل ل لاا 

إنفنا 

لفانا 

5 

14 

لوه 

ان 

141/ 

"14 

لماعم 

ا ينا 

4 

لمكن 

1 

لحان ينا 

يلت فض لضن 
رن لمكن يفضت يونا 
لمث لقث لكك وا4ء 
5اكء /1 ١864‏ 4؛ 41١1١5‏ 
44٠‏ 4"14؛ ل/ا4) 4445 
#اكك4ء اكه لارف؛ ممدقة4ء 
الف لالف مان 45١‏ 
اكف ملاف كلاف 514 
ا ا 

لخرفق 


4 / مصباحالانس 


عام المثال المطلق 
عالمالمثال المعلق 
عام المشال المقيد 
العالم المثالى 
عام المعانى 


عائشة 


عبادة صفاتية 
العبادات الجامعة 

العبادة الذاتية 

العبادة الصفاتية 

العبادات الليلية 
العبادات النهارية 
عبدالك 

العياس 

العبرانية 

عبودية الاسباب الكوئية 
العترة 

عتان 

عروج 

المروج 


العروج التحليل 
العروج الاخر العحليل 
العروج الانسلاخىي 
عروج ا معنوى 
العروض 

العزير 


مركي 


العرش 


ا ااا 11 


يف 
نض 

4 

1 

4ك كمرك فذكء 
فيل 

1 

رقف 

لايد يله 

"01 

يفيف 

نف 

1 

يفف 

1 

امن 

0 

اذل 

فاده 

كا 1ك لله 
اددهم 

1ه 

قله 

لقيلة 

قلق 

144 

556 

4 /411» ككف 
الا 

كن سفت سكن 
0 شد سن 
د ين ان 
ا يقن 
ا ل 


كرة» 


اهن 


امك 


ا“ 
بام 2 
46 
يفيك 
46 


عرش ال رحمن 

العرش الشامل 

عرش الفصل و القضاء 
عرش عالم الحقيقة 
عرش عالم الصور 
العرش الجيد 

العرش المحيط 


عرصة التجلى الذائى 
العرضية 
عزرائيل 
العطارد 


الحطايا الاقدسية 
العطايا الذاتية 


العقل الاول 


لم1ء 
64 
46 
4 
4 
لق 
لك 
شلك 
وعم 
لت 


401 
461 
دك 
2*4 
000 
كلف 
لله 
1 
وفك 
لد 


هع 
ند 
47 
لق 
عالق 
لاله 
لفك 
1 
للق 
وعى 


/ا4ء 
م 
ك4 
4 
ددم 
مان» 
كه 
ممم 
ك2 
ا 


لا ا فت حتت 


00 
يدف 
10 
يالف 
ع 


مقف لت 
انك "لم4 7 ١1؛ 441١10‏ 
ه11 75؛) ١5ذ؛ء؛‏ ١5ذ؛‏ 


تسله يتف 


الا 
4" 


ل 


يفف 
الك 


ل ا ا 
0١‏ 


141 
”> 
لك 
ك1 
ذه 
للع 
1 


حل كم انول او لق 


العقل الفعال 
العقل الكل 
عقلة الستوفز 


العقل المفارق 
العقل النظرى 
العقول 

العقول العالية 
العقول العرضية 
العقول الطولية 
العلم الازلى 

العلم الازلى الفيل 
العلم الالمى الازلى 
عل التحقيق 

عام التصوف والسلوك 
عام الحقائق 

العام العقى 

العلم الفعمل 

عل الله الازلى 
علرالمثال 

عم اليقين 

العلوم الغيبية 
على 

على بن ابي طالب 
على عليه السلام 
عباء 

العياء 


كوه للك 11كء لاهككء 
زولك كلك حكك تكله 
لي كن لفحفد تلضف 
الع ل اين 
4ه له.4ء 4415 0ق4ء 
هك نه 
تلفق 

لله 

ا ان 
5 4 4 11د 
434 

لف 

1 

م 

1 

فق 

فل 

يفف 

11 

1 

707 

يفي 

1/ 

يفف 

تقل 

لق 

0ن 

لف 

54 

ل 

لكك 

فين 

ا ل 0 
ف ققد د لضن 
لضن شف يان 


الا المع 
عباء الرب 
عماء الربوبية 
عاء العبودية 
عاء الكون 
العمائية 


العرائية الكونية 
العماء حيط 

عمر بن عهان ا مكى 
العناضرالمطلقة 
العناية الازلية 
المناية الذاتية الازلية 


العنصر الاعظم المجمل 
عنصر العناصر 
العنصرية الكبرى 
عنوان الخلافة 

عيسى 


عين اليغين 


فهرس الاعلام / لاذلا 


تكن اليد لكين 
اكد نظ شد حفن 
كود ان يفت 
ولاك 5ر4 كدف 417 
لاف كله 451١‏ كدف 
بالاة» لكت ٠قت‏ فقت 
تا لام 1 
5 

اذم 

0 

ه184 

بض 

خرن عرس حكن بحم 
حدم ملك لفك كلا4ء 
لم0 
1 

يقلت 

51 

0. 

لاضن 

يفف 

24 

دق 

لهف 

مه 45» فلا4ء الغ 
ا 111 ردق 7 
23> 

لهذ 

لك 

01 

كفن ان ين 
وك لف للف كدف 
ليفك 

ا 


8ف /ا/ مصبا حالانس 


4 
غار حراء 30 
النزالى فمك لامكا بات كا من 
غياء رن 
الغاء الف فرقانية المضاهاة 
الغهام قاد الفصل القضاء 
الغيب الاضاق املكف القصوص 
الغيب الال هى بام 
الغيب الاول لل 
الغيب الثانى فق الفضة 
غيب الحق 0 الفقر المقيد 
الغيب اللطلق اوس فقر مطلق 
غيب الهوية 5 ققر مقيد 
الغير المجبول ايلفدائق القعه 
غير مجمول 11 الفكوك 
ف 
الفاعل امار 114 
الفاعل المفارق ين الفلاسفة 
الفح ككثت كلت كلت ولد الفلك الاثير 
ييه الفلك الاطلس 
الفمح القريب 44 الفلك الاعظم 
الفح المبين مكلف فلك الاقلاك 
الفمح المطلق للكت 
الفتوحات .44 +41 415ء ‏ فلك البروج 
٠لقء‏ الالء 814نوء 17همء ‏ فلك العرش 
2 فلك العاء 
فخر الاسلام م قلك الكرسى 
ألفر انض لق فلك الكواكب 
الفردية الاول رق الفلك المكوكب 
الفرغانى 5 لاك عماء ركلء فلك المازل 


١‏ كعك 118 دوكء القلكيات 
كلم بارس مرع .عم الفلكية 


لاط لاح لم قفون 
ل ا 0 
1؛؛ حذك4 كلاف كح 
451 كلف لاقف لنت 
ىت اماو 

0 

لهند 

ان ماد اكد عي 
لعف الخد ا ات 
61 

1354 

لفق 

أغحف 

نضفا 

77 

ل د ل ل 
ل ا 0 
للد رن ينهد لظن 
كافك كلاف فلاف نكت 
4ه 

كل 

انل 

٠ق؛ء‏ كنع لة؟ 

144 

لاف؛ء غذ4ء ذذ4ء /ان4ء 
عق 

م ا 11 
نف ة 4 

حدم 

غة 4 هة؛ 

1101 1 
01 

ليل 

4١ 

خف 537 


فلكية الحقائق 
فلك الكواكب 
الفناء العام 

الفناء فى التوحيد 
فيثاغو رس 
الفيض 


الفيض الاقدس 


الفيض الايجبادى 
الفيض الثاق 
فيض الذات 
الفيض الذاق 
الفيض ا مقدس 
الفيض النفسى 
الفيض الوجودى 


قابلا ثانياً 
القابل الاول 
القابل الثانى 
القاسانى 
القاشانى 
القاضى عياض 
القاهرة 
القاهر العانفى 


القدر المشترك 


قدم الصدق 
القدم الصدق 


اكلا 

1011ظظ 

لحك 

555 

يفف 

فل مقن الشف بكرن 
م1 

الف 4577 85“ مالاء 
5 

لق 

ليق 

يلض 

دافا 

2535 

784 

لايك ماقا 


ركنا 

7 

م 
هنا 
25 

014 

15 

54 

لع قلا4 

يل 

1 

ا 

ل ا ل 
5814 

متك 


مكنا 


القدمات 
القدمين 
القرآن 
القرآن الحكم 
قر آنية المحاذاة 
القرب الوريدى 
القربين 

قرب الفرائفض 


قزبالترائفن والتواقل 
قرب النوافل 


التصد الاول 
القضاء 

قضيب البان 
القطب 

قطب الاقطاب 
قطب الدين الرازى 
القطران 

القطبية 

قلب 

القلب 


القلب الاعدل المحمدى 
القلب الانسانى 

القلب الجامع العق النق 
القلب الحقيق 

القلب الصنوبرى 

قلب العرش 

قلب تق نق 

قلب تق نق احدى جمعى محمدى 
القلى 

قم 


فهرس الاعلام/ 89/ا 


لمق 
م10 
48م 


155 
و 5114511417 

آنا عاماء شلال؛ “45417 
يك 
ما 

ال ل نينا 
ل ل ليقي 2 
57 

لخر 

211211 

405147 

111 

1١ 

لفق 

لس 

وله 

/لىء كىن كشضكء 5/ 
مول كذ 8١41؛‏ ملان4ء 
ذلافء .رحن 1أاكث /461 
255 

هم 

5115 

64 

معة 

وه 

45 

اح 

24و37 

هك 

اننا 


0 مصبا حالانس 


القلم 


القلم الاعلى 


الكاتى 

الكافور 

الكائن الاول 
الكامل المكثل 
كامل الوقت 
الكاملين المككلين 
الكبائس 


ليت لديل المي للقن 
445 118) لذرش4ء 41517 
؟الاىء 8لاغ» لمع فلىعء 
ذضءة؛ لادن؛ مدة؛ا ١٠ف)‏ 
5كان؛ ماف لالآافء إأكخنء 
للم اطيلف اقل رلك 
ل ان 
ا ل ل 
الغ 154 14؛ء منكء 
5ك“ آاكك“؛ كاكلككء الاكء 
لشف الضف ارد الول 
لشن اشن لطن اعون 
لاكلء 5ؤ5؛ 64.091 44101 
كدك4ء ١١41؛‏ 14114 455 
1غ حدش؛) قد.ذ؛ ١٠ذن)‏ 
كلف ذكنفا لاحك مركت 
ملت الاكدققه 
ويف 

155 

او 

ل 

؟ 

/امة 

1 

كلام 


الكبش 

الكتاب الالمى الفعل 
كتاب الجنة والثار 
الكتاب الحكيم 

الكعاب القر آفى المهمدى 
الكتاب القولى 


٠‏ الكتاب المبين 


الكتاب المبين الفعل 
كعاب الحو والاثيات 
3 
كتاب قعل 
كعاب قولى 
0 
الكثرة الحقيقية 

ثرة الحقيقة الكونية 
الكثرة المعنوية 
الكثرة النسبية 


الكثرة النسبية الاسمائية 
كثرة تفصيلية 

كثرة حقيقة 

أكثرة نسبية 


كثيب الرؤية 


6 504ظ1ظ 

4١ 

اكه 

كمع 

كلفءكؤؤوهة 

/اوة 

اكه 

اا كل ففوكة 
ليك 

56 

فض 

كام 

كدة 

حدق 

نا 

1 

ون 

لد لد لحن كلف 
3 

10: 

احا 

نفض 

للدت خض 

كعل الم 
/اه هه" 

الااء 151 

تفف 

يفا 

لحك شغد الشف لفحفن 
ا 0 000 
كنيد ا لالت اننا 
سل نين سردب مضنا 
1؛» ل8م4؛4؛ 4415 ١46؛‏ 
لانة؛؛ فغة؛؛) 6ف 4؛ أانعء 
4غ 4515) 454؛ /4151 


كرسياً 
الكرمى الكريم 
الكرسى المثالية 
الكثشاف 

الكعبة 
الكليةالاسمائية 
الكل الطبيعى 
الكلى المقل 

كال الاستجلاء 
كال الجلاء 
الككال ا همدي 
الككالات المعمدية 
الكمل المحمديين 
الكتز اهمق 
الكواكب 

الكون الباق 
الكون والفساد 


كونية قابلة 


لابشرط 

لابشرط لاشئ 

لازمان 

اللاضرورة 

اللحمة النسبية 

لسان الاستعداد 

السانالا ستمدادالكلى الذاقالغيى 
لساث الامر 

لسان الباطن 


كلم 4لم4ء كلاؤ» كلل 
ا اك 
كلم له ركف كرو 
ل 1ن 
لف 

30 

15 

140 

ا 

0 

10 

1 

1 

ليل 

اليل 

104 

لذ 

18 

م 

نه 

1 

ل 0 فيل ين 
امداتن 

5 


لمكم 
1 
فل 


اللوح ا حفوظ 


اللوح والقلم 
اللوحى 

اللوحى النفسبى 
اللوحية النفسية 
اللؤلق 


مابعد المطلع 
ألماتريدية 

المادة العباثية 

المادة العرائيةالكونية 
مالك 

الماهيات الخير ا مجعولة 


فهرس الاعلام/ 701 


6 
34 

يك 

لاكة 

كدهة 

اده 

/ادة 

/الا4 

معت كمد 

كس و4 حو4 مق4 
لدى عرد "اق قلاط 
للم4ء قل؛ لانف حلم 
لسرم وحف لاحت للك 
لل لفلف الت لت 
كتفت ولت مد 
فد الله يفككء كلك 
اد اكد كن 
عرص ووس وود تكن 
ل ال 0 
ع 4414 4416 2451 
)ك4 ذوك؛ ساق لارق 
كلف زلافء اك 

0. 

فق 

كيل 

1415 

فق 


الوك 
لك 
اانه 
لاحه 
1 
56 


مصبا حالانس 


الماهيات الكلية 
الماهية الحقيقية 
الماهية التخلوطة 
الماهية المشتركة 


المثال الافلاطوق 
المغال الجامع 
المثال اللتصل 
المثال المطلق 


اللثال المعلق 
المغال المقيد 

مثال نورى 

المغالى ا لملكوق 
اللثالية الاولى 
امثالية الجنانية 
المغالية المطلقة 
المثل 

المثل الافلاطونية 
المثل الخيالية 

المعل العقلية 

المغل العقّليةالنوعيةالافلاطونية 
المثل المتجددة 

المثل المعقولة 

المعل المعلقة 

المغل المعلقة الخيالية 
مجارى الاقدار 
الى القايل 

انيجبول المطلق 
محبة ازلية 

امحية الاثارية 

امحية الازلية 
امحبةالاصلية 


نا 
نا 

1١ه‎ 

1 

ا نا 
ل ل ا 
للا 

الفا يقت 

18 

18 

ذلا الاكء ؤكل؛ الالى 
52 
ل ل ل 
155 

1 

نينا 

رففق 

"4 

يق 
11 
1 
يت 

ا ا لين 
17 

/ا4ة 
ليف 

ف يا 
1 

قم 

م 

45 

ينانا 

145 

5144 

1 


امحية الالحية 

احبة الجلالية 

الحبة الذاتية 

أحية الذاتية الجلالية 
المحبة الصفاتية 

امحبة الكونية 

محبة ذاتية 

محدد الجبات 

امدد للجبات 


عمد 


عمدبن عبدالل الانصارىافروى 
الحمدى 

المحمديون 

المحمدية 

المحمديين 

مداد 

المداد 

مدبرة للبرازخ 

مدين 5 

مذهب الككون والبروز 


1 
14 

144 

144 

21 

كك 

144 

1 

عله 

لكك ككس لاك للا 
ل ل ا 
كلف لارة؛ مرف فلف 
5 الف كف الاق 
لكين لحلقفن 

ان 

فيل 

0 

يفف 
ا 
١و6‏ 

اكه 

1 

0 

له 

لكين 

حك وك كلك فكك 
كحك لالاك لكف كلق 
م لم لان 
لا ليذ 

حكد 4١١8 4١١٠١‏ 15 
ان 
ان 

لاحك كوك لكت مث 
114 


كفداعف للثت كا إالالء 


امحمودة حيرة 
التخاطبات الربانية 
المراتب البرزخية 

ا مراتب الخمس 
المراتب الخمس الكلية 
المراتب الكلية الاممائية 
مراتب التكاح 

مرتية الارواح 

مرتبة الامكان 

مرتبة الجمع والوجود 
مرتبة الحس 

مرتبة العماء 

مرتية اللغال 

مرتبة المطلع 

المرتبة 

ا مرتبة الاحدية 

المرتبة العاثية 

المرتبة العمائية الانسائية 
المرتبية 

المرجان 

مركزية الكامل 
الريخ 
مرم 
المسجد الاقصى 
المسك 

المسيح 
المشاهدات 
المشرى 
مشرب الابرار 
مشرب ا مقريين 
المشيئة الاصلية 


لاه ححكء ذذكء ككككء 
اضف لشن حفن لشن 
ااا جة"1ء م441 53م 
ل د فنا 
ارقف 

لكك 

يفف 

للست 

53315 

154 

ليا اننا 
لخن 

1 

لحن كن 

كس 

لضن لضن يكنا 

كوس 

لين 

865١ 

16 

لذن 

56 

لفق 

ددنت 

اكلا 

1441 

ديك 

وكا 

ك1 

لي 0 للشتفيفن 
4 

لم1 

1405 

للد 

ليق 


المشيئة الذاتية 

مطلع 

المطلع 

مطلق الصورة الوجودية 
مطلق الوجود 


المظبر المحمدى 
المعاملات القلبية 
المعاملات 
المعتزلة 


المعدوم المطلق 

معراج التحليل 
معراج التركيب 
معراج التركيب الاول 
معراج الت ركيب ومهراجالتحليل 
المعراج 

المعراج الروحاق 
المعراج الروحى 
معراج الغود 

معراج روحاق 
المعرفة العانية 

معرقة التكاح 
المعقولات الثانية 
مغقول ثان 

المعلم الأول 
المعيةالذاتية 

المعية المنبسطة الذّاتية 
المغفرة الكبرى 


فهرس الاعلام / 1لا 


1 

0 

4 ملق انان 

م 

ماك كلك الاط الاق 
يفك 

مكه 

اقيق 

3 

للع 4114 كك شك 
لك 

3 

لل مه 
5 

0 

ا 

58 


ليله 

15 

341 

نكن 

ل 
111 
لفق 

ذل 

ان 

بك 

الى 

مك لول بام 
لل 

قفد سد ينظد اخضن 
كن ومنت ملك ححى 
للا 


4م مصبا حالانس 


المفاتيح الال 


المفاتيح الثوائى 
المفاتيح الغيبية 
مفاتيح اليب 


المفعاح العانية 
مفتاح غيب الجمع والوجود 
المفصحة 


المقاصد 

مقام الاحسان 

مقام الاسلام 

مقام الانسان الكامل 
مقام الايمان 

مقامات قاب قوسين 
مقام المطاوعة 
مقام الولاية 

مقام اوادنى 

مقام فى يسمع 
المقام اللوحى 

المقام امحمدى الاكمل 
مقام كال المطاوعة 
المقصد الاقمى 


حفن اليد يديت رشن 
ا 
لكك ١‏ 

لهرت 

فد دلت يفون بيرزدين 
أضء ذوك ككك 4ل 
كلل زول باك كخبالم 
لمع ام 62ل 41م 
4414 ١45؛‏ “#/11) 4157 
اكه 

564 

00 

كات مد 
00 ل افللك يلك جلك 
طلكء تلء 1#لء 4115 
ذذك'؛ دمدك”كء /51ل؛ أمك؛ء 
لد ا ل 0 
الف 
0 
يفن 
16 
164 

58 

03 

لك 

83 

074 

كلاة 

4 

لك 1 
10 

00 


لذمكء محذللء كماء 


فكة 
كلاه 
لغفا 


المقولات العشر 
ملائكة ابروج 
ملائكة الكواكب 
الملائكة المثالية 
ملائكة المنازل 
الملائكة المجيمة 
الملائكةالمهيمية 
ملابسة الخفاء الحقيق 
الملكوت الاعلى 
ملكوت 

الملكوت 

ملكوت الموجودات العنصرية 


منازل الاخرة 
منازل السائرين 
منازلة 

المنازلة 

المناسبة الاصلية 
المناسبة الحالية 
المناسبة الذاتية 
المناسبة الذاتية الشابتة الخفية 
المناسبة الروحانية 
المناسبة العينية 
المناسبة الغيبية 
المناسبة المرتبية 
المناسبة المزاجية 
المناسبة الوقتية 


مناسبة ذاتية 


منهاج العابدين 
مواتاة 


م5514 1م58 
كم" 

الح 

لها 

الح 

ال 

505 

ا 

كلمة 

ا 0 
ةل شا 
45" 

إححد 

اسه 

+ 

1 

"0 

0 

هذه 

1 

5 

ليلدلا 
1ك" 
لشفا 
ال 0 
1" 

وذع 

"14 

اذه 

005 

0 

1م 

م4 

مه 

لفك 


مواقع النجوم 
المواقف 


مومى 


ا موسيق 
المولدات الغلاث 
المؤيدية 
المجدى 


اميم 
المهيمون 
المهيمة 


النحو 

النزول 

نسب امماثه وصفاته 
النسب الاممائية 


زنك 

و1 

064 اطدد الل يننا 
نايل 

44 

نرق 

000 

0004 

يفضي 

5014 

للهدد اها 

«روسن كوخ 442 4405 
لك 
لظف اضساضس 
الفدانهضا 
ايك 
4 إن إنحفد لتنا 
ري 44141 كيف ١آن»‏ 
كيك 

افك 

اانا 

5144 

واللفرفننا 


6 


1:4 

لال 

74 

144 

/وا.ة 

1144 

ل ا سنن 
ليث "اك مزاء "415 
زوك وك لالالاء امك 


نع تالواحد 
النفحات 


نفس الرحمان 
التفس ال رحماق 


فهرس الاعلام / ٠7580‏ 


العامة 
با 

11 

51 

41 

53 

54١ 

أشله 

1 

"4١ 

م1 

وح ولاك 4*5 4١4115‏ 
44 ء 4ك 4145 55١ء‏ 
املق القن يفن لضفن 
خم خوك 4ن ننء 
محى 4لالء ذالء 50ن» 
الاة» 

لفن 

ان 
يقالن انلف لفن 
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3 رفن افد لفك 
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اكتف 
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إل نع انلاء 461 
تزسن بالل ذكلك وكث 
ضفن ارين ينانف يننا 


مصبا حالانس 


التتفمى العاى 
النفس القدسية 
التفس الكل 
النفس الكلية 


النفس المحمدية 
التفس الناطقة 


النفسية 

النفسية المثالية الملكوتية 
النفوس الجزئية 
النفوس السماوية 
النفوس الفلكية 
النفوس الكلية 
النفوس المطمئُنة 
التفوس الناطقة 
النقطة الوسطية 
النقيض 
التكاحات 
النكاحات الاربعة 
التكاحات الخمس 
التكاحات الخمسة 


لهند جهن هد لضن 
لاس الس لاس يوم 
تنفد لد ين لخن 
لد د لا ل 
ين ان سين اليك 
ل يا لق 
كك [ؤ4؛ 4451 كذاء 
كدف كلف كلف كحو 
لامةء خحذذمء كخذفا .٠حن4‏ 
لكف ككف ككف ملت 
الل يرل ل لفرنف 
للق لدت لف 

تقرف 

لفلف 
0 

ين لخن 
ا لون قن 
١ق 1٠١‏ قا لاف جد 
000 

لل ملعك للك ديك 
21 

1 

مم 

111 
قن 

ىمد 

حي ينه 

1 

13 

لسك 

1 

44م 

م 

ذكة 

ماده 


تكاح الارواح 
نكاح الاسماء 
التكاح الاسماق 
تكاج الاسماء الذاتية 
التكاح الاصلى 
التكاح الاول الغيى 
التكاح الاول 


التكاح الاول الكو 
التكاح الثالث 
التكاح الثالث الكوق 
التكاح الاق 


التكاح الثانى الكو 
نكاح الحقائق 
التكاح الرابع 
النكاح الرابع الكو 
النكاح الروحاق 
التكاح الغيى 
التكاح الغيى الازلى 
النكاح المنعج 

ةو 

النوز الامدى 

النور الاقرب 

نور الانوار 

التور 

النور الشامخ 

النور ا مرشوش 
التور الوجودى 

النور الوجودى العام 
التوشادر 

نون 

إلنون 

النون الاكبر 


لدلدك 

/ا 114 

115 

الا لشف 

كم 

رلك 

لاك الالاء جكء 11م 
ينين جضن اورف ليون 
م 1نف 088411 
له 

اا 1174 51 

يك 

لحك 5ك 6ك /ل11ء 
انف 5 

ه٠‎ 

لله 

قينا 

66٠ 

الممقتتنينا 

تثيانا 

فلن 

كنا 

اكع ككة 
10 

15541 
124 
1 

41 

ذه 

س1لففضن انا 
دك 

1535 

قرا 

لكف انا 

يفف 


النون الاولى 
العوق 


واحدية 

الواحد الاحد 

الواح الارواح 
الواحد بالذات 
واحدية الجامعة 
الواجد الوجود 
واحدى قرآاق 
الواحدية 


الواحديةالذاتية 
الوارد 

الواردات 

الوجوب الذاق 
الوجودات الخاصة 
وجودات خاصة 
الوجود الاضاق 


الوجودات الاضافية 


الوجود البحت 


ليا ذا 


ننس 

للف 

تفن 

وى ملارء مكث لإكلء 
مل1ء أولا؛ 147504 1ءلء 
ا ل ان 
يرشن لضن خرن 
لفق قسن يفضت يقلن 
لعم بلحس ولت كححعء 
ل ا ال 
اواو 
54 

ا 

8 

1/1 

ايه 

ليق 

يد رضت ضفن 
1 5ق شذن؛ فلا" 
لوكا 

ا .فك فتك 18م 


الوجود ا جمعى 

الوجود الحقيق 

الوجود الخاص 

الوجود الخاص الواجى 
الوجود العام ْ 


الوجود العلمى 
الوجود العيى 
الو جود امخلوط 
وجود مطلق 
الوجود المطلق 


الوجود اكفاض 
الوجود المنبسط 
وجودى ثبوق 
الوجه الخاص 
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يفنت 

7 

1 

10510 

101 

د لد سدن لمك 
ل لت لق 
ا ب ان 
لد تضق شين ان 
مدع لبس رباد كحم 
رين قن اتن 
دلق كلف هرف حرف 
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كفن 

يفن 

لق 

10 

ل ين دلق 
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نض 
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ل 0 
حك كم كككا 
بو 49١‏ 411/ 415 


4 مصباحالانش 


وجبهة الخاص 
وحداف النعت 
الوحدانية 
الوحدانية الجمعية 
وحدة الحق الذاتية 
الوحدة الحقيقية 


الوحدة الحقيقية الذاتية 
الوحدة الحقيقية المطلقة 
الوحدة الذاتية 

وحدة الصفات 

الوحدة الصرفة الحقيقية 
الوحدة العددية 
وحدةالنسب 


وحدة نسبية 

ورئته الحالية والمقامية 
الوقت 

الولايات العامة والخاصة 
الولاية 


كحك زف فكف حزق 
لاكةء ؤغفة ذوف ولاوء 
يقذة 

/الم 

فل 

106 1417 

4 

كم 

للاكء لاكلاء ماك ولام 
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4 

لين 

مقن 

1 

الك 
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1 

ل كن 
153 

لحل 

0 

المذافقض 

٠ 

04 

1 

كفو هات كلت اكت 
ا 


بام 


الحادية 
هارون 
الحباء 


الميولى الكل 


ل ادا 

قف 

/ا١5» 453١ ء4ا١ه 441١14‏ 
17# كلاى لالاوء قلي 
+241 415 شككف قح4ء 
47؛ 4لاك»ء طارقا ءن» 
١‏ 

لال كن 
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ليق 

77 
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نضا 

جه 

اكلءلا 

لمللق روا 

اذغ ١٠كء‏ اك 55ل 
41؛ للكلء ضاك كركلء 
سفن لضن رضن امضن 
ا ل وين 
لو كن 


1911 
قفا 

517 

ااه 

قففة: 

كمع 
اانلهانين 
0715 

لحن 
"غ8١4‏ 


2 كنا 

اعاراك و3 

جو لإواناه باللابرران 
شيو جربا بتي جاته وبماع 


